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Bayat ats birle soziiy basladim
Toriitgen Igidgen Kegiingen Idim
(Kutadgu Bilig)

Allah -celle celaluhii-. ..
Kelamui, kalemi ve lisdni yaratan, yasatan... Ya Hayy...

Dinlemeyi, anlamayi, konugmayi, anlatmayr ve sonunda anlagmay:
ogreten... Seslerden sozciikler tiireterek onlara anlam yiiklemeyi, sozciikleri
sozlere yiiriiterek anlami beyan etmeyi belleten. .. Harfleri bulduran, yazilarla
alemi olduran... Soylenenlerdeki ilmi en iyi bilen, séylenmeyenlerdeki
hikmeti en iyi bildiren... Gonlii agan, dildeki bag1 ¢6zen... Ya Fettah...

Toreli te’lifin vacibesidir bu, soze ‘Alim -mutlak ilmin sibibi-, Habir
-her seyden haberdar- ve Hakim -mutlak hikmet sahibi- olan Allah’in ismiyle
baglamak... Zird Kur'an’a oyle baslamigti Allah, Rahman -esizgeyen- ve
Rahim -bagislayan- olanin adiyla:

Bismillghirvabmdnirvabim. ..

Sonsuz hamd 1 send goniillerin, ruhlarin, akillarin ve dillerin Rabb’t
i¢indir... Hakikata gotiiren dosdogru yolda yalniz ondan yardim isteriz...
Aslimiz1 arayigin kat kat karanlhklarinda yalniz ona siginiriz... Ya Hakk...

Ve Restlullah -aleyhissaldtu vesseldm-. ..

O, Habibullah’ur... “Kun. (OL)” emriyle mevctd olan ilk cevherin
sahibi... O, Nir-1 Ahmediyye ile Hakikat-1 Muhammediyye’nin aynast... O,
“Nan” ve “Kalem”...
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O, Hulasa-y1 Kainat'tir... O, akillarin ve ruhlarin atasi... O, fitratin sirri,
hilkatin 6zii... O, tozlerin tozii.... O, tiireyig ve tiirevlenig suyunun bag gozi. ..

O, Nebiyyullab’tir... “Seni yaratan Rabb’inin adyila okn..!” emrinin ilk
me’muru... O, bize “Rabmin... Kur’an’ dgretti, insins yaratt, ona beyin
etmeyi ogretts...” ayetlerini ulagtirip belleten... O, bize “Nun’a ve Kalem’e ve
-onunin- satwr satw yazilanlara...” 1lahi yeminini bildiren. ..

Bin bin salat ve bin bin selam adi gorklii, kendi gorklii Muhammed’e...
Ve onun soyundan gelenlere, onun sohbetini dinleyenlere, onun yolundan
ylriiyenlere bin bin selam...



Adem safiyyullibtan,
Niih neciyyulliha. ..
Tbréhim balilullihtan,

Muhammed habibulliha. ..

Toreyi taswyanlara...
Toreye wyanlara...

Toreyi koruyaniara...
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(2016) egitimini tamamladi. 2010 yilinda atandig1 Ardahan Universitesinde
halen 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir.
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devam etmistir. Ayni iiniversitenin Sosyal Bilimler Enstitiisii Halkla Tligkiler
Anabilim Dalr’nda yiiksek lisans ve doktorasini tamamlayan Aktan, halen
Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Iletisim Fakiiltesinde 6gretim iiyesi
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Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde yiiksek lisansini tamamladi. Ustiin
zekali ¢ocuklara egitim veren Manisa Bilim ve Sanat Merkezi’ne Dil Sanatlar1
Danigmani olarak atandi. 2011 yilinda Kirklareli Universitesi Rektorliik
Tiirk Dili Okutmanligi kadrosuna atandi. Ege Universitesi'nde doktora
tezini tamamladi. Kirklareli Universitesi TOMER Miidiir Yardimcist olarak
gorev yaptr. Kirklareli Universitesi Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar:
ile Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimleri, Bulgaristan Filibe (Plovdiv) Paisiy
Hilendarski Universitesi Tiirkoloji Boliimii, Makedonya Uluslararasi Balkan
Universitesi ve Makedonya Kalkandelen (Tetovo) Universitesi Tiirk Dili
ve Edebiyati (Oryantalistik-Sarkiyat) boliimii, Ozbekistan Ali Sir Nevayi
Tagkent Ozbek Dili ve Edebiyati Universitesi (gevrim ici) ve Uskiip Diisiince
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Katilim Bankalarinin Finansal Performanslarinin Asimetrik Bilgi Kriterleri
Cergevesinde Degerlendirilmesi” baglikli tezi ile doktor unvani almistir.
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toreli olarak isimlendirmektir.

Ozgiir CARK

Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Bolu MYO, Yonetim ve
Organizasyon Boliimii’nde gorev yapmaktadir. Insan Kaynaklari ve
Orgiitsel Degisim alaminda yiiksek lisans, Isletme alaninda doktorasim
tamamlamugtir. Bilimsel galigmalart dijital doniigiim, endiistri 4.0 ve toplum
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etmektedir.
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Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim
Dalrnda 1997°de yiiksek lisansini, 2005°de doktorasini tamamladi. 1987°de
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Takdim

Once tore vardi. Ve o tore, bir sozdii: Kiin / OL...
Allah toreyi yaratti, tore kitabini yazdi ve toreyi Adem’e Ogretti...
Toreye uyana, toreyi koruyana ve toreli kalana T7i7k dendi. ..

Bu diistru kilavuz edinerek o soze mazhar olmaya ¢alisan sairler
ve yazarlar ile onlarin edebi eserlerini anlama ve anlatma gayretleri, bir
isimlendirme liizumunu da berdberinde getirmisti: Toreli Tiirk Edebiyati...
Evet... Toreli demek Tiirk demekti ziten; bu vurgu da, toreli olmadig hilde
kendisini Tiirk zannedenlerin, Tiirk¢e konustugunu zannetse de toreli dilden
bihaber oldugu i¢in toreden beslenemeyenlerin edebiyat diye yazdiklarin
daire diginda tutmak igindi.

Evet... Yola Toreli Tiirk Edebiyati yazili sancakla ¢ikilmigti, ama tore
sadece edebiyatin bir mevzisu, tore dili de sidece bir edebi dil olamazdu.
Meggalesinin hakikatina varmak ve iginin kiinhiinii kavramak isteyen
herkesin bilmesi ve kullanmas1 gereken miisterek bir dildi, tore. Bu yiizden,
“toreli” kavrami, -hangi alandan olursa olsun- herkesin birbirini kavrayip
anlayabilecegi bir dili gostermeli, mutlak hakikatin pesindeki herkesi bir dil
etrifinda toplamaliydi. Oyle de oldu... Boluw’da, énce i edebiyat arastirmacist
ile baslayan Toreli Tiirk Edebiyat: Okumalar, farkl alanlarda istigal etseler de
ayni Ozledikleri musdhabe dilini arayan toreli insanlari kisa siire igerisinde
bir araya getirmeyi bagardi; talebesinden hocasina, gencinden aksakallisina,
calijanindan  emeklisine, siyaset¢isinden egitimcisine, biirokratindan
mithendisine ve esnafina kadar, kadin erkek her toreli tefekkiir tilibine hitab
etmeye baglayan, haftalik bir meclis haline geldi. Kullar1 gayret edince Alldh
da nasip etti ve bu top(ar)lanigin adi, hareketin tiglincii yilinda Toreli Fikir
Meclisi olarak temayiiz etti.

Toreli Fikir Meclisi, 9 Subat 2022 Carsamba akgami Bolu Diyanet
Genglik Merkezi'nde “Toreli Tiirk Edebiyati Okumalar1” adiyla baglayan
musahabelerle kurulmug oldu. 4. haftasindan itibiren Cumé aksamlarina
alinan ve giintimiizde ise saat 19.00’da baglayan bu okumalar, 19 Temmuz
2024 tarihinden bu yana da Bolu Yagamkent Yedigoller Genglik Merkezi’nde
devim etmektedir. Tlk olarak Tiirk Edebiyatrnin Kutadgu Bilig, Ahmed-i
Yesevi Hikmetler’i, YGnus Emre Divani, Nasreddin Hoca Latifeleri ve
benzeri kok metinleri ile bu edebi koklerden beslenen Yahya Kemal Beyatli,



Sezai Karakog gibi son asir sairleri etrafinda baslayan, 4. ayindan itibaren
de -toreli edebiyatin yaninda- yonetim stratejileri, insan kaynaklari, siyaset,
uluslararast siyaset, tarih, ilahiyat, musiki, kamu yonetimi, arsivcilik,
gazetecilik, sinema, tasavvufi hayat, miihendislik, ziraat gibi gesitli alanlara
dair uzman sohbetleriyle devam eden okumalar, 148. haftasini 7 Subat
2025 Cuma aksamu gergeklesen musihabeyle idrik etmis oldu. Toreli
Fikir Mecliss musahabelerine, ¢ogunlugu Bolu’dan aragtirmaci, uzman ve
hocalarla birlikte, farkli sehirlerden, ¢esitli {iniversitelerden hocalarin, ¢esitli
sivil toplum kuruluglarindan uzmanlarin ve aragtirmaci yazarlarin sunumlu
katilim ve katkilar1 olmugtur.

Toreli Fikir Meclisi; sanat, zanaat, ilim, irfan, siyaset, idare gibi neredeyse
biitlin sahalara ve disiplinlere “toreli” bir bakis agis1 getirmeye ¢alisma, ilmi,
irfani, fikri ve edebi biitiin sdhalarin, esasinda tek bir hakikat alanindan neg’et
ettiklerini ve bundan 6tiirii de ayni kok degerlerden beslenmeleri gerektigini
gosterme gayretindedir. Bu anlamda Toreli Fikir Meclisi biinyesinde
gergeklestirilen fadliyetler, ilmi, irfini, fikrl ve edebi biitiin alanlara,
beseri-insani toreli kok degerlerini ve toreli kok kavramlarini yeniden
hatirlatma gayesini giitmektedir. Bu nokta-y1 nazardan bakilacak olursa,
bu musahabelerin, son iki asirda unutulan yahut materyalizm, pozitivizm,
modernizm ve tiirevleri akimlar tarafindan unutturulmaya galigilan toreli
kok kavramlar ile toreli dili -ve kelimeleri- kurtarma ve yagatmaya ¢aligtigini
soylemek yerinde olacaktir.

2022°de kurulan Toreli Fikir Meclisi, bu musahabelere zemin saglamasinin
yaninda bagka bazi giizel gelismelere de vesile olmugtur. Bunlardan bazilart
soyledir: Toreli Fikir Meclisi ncelikle internet tizerinde (https://torelifikir.
net) Ocak 2023’te “Toreli Fikir” adiyla kurulan mecrada hem bu musahabelere
bizzat devam eden hocalarimiz ile katiimclarimizin ve hem de farkh
schirlerden gesitli yazarlarin toreli yazilari nesredilmektedir. Bununla birlikte
bu mecra, yazarhiga kabiliyeti olan ¢esitli genglerle 6grencilerin yazilarin
da yayinlamak stretiyle bir nevi “yazarlik mektebi” hizmet ve vazifesini de
tstlenmis durumdadir. Toreli Fikir, -gimdilik- 850°nin iizerinde yazinin
iiretilerek yayinlandig: bir yazi mecrasidir.

Toreli Fikir Meclisi ikinci olarak 2023 ve 2024 yillarinda, Toreli Tiirk
Edebiyati Okumalar’min kurucu miidavimleri sayilan Abdiilkadir Daglar,
Erhan Capraz ve Ertugrul Karakugun miisterek editorliigiinde ¢ kitap
nesri yapmistir. Bunlardan ilki Fuzul’nin Su Kasidesi,' ikincisi Mehmet Akif

1 Toreli Tiirk Edebiyats Caligmalars — 1 Su Kasidesi (Sevh - Tablil). (2023). (Editorler: Abdiilkadir
Daglar-Erhan Capraz-Ertugrul Karakus). Istanbul: DBY Yaynlari.



Ersoyun Canakkale Sehidlerine? ve tglinciisii de Necip Fazil Kisakiirek’in
Sakarya Tiirkiisii® eserlerinin serh ve tahlili iizerinedir. Bu kitaplarda,
gogunlugu farkli gehirlerdeki tiniversitelerden ilim adamlar ile Toreli Fikir
Meclisi’nin Bolu’daki miidavimlerine ait toplamda 138 gerh-tahlil yazisi yer
almaktadir. Toreli Fikir Meclisi’ne katilan yazarlarin bir araya gelmesiyle,
Mustafa Siis bagkanhiginda Kasim 2023’te Tiirkiye Yazariar Birligi Bolu
Subesi’nin kurulusu gerceklestirilmistir. Torels Fikir Meclisi ayni zamanda 2022-
2023 Egitim-Ogretim yilinin ikinci yarisinda Bolu Milli Egitim Miidiirliigii
ile miigterek bir proje ile lise diizeyi 6grencilerine 2 haftalik periyotlarla 6
adet Toreli Tiirk Edebiyati Okumalar1 programi gergeklestirmistir.

Bunlara ilave olarak Toreli Fikir Meclisi hocalarimiz tarafindan hem Bolu
Abant Izzet Baysal Universitesi iginde hem de gesitli kurum ve kuruluglarda
panel, konferans ve seminer diizeyinde gesitli toplantilarda toreli fikir
hareketinin niyeti, gayesi ve mahiyeti dile getirilmigtir. Keza, gesitli ilmi
toplantilarda “toreli” vurgusuyla gesitli tebligler sunulmustur. Merkezi
ana ocak konumdaki Toreli Tiirk Edebiyat1 Okumalar1 devam ederken,
bir taraftan da merkezi ocaga destek kabilinden fadliyetler de yapilmig ve
yapilmasi tasarlanmaktadir. Bunlar arasinda bahusus 6grencileri hedef alan
Islam siyaset diisiincesi merkezli Toreli Siydsetname Okumalars (Nuh Uggan);
Ahilik Mektebi ¢ergevesinde Fiitiivvetname Okumalary (Ozgiir Cark); Toreli
Tiirk Edebiyat dairesinde Hiisn 4i Ask Okumalar: (Abdiilkadir Daglar) gibi,
toreli kok metinlere yonelik okuma faaliyetleri sayilabilir. Ayrica bu fikri-ilmi
hareketin merkezi Bolu’da, -birer ilmi gelenek halini almasi niyetiyle- Toreli
Tiirk Edebiyati Cahgtayr gibi hustisi ve Alanlararast Toreli Tlmi Caligmalar
Sempozyumu gibi umtmi failiyetlerin gergeklestirilmesi igin hazirliklar da
yapilmaktadir. Nihayet halihdzirdaki bu Alanlararas Toreli Ilmi Cabsmalar
I kitab ise, bir dizinin ilk kitab1 olmas1 temennisiyle, sonraki zamanlarda bu
isimle hazirlanacak kitaplarin da bir miijdesi méahiyetindedir. Gayret bizden,
tevfik Allah’tandur.

Abdiilkadir Daglar
Bolu, TASHAN
Saban 1446-Subat 2025

2 Toreli Tiirk Edebiyits Calsmalar: — 2 Canakkale Sehidlevine (Serh - Tablil). (2023). (Editorler:
Ertugrul Karakus-Abdiilkadir Daglar-Erhan Capraz). Istanbul: DBY Yaymlari.

3 Toreli Tiirk Edebiyite Calysmalars — 3 Sakarya Tiirkiisii (Sevh - Tahlil). (2024). (Editorler: Erhan
Capraz-Ertugrul Karakug-Abdiilkadir Daglar). Istanbul: DBY Yaymlar:.






Girig

Tore kavrami bugiin sozliiklerde gelenek, gorenek veya yazili olmayan
kurallar biitiinii gibi anlamlar ile ifade ediliyor olsa da bu izahlar toreyi anlamak
ve anlatmak konusunda yetersiz kalmaktadir. Tarihi kaynaklara bakildiginda
“tore” kavraminin Tiirk milletinin varlik sebebi olarak goriildiigii, medeniyet
tasavvuru ve varlik amac ile iligkilendirildigi hemen fark edilmekte, bir
dizi kural veya geleneck manasindan ¢ok daha 6tesi oldugu anlagilmaktadr.
Divan-1 Lugat’it Tiirk’te gecen “El kaldi, torii kalmaz — il gider tore kalir”
toresdziinde, “tore konusunca han susar” ifadesinde ya da Islam halifesi Hz.
Omer’e atfedilen “adalet miilkiin temelidir” gibi vecizelerde tore kavraminin
en ulvi olan devletin dahi {izerinde bir diizeye konumlandirildigr agik¢a
anlagilmaktadir. Yani devletler yikilabilir ama tore devamlidir, her daimdir,
hep kaimdir.

Oyle ki Tslam inancinda semavi dinlerin tiimiiniin inang ve iman esaslart ilk
peygamberimiz Hz. Adem’den son peygamberimiz Hz. Muhammed’e kadar
bir degisiklige ugramanug olup tiimii tevhididir. Allah indinde din Islam
olup, ilk peygamberden son peygambere kadar devam eden Islam dininde
peygamberlerin gonderildikleri farkli toplumlarin durum ve yagamina uygun
kural ve diizenlemeler olmakla birlikte akaid ahkami, yani iman esaslari
ise sabittir. Bu tevhidi ahkamin bozulmasi ve tahrif edilmesi neticesinde
Hz. Allah yeniden tevhidi akideyi tahkim ve tanzim etmek igin insanliga
uyaricilar, tore yazicilar ve rol model olacak peygamberler gondermistir.
Buradan da anlagilacagy iizere toreyi, ilk insandan bugiine kadar gelen fitri
yasalar biitiiniinii gamil kabul edebiliriz.

Iki asirdir, 6ncesinde kadim Yunan ve Roma’ya dayandirilan Batili
medeniyet tasavvuru ve sonrasinda pozitivizm akimi ve biitiin bunlarin nihai
neticesi olan tiiredi -izmlerin tasallut ve tahakkiimii ile ve bu tahakkiimii
idame ve ikame ettiren “pozitivizm dininin miintesibi” tiim miiessese ve
kurumlarin igbirligi ile ilk insandan bugtine fitrata uygun, insan1 ve onun
saadetini merkeze alan adalet ve ahlak iizere inga edilmis toreli anlayis ifsat
edilmeye, ortiilmeye, en hafit ifadesiyle golgede birakilmaya ¢aligilmaktadir.



Bunda da kismen basarili olundugu ifade edilebilir. Kismen diyoruz ¢iinkii
hak ve hakikatin mutlaka ortaya ¢ikmak ve tecelli etmek gibi de bir fitrati
vardir. Ciinkii batil hak kargisinda zail olmaya mecbur ve memurdur.

Bugiin bizlere bir miihlet verilmis olup, bu miihlet igerisinde kisiler
yalnizca tercihlerinden mesul olacaktir. Tste bu kitap ve bu kitap igerisinde
bulugan toreli anlayiga sahip yazarlarin nihai amaglarindan biri de tercihlerini
haktan yana kullanip, iki asirdir iistii ortiilmeye, kamufle edilmeye ¢alisilan
torenin yeniden hatirlanmas, hatirlatilmasi ve inkisafidir. Burada bir hususun
alin1 6nemle ¢izmek gerekir. Toreli Fikir Meclisi bagta olmak lizere toreli
sohbetlerimiz, faaliyet ve yazilarimizda mevzu bahis ettigimiz meseleler Batil
tezlere yonelik bir antitez degildir. Yani farkli bir ifade ile tiiredi anlayig ve
teorilere stepne olacak bir alternatif 6nerisinde bulunmamaktayiz. Derdimiz,
son iki asirda emperyalist taarruzlar ile ifsat edilmeye ve unutturulmaya
caligilan, insan1 merkeze alarak; akli, mali, nesli, dini ve can1 muhafaza eden
yani fitrata uygun olan bir anlayigin yeniden hatirlanmasi ve hatirlatilmasidir.

Toreli Fikir Meclisi;, toreyi, yolu, insani, ahlaki, ahkami, adaleti dert edinen
toprag1, havasi ve suyu kirletilmig medeniyet havzamizin yeniden tezkiyesi ve
tabiatin1 bozan miifsit akimlarin tahliyesi i¢in “biz yalniz sefer ile emrolunduk,
gayret bizden, tevfik Allah’tan” niyaziyla yola gikanlarin meclisidir. Insanliga
yegane dogru ve hakikatmis gibi sunulan -izm ve o -izmlerin devamini temin
ile memur miiessese, kurum ve kuramlara yiikseltilen itirazin kisik sesleridir.
Toreli anlayig; insani sadece hazlari ile tanimlayan, maddi olan1 6nceleyen,
hiz ve kaos tizerinde yiikselen bir medeniyet tegekkiiliine, “insani erdemli ve
serefli bir varlik derecesinden bu seviyeye indirgeyemezsiniz” diyerek kargi
¢ikan durusun adidir. Tore kutlu bir yoldur. Menzili hak ve hakikat olan ulu
bir hikmet yolculugudur. Yola illa bagarmak, illa varmak i¢in degil ama illa
yolda olmak igin ¢ikanlarin tuttugu bir yoldur.

Bu kitap da bu kutlu yolculugun semerelerinden biridir. Size farkli farkl
vasita ve vesileler ile ulagmig olan elinizde tuttugunuz bu kitap, farkli alanlarda
olan ama ayni yanginla yanan, ayni dertle gamlanan yazarlarin toreli bir
zaviyeden alanlarini temasa ederek yazdiklar1 boliimlerden miitesekkil, ilmi
bir eserdir. Bu eserde edebiyat, iktisadi ve siyasi ilimler, iletigim, yonetim,
tarih ve ilahiyat gibi ¢esitli alanlardan boliimler kaleme alinmig, mevzulara ve
mefhumlara toreli bir gozliikle izahlar yapiimaya gayret edilmistir.

Toreli bir gozliik derken hem tilkemizin fikir hayatinda hem de elinizdeki
bu toreli telif yayininda s6z konusu olan bir hususun altini ¢izmeyi gerekli
goriiyoruz. $oyleki tilkemizin fikir hayatinda bizden 6nce de tore kavrami
etrafinda biraraya gelmis fikri ve edebi muhitler olmug, olmaya da devam
etmektedir. Bu muhitlerin varligina kiymet vermek ve takdir etmekle beraber



bir farkliligin vurgulanmasini zorunlu goriiyoruz. Oyleki Toreli Fikir Meclisi,
ideal zeminde toreyi sadece bir Tiirk tarih felsefesi olarak gérmemektedir,
tore kavramini bir varlik ve bilgi nazariyesi olarak degerlendirmektedir. Bu
yaklagim hem bir 6l¢ek farkliligina hem de bir 6ncelik farkliligina isaret eder.
Ama hem muhitimizin oturdugu fikri zemin hem de bu kitabin muhtevasi
bakimindan ¢ok daha ©6nemlisi toreli fikriyatimizin halen bir yolculuk
agamasinda oldugudur.

Bir fikri muhitin tecessiim etmesi kolay degildir, hele hele tecessiim ettikten
sonra varligini bir biitiin olarak stirdiirmesi hi¢ kolay degildir. Bilindigi gibi
entelektiie] ve fikrl mubhitlerin en biiyiik zaafi pargalanarak fraksiyonlara
boliinmesidir. Bir fikri muhit olarak yolculuk igindeyken varligini bir biitiin
olarak stirdiirmeyi bagarmanin ne kadar zor bir sey olduguna hak vermenizi
bekliyoruz. Bu ikazi elinizdeki toreli telif eserin makalelerinin tamamini
okudugunuzda tore kavraminin kullanimi ve tazammunu ile ilgili belli
tarklihiklarla kargilasacaginizi gimdiden belirtmek igin yapryoruz.

Toreli fikriyatimiz bir yolculuk, dolayisiyla bir olusum ve gekillenme
agamasindadir. Bu durum fikriyatimizin gittik¢e daha da kristalize olacag:
anlamina geliyor. Yine toreli muhitimiz bir biitiin olarak varligini stirdiirme
kaygisiyla kendi igindeki fikri ve entelektiiel farkliliklarini hog gorerek bunlari
kendi tartigma kapsami i¢inde tutmayr hem bir nezaket hem de bir maslahat
geregi goriiyor.

Netice-1 kelam hiilasa-i meram, bu ¢aligma halis bir niyetin tirtiniidiir.
Taammiiden ve kasten olmasa da eksikleri, fazlaliklar1 yani gayri ihtiyari
kusurlar1 insan tabiati geregi muhakkak olacaktir. Bu kusurlarimizdan dolay1
pesinen Oziirlerimizi 6nce Hakka sonra sizlere arz ederiz.

Rabbim bu yolda hepimizi sabit kadem eylesin, raz1 olacag bir yolculugu
ve razi olacag bir menzile ulagmay1 bize ve tiim insanliga nasip ve miiyesser
eylesin.

Ozgiir Cark & Nuh Uggan
Bolu, TASHAN
Saban 1446-Subat 2025
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Toreli Nazariyatin Mihveri: Temaga

Abdiilkadir Daglar!

oz

Tore, butin kiinat igerisinde mahliikitn fitrat ve hilkat nizdmi tizerine
yaratihigini, tiireyigini ve yasayisini diizenleyen ildhi kinunlar kiilliyitidir.
Bu toreyi kabtl eden ve dilini, diistincelerini, nazariyitini tore istikimetinde
sekillendiren kisilerle onlara it olan seylerin yaninda, fitratini muhafaza eden
her tiirden varhik da toreli vasfini tagtyabilir. Kainatin tore tizerine olugunun,
bozulusunun ve yeniden dogusunun sabir ve sebatla seyredilmesine ve bu
seyir lizerine diigliniilmesine ise femdsi denmektedir.

Kadim Yunan’da Tanr1 anlamina gelen The kelimesinden tiireyen teorz, tiyatro
ve teolofs ligliisii, esasinda bu toreli temdgayr sekillendiren en miithim nazari
ameliyelerdir. Ashna bakilirsa, bu, felsefenin de esasidir. Peripatein adim
tagtyan tabiat yiiriiyiisleri, gezintileri esnasinda yapilan nazari konugmalar,
felsefi sohbetler Tslam diisiincesinde de Messd# mektebine 6rnek teskil etmis,
temagay1 Megsdiyye’nin zeminine yerlestirmistir.

Bununla birlikte, temasa, sadece bir felsefe ustilii olmaktan ziyade, “kainattan
hikmet tahsili” yollarinin tamamini aldkadar eden en temel mihver olarak
gortilmelidir. Fikir ve san‘at etrifinda gekillenen her sey, temdsidan
beslenmektedir; dinin ve dini hayitin esist da temdgdya dayanmaktadur.
Kisinin 6nce kendisinden baslayarak 4ilesine, tabil ve beseri ¢evresine, tiim
kéinita ve yaratictya bakist ve bunlarin tamamini bir ildhi tore sutiruyla goriip
izleyisi toreli nazariyelerin de dogup gelismesine imkan saglayacaktir.

Temasanin esis giyesi hakikati ve Hakk’t aramak, esas ustilii de bedeni, aklt
ve kalbi bu yolda seferber etmektir. Yiirtimek, bakmak, gormek, izlemek,
duymak, dinlemek, konugmak ise temisinin asli eylemleridir. Bununla
birlikte, temasd, bu eylemlerin hep &Girliktelik hilinde ger¢eklesmesini sart
kogmaktadir; en az bir kilavuz ve o kilavuzu izleyen en az bir yolcu. Bu yolda
g0z, kulak, akil, kalb ile tecriibe ve temasa ehli kisiler hep birer kilavuzdur.
Temasa, aynt zamanda, bu kilavuzlar: da izlemek demektir.

Anahtar Kelimeler: Temisd, Tore, Toreli, Nazariyat, Teori, Tiyatro,
Teoloji, Megsaiyye.

1

Dog. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi
abdulkadir.daglar@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0003-4006-9670
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Mestine nukiis-1 suver-i dleme bakduk
Her bivini bir ozge temasa ile gegdiik. ..
(Ndili)

Dibace
Insinoglu  eylemlerini  kdindtin  yatay ve dikey boyutlarinda
gergeklestirebilme kabiliyetiyle donatilmistir. Insan gérme, isitme, koklama,
tatma, dokunma gibi beg tabii duyu-fiillerinin yaninda; nefes alma, kalkma,
oturma, yiirlime, yatma, uyuma, bakma gibi temel bedent eylemler ile yeme,
i¢me, beslenme, korunma gibi fitri eylemlerini yatay diizlemde gergeklestirir.
Insan bu gibi nefsi-hayvani eylemleriyle yatay varlik boyutunu idrik ederken,
sevme, sevinme, lziilme, giilme, aglama, nazlanma, hazlanma, iireme,
dogma, 6lme, direnme, taklid etme gibi eylemlerle de dikey boyutun farkina
varmaya baglar. Artik dikey boyutlu eylemlerde bulunmanin esigine gelmig
olan insan anlama, anlagma, dinleme, konusma, diisiinme, inanma, ibadet

etme, okuma, yazma, tartiyma gibi eylemlerle yukar1 dogru dikey istikimette
yiikselir. Bu, akli, kalbi ve rthi manada bir ytikselistir.

insénoglunu diger tiim varliklardan ayiran en miithim 6zellik, kevn
i fesdd yahut olus-bozulug aleminde, ezelden ebede gelis-doniis, inig-
¢tkig istikimetinde nereden geldigi ve nereye donecegi, nereden indigi ve
nereye ¢ikacagr hustisunda bir suur tagimasidir. Dogumundan itibaren akil
bulunma, bultiga erme, miikellef olma, aklinin farkina varma ve regid olma
stireci insdn1 dikey istikimette eylemlerde bulunmaya hazir hile getirir. Bu
stirecte insan, kalbinin ve rthunun da farkina varir, nefsinin de; bir beser ve
kul oldugunu da idrak eder, mahltk tiirler arasindaki ayricalikli yaratiligini
da. Ancak, insana kainit igerisinde hakiki kudretini veren hustsiyet, kendisi
ile birlikte diger tiim mahl{ikat tizerine diisiinebilme ve yorum yapabilme,
onlar1 yonlendirebilme ve yonetebilme kabiliyeti olmalidir. Bu kabiliyeti
sayesinde insan ilim, irfan ve hikmet sahibi olabilen, fikir ve san‘at eserleri
tretebilen, dig diinydya da beseri manida nizam ve sekil verebilen tek
tiirdiir.

Insinoglunun, kendisi digindaki 4leme yonelmesinde ve o 4lemi
degerlendirip yorumlamasinda yol-yordam gosteren en 6nemli eylemi
“bakma”dir. En temel anlamiyla bakma, “goziinii ve dikkatini belirli bir
noktaya, bir tarafa yahut bir istikimete tutmak, yoneltmek” demektir;
gorme, izleme, takip etme, seyretme, temaga etme eylemlerinin temeli ve 6n
sart1 sayilan eylemdir. Bakma, mahltkéita, mevctdata ve kinata akil ve kalb
goziiyle “nazar etme”dir; nazar ise, tiim nazariyelerin yahut tiim teorilerin
baslangi¢ noktasidir.
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Ilim, felsefe ve san‘at nazariyelerinin tamaminin kainatin akigindan, tabii
hadiselerin igleyisinden, mevctdatin olus-bozulugundan ilhamlarla tegekkiil
ettigini soylemek yanhs olmaz. Biiyiik evrenin kanunlari o6diingleme,
benzetme, yansilama, yansitma gibi yollarla begeri alanlara aktarilarak
ilim, felsefe ve san‘at nazariyelerine doniistiiriilmektedir. Ancak bu yolla
kurulan nazariyelerin, “toreli” hiiviyetini tagiyabileceklerini séylemek icab
eder. Zira, ezeli fitrat ve hilkat kanunlarinin gozetilmedigi, alemlerin dikey-
yatay boyutlarindaki dertini hendesenin hesaba katilmadigi masa bas: teori
miihendislikleri koksiizliik, tiiredilik ve gegicilik illetiyle eksik ve aksak
durumdadir.

Tore, yani yaratihga ve tiireyise ebedi nizdmini veren ilahi kanunlar
kiilliyati, begeri alemin igleyigi lizerinde mutlak manada takdir ve tayin
edici giice sahiptir. Toreli nazariyelerin beslendigi kaynak da iste bu
degismez ve aksamaz kanunlardir. Bu ezeli kanunlarin igleyisinden gesitli
alanlarda kullanilmak {izere nazariyeler ¢ikarmak, ancak “toreli temaga” ile
miimkiindiir; zira, tore, bunu emreder:

“Temdgd” kavramini bu nokta-y1 nazardan degerlendirebilmek igin
oncelikle temégé kelimesinin, ait bulundugu dil evrenindeki yerinin ve igtikak
aldkalarinin tesbit edilmesi yerinde olacaktir.

1. Temasa Etrifinda Temasa

1.1. Messaiyye

Arapga’da, “yiirlimek” anlamina gelen segy kelimesinden, ism-i fail
sigasinda g (yiirliyen) ile miibalaga-y1 fail sigasinda megssd (¢ok yiiriiyen)
kelimeleri tiiremistir. Megsa kelimesinden ism-i menstib olarak Megsis
kelimesi ortaya ¢ikarken, masdar-1 ca‘li olarak da, Islam diisiincesinin felsefe
damarimi temsil eden ana mektebin adi meydana gelmistir: Messisyye.
Messaiyye’nin kuruculari, temsilcileri ve takipgilerinden miitegekkil felsefe
mektebi, “yiirliyenler; izleyenler, iz siirenler; Messailer” anlamina gelen
Megsaiyyiin ismiyle amilagelmigtir.

Megsalyytn, fikrl ve felsefi olarak kim(ler)in yolundan yiiriimekte ve
kim(ler)in izlerini siirmekte, tikip etmektedir? Islaim diigiince geleneginde
Aristoteles gibi bir kadim Yunan filozofu ile -ondan 10-15 asw sonra- Islim
aleminde onlarin izinde yiiriiyen takipgileri, talebeleri ve yorumcular1 sayilan
el-Kindi, Faribi, Ibn Sini, Thvin-1 Safi ve Ibn Riisd gibi felsefiyytina
“Megsal” denmektedir. Megsailer, tabiat ilimleri ve mantik mes’elelerinde
Aristoteles’in tam takipgileri olsalar da, onun metafizik felsefesine eklektik
bir nazarla yaklagan ve bir bakima da Islami kisve giydiren, onun felsefesini
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Islim’in dili ve diigiincesiyle yorumlayan miitefekkirler olarak temAyiiz
etmiglerdir (Kaya, 2004, s. 394).

Aristoteles, Atina’da kurmug oldugu Lykeion -Likya- felsefe okulunda,
milattan 6nce 335-323 yillari arasinda verdigi dersler esnasinda -zibnin
yammda bedene de idman yaptuma gayesiyle- yiriiyligler yapiyordu, yani
okuldaki derslerini 6grencileriyle birlikte yiiriiyerek igliyordu (Kaya, 2004,
s. 393). O devrede Aristo’nun bu “yiiriiyerek ders isleme ekolii”’ne Yunanca
Peripatetizm ad1 verilmekteydi (Kaya, 2004, s. 393); bu kelimeye Arapga bir
kargilik olarak Megsdsyye kelimesinin ise, ilk kez Farabi tarafindan kullanildigy
soylenebilir (Kaya, 2004, s. 394).

Bu gergevede, mesy -yiiriimek- kelimesi Yunanca’da peripatein, megsa
-cok yiirifyen- kelimesi peripatos, Messal -cok yiiviiyen felsefecilevin mektebine
mensup- kelimesi de Peripatetikos kelimeleriyle ifade edilmekteydi (Kaya,
2004, s. 393).

Felsefi mes’eleleri yiiriiyerek anlatma, tartisma -ddetd fikir yiviitme-
anlamina gelen Peripatetizm her ne kadar Aristo’ya mal edilse de Sokrates ve
Platon’un da tabiatta yiiriiyerek felsefi diyaloglarda bulunduklarini ve hatta
agik alanlarda toplu idmanlar yaptiklarini séylemek miimkiindiir. Mesela
Platon’un diyaloglarindan birka¢ 6rnekle “peripatein”in bu mahiyeti biraz
daha agik ve anlagilir hile gelebilir. Giizellik ve ask mes’elesinin ele alindig:
Phaidros diyalogundaki su konusmalar dikkat ¢ekicidir:

“Sokrates: Sevgili Phaidyos, neveden gelip neveye gidiyorsun?

Phaidros: Kephalos'un oflu Lysiasn yamndan geliyorum Sokrvates ve
surlavim disimdn bir gezintiye gikacagim. Sababitan bevi ovada uzun siive
oturup zaman gegirdim. Ortak dostumuz Akoumenos’un tavsiyesine
wyarak gezintilerimi sehir disindaki yollarda yoapryorum, ciinkii dedigine
gove insam [sehir igindeki] sokaklardan daba az yoruyorlarms.

(...)

Sokrates: Neler yaptimz peki? Yoksa agikea belli oldugn gibi Lysias sizi
soylevleriyle mi eglendivdi?

Phaidros: Benimle bivlikte yiiriiyiip dinlemeye vaktin varsa dgrenivsin.

Sokrates: Ne demek? Pindavos'un dedigi gibi Lysias’la konustuklarimiz:
agrenmeyi “biitiin wirasiardan distiin tutmayacogums m sanvyorsun?

Phaidros: Yiiriiyelim oyleyse” (Platon, 2019, s. 3).

Bu ayakiistii sohbetten de anlagilacag: tizere, tabii hayat, temasa igin,
begeri hayattan daha elverisli imkanlar sunar; o yiizden yiiriiyiiglii, gezintili
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sohbetler i¢in gehrin dist tercth edilmektedir. Ancak, Sokrates, yazin
sicaginda giizel bir yer bulup oturmayi yiirtimeye tercih ettigini gosterir
bir teklifte bulunmaktadir; buna gore, dig mekinda, tabiatin bir kogesinde
oturup sohbet etmenin de temasa sayilabilecegi sdylenebilir:

“Sokrates: Yolumuzu degistivip Ilissos’n dogru yiiriiyelim. Sonva do vahat
olacagmmiz diisiindiigiin herbangi bir yerde otururuz.

Phaidros: Goviindiigii kadaryla su an ayakkab giymemem isabet olmusg,
sen ise her zaman dylesin zaten. Bu durumdn [deve boyunca] yiiviiyiip
ayaklarimze sudn sevinletmemiz kolay olacak. Yilm bu mevsiminde ve
giindin bu saatinde boyle yapmak hig de fena olmaz.

Sokrates: Oyleyse sen onden vyiivii, bir yandan da neveye oturacofummza
bakimrsin.

Phaidros: O yiiksek cinars goviiyor musun?
Sokrates: Ne olmus ona?

Phaidyos: Orada golge, hafif bir esinti ve oturmamiz ya da istersek
uzanabilmemiz igin cim var.

Sokrates: Tlerle dyleyse” (Platon, 2019, ss. 5-6).

Yol boyunca gordiikleri mekanlar {izerine sohbet ettikten sonra giizel bir
yerde otururlar; Phaidros da ask tizerine soylevi okumaya baglar. Oturup
soylestikleri ve hatta soylevlestikleri mekana dair Sokrates’in miigihedesi ve
tasvirleri ¢ok edebidir:

“Sokrates: Hera adina, dinlenmek igin giizel biv yer. Cinar yiiksek ve dallar:

genis bir alana yaydwor, salkum sogiidiin yisksekligiyle golgesi ok giizel
ve gigek agms hiliyle cevresine nefis kokular yaywor. Isiak ayaklarimdan
anladyjim kadaryla cimarim altindan akan sivin pimarm suyw cok soguk.
Etraftaki geng kiz heykelciklerine ve heykelleve bakilwsa burast Mymphelere
ve Akheloos’n adanmas kutsal bir mekin olmal. Dabasiny istersen, hos ve
ig agcr esinti tatl yazlhk ezgilerle curcrr boceklerinin korosuna eslik ediyor.
Ama her seyden en sevimlisi, hafif bir egimle yayilan su giiv cim. Topraga
uzandyjumizda bizi dinlendiven bir yastik olacak. Demek ki sevgili Phaidyos
bana ok iyi vehberlik etmissin” (Platon, 2019, s. 7).

Sehir dig1 yahut sehir igi, yiiriiyerek yapilan sohbetler ve fikir teatileri, her
haliikirda temdgd dairesine girmektedir. Solen diyalogunda da, Sokrates’in
en hararetli talebelerinden ve en sadik dostlarindan biri olan Apollodoros ile
onun bir arkadagi arasinda cereyan eden diyaloglarin baginda Apollodoros’un
dilinden aktarilanlar bu minvalde bir alakay1 cezbedicidir:
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“- Hey Phaleroniu, Apollodoros dedikleri, bivaz beklesene beni!
Ben de durup bekledim.

- Apollodoros, dedi, inanwr masin, ben de tam seni arwyordum su swada.
Agathon, Sokrates, Alkibiades bulusmugslar aksam yemeginde daba
bircoklarwyla, sevgi iistiine konusmugslar. Neler soylemigler, dgrenmek
istiyorum. (...)

(...)

- Peki, neymis bu? Anlatsana bana. Bu sehir yolunda insan rahat vahat
konusur, vahat rahat do dinler.

Boylece yolda hem yiiriidiik, hem konustuk. (...)” (Platon, 2021, ss. 3-5).

Sonrasinda Apollodoros, Agathon™un evindeki yemege birlikte gitmeye
karar veren Sokrates ile Aristodemos arasinda gegen diyalogu soyle
aktarmaktadir:

“Yan yana giderken, bas basa verip ne diyecegimizi diisiiniiviiz. Hele bir
yiirigyelim.

Boylece konustuktan sonra yola koyulmuslar. Yolda Sokvates icinden
gecen diisiincelere dalp, boyuna geride kalvyormus, Avistodemos kendisini
bekleyince de,

- Sen durma, yiivii; diyormus ona” (Platon, 2021, s. 7).

Dostluk adl diyalogda ise, Hippothales ile Sokrates arasindaki -Sokrates’in
dilinden nakledilen- su konusmalar, felsefe meraklilarinin bedeni idmanlarla
sohbetlerine dair bir fikir verebilir:

“(...) Hippothales beni gordii:
- Sokrates, dedi. Neveden boyle? Neveye gidiyorsun?
- Akademia’dan Lykaion’a, dedim.

- Burak da bizim yanumza gel. Yolunu degistivmek istemezsin ama deger
degistivmeye.

- Beni nereye gotiiveceksin? Kimlerin arasima?
Duvarm karsisimda, kapist agik duran bir meydan gostererek:

(...)

- Yeni bir idman yeri; ovada sohbetle vakit geciviyoruz; senin de bulunman
isterdik.

(...)
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- Gelecel misin? Idman yevinde kimler var, giviirsiin” (Platon, 2021, s.
77).

Bu diyaloglarin da 1g1g1inda, Aristoteles’in, peripatein metodunu esasinda
Sokrates ve Platon gibi seleflerinden teviriis ettigi, belki de boylece, dersleri
ve felsefi sohbetleri, bedeni idman maksatl yiiriiytigler esliginde yapmayi bir
metod (Peripatetizmn) olarak belirledigi soylenebilir.

Temagd methiimunun, 6ziinde Megsai ustlii bir diigiince geligtirme yolu
olduguna da delilet eden bu kisimla aldkal olarak soyle bir sekli hulasa

miimkiindiir:
[Mesy > Messaiyye]
Ar. Mesy > Ar. Masi > Ar. Messa [Megsii - Megssavyye - Messaiyyiin] =
Ar. Mesy — Yun. Peripatein (yiiriimek, gezinmek) =
Ar. Messa — Yun. Peripatos (cok yiiriiyen) =

Ar. Messal / Messaiyytn — Yun. Peripatetikos (cok yiiriiyenler mektebine
mensup olan(lar)) =

Ar. Messaiyye — Yun. Peripatetizm (¢ok yiiriiyenler mektebs)

1.2. Temasa

Arapga’da, miisareket -gsteslik, bivliktelik- sigasinin tefa‘til babinda yine
“mesy” -yiriimek- masdarindan tiiremis olan temdsi kelimesi, “-en az tki
kisimin istivdkiyle- birlikte megyetme, birlikte yiirtime, birlikte gezinme;
birlikte izleme, birlikte seyretme” anlamlarina gelmektedir. Temasi kelimesi,
sonundaki y4 harfinin elif-i makstire okunabilme imkiniyla da, Farsga’da
“temaga” halini almig, hem telaffuz ve hem de imla yoluyla -kelime sonundn
elif harfiyle- Tiirk¢e’ye de temasa olarak gegmistir.

[Mesy > Temasa]
Ar. Mesy > Ar. Temasi > Far. Temasa > (Tiir. Temdsi)

Temdsi, ginimiizde “temaga oyunlar1” tabiri gergevesinde anlam
daralmasina ugramis olarak, “sahnede sergilenen bir oyunu bagka seyircilerle
birlikte izleme, birlikte seyretme” anlaminda kullaniliyor olsa da, kelimenin
aslina uygun olarak “kainattaki akisi izleme, tabiatta yiiriiyiig yapma, bir siire
etrafi seyretme” sadedinde de kullanilmaktadir. Bununla birlikte, temaganin
en az iki kiginin beraberligiyle yapilan bir eylem olma 6zelligi ¢ogu zaman
unutulmug goriinmektedir.
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Aslina bakilacak olursa, temasa -temadsi-, messal -peripatetikos- ustliince
“birlikte yiirtiyiis yaparak birlikte tefekkiir etme, kiindtin akigini birlikte
izleme, tabiata ve gevreye birlikte bakma™ ydhut Yunanca tabirle “peripatein”
demektir; yani, “biiylik kiigiik alemlere birlikte nazar ederek konugma,
tartigma, miindzara etme” anlamlarindadir. Bu bakimdan temasinin,
“nazariye” yani “teori’nin ve teori iizerinden de “tiyatro”nun ve “teoloji’nin
esasini tegkil ettigi soylenebilir. $oyle ki:

Temagadan murad, temasa edilebilecek her geyi halkeden Allah’in yaratig
toresi ile fitrat ve hilkat kinunlarini idrak edebilmektir. Temasidan murad,
yaratiligin, tiireyigin ve diriligin her bir anindaki hiisn i ana izellige- sahid
olabilmektir. Temagadan asil murad, Allih’t aramak ve alem-i gehadetteki
-Aduwynlabilivier alemindeki- tecellilerine bakarak Allah’in cemalini zizelligini-
gorebilmek ve Alldh’t tantyabilmektir.

Goriildiigi iizere, temaga ile Alldh kavramlar arasinda dogrudan ve siki
bir gaye bagi soz konusudur. Bu durum, Yunanca “The” -Tanr- kokiinden
goriinen  theorin-theatro-theologin tglistintin igtikdki mahiyeti {izerinde
durularak anlagilmaya ¢aligilabilir.

1.3. The (Tanrr)

Yunanca The > Theo > Theos kelimelerinin “Tanr1” anlamina geldigine,
bu kelimelerden de “tanribilim -#/dhiyat-> anlaminda yine Yunanca theologin
(> Fr. theologic | Ing. theology > Tiir. teoloji) kelimesinin tiiredigine
mutlaka deginmek gerekir. Zira, The (Tanr1) kelimesinin, theoria ve theatro
kelimelerinin kokenleriyle seklen ayniligi, bu kavramlar arasindaki derin ve
manidar alakaya da dikkat ¢ekmektedir.

Bu kavramlarla kelimeler birbirleriyle i¢ice yorumlanacak olursa neler
sOylenebilir?

1.3.1. Theoria (Teori)

Nazariye, kiinata bir nazar edisin, bakigin ve biiyiik kiigiik alemlere
yonelen bir izleyigin, ezciimle bir temasanin hasilasi, trtiniidiir. Bu nazar
edig, bakig ve izleyis hoca-talebe, ustad-girak, miirsid-miirid, kilavuz-yolcu
taraflarinin birlikteligiyle temasa halini alir, nazariyeye, teoriye doniisir.

Teori yahut asli Yunanca gekliyle “theoria” da, bakma, izleme, temasa yani
peripatein eyleminin bir neticesidir. Yunanca’da “bakma, gorme yeri; tragedya
ve komedya oyunlarini izleme sahnesi” anlamindaki theatron kelimesinden
gelen ve “seyirlik sahne oyunu” anlamindaki theatro (> Fr. theatve / Iny.
theatre > Tiir. tiyatro) kelimesinin, ayni zamanda theoria (> Fr. theorie / Ing.
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theory > Tiir. teori) kelimesi ile de kokteslik alakast ise ¢izilen bu ¢er¢evede
¢ok manidar goriinmektedir. Zird, tiyatro (tragedya — komedya), esasinda
varolugu, varhgin kaderini ve gelis-doniis dairesinde hayati yorumlayan,
sahnelik ve seyirlik bir edebi tiirdiir.

Esasinda teori, yarattig1 seylerden hareketle, yani tiimevarim -tekevarim-
ustliiyle Tanrr’nin sifatlariny, fiillerini idrdk etmeye ¢aliyma eyleminin
neticesinde meydina gelen bakis agis1 ve goriistiir. Buna mukabil olarak
bakigin, tiimdengelim -tekdengelim- ustliiyle Tanrr’nin  yarattiklarina
yonelmesi sonucunda da yine -yenmi- teori(ler) gelisir. Hasili, the.o.ria
kelimesinin kokeninde T%e isminin oldugu gozden 1rak tutulmamalidir.

1.3.2. Theatro (Tiyatro)

Kadim Misir’da tanri Osiris ve kadim Yunan’da bagbozumu tanrist
Dionysos adina sergilenen oyunlarla dramlarin, zamanla tragedya ve
komedya tiirii tiyatronun da zeminini olusturdugu ileri siirtilmektedir
(Sevengil, 1959, ss. 3-4; Pignarre, 1991, ss. 9-17; Brockett, 2000, ss. 22-
24). Tiyatronun bu anlamda bir bakima inang, tapinma ve ritiiel kaynakl
olusu, The ile the.a.tro.n kelimeleri arasindaki alakay: 4gikar ve anlagilir hale
getirmektedir.

Tiyatro -theatron- adi verilen sahne, Onceleri, peripatein -temdgi-
neticesinde hasil olan teorilerin, nutuklu ve ingadli beyannameler vasitasiyla
ilam ve ilan edildigi mekinlara verilen isimdir; bununla birlikte, tiyatronun
theatro kelimesi iizerinden “sahnede seyirlik oyun ve bu oyunun metnini
teskil eden edebi tiir” olarak temayiiz etmesini ise daha sonraki bir siirece
baglamak miimkiindiir.

Anlagilmaktadir ki, tiyatro, Tanrrya dair tasavvurlarin ve inanglarin
sergilendigi, kiinata ve hayata dair ilmi, felsefi, tecriibi teorilerin miinizara
yoluyla oyunlastirilarak nazar-1 dikkatlere sunuldugu, gosterildigi mekan
yahut edebi tiirdiir. Gelinen noktada, mekan-edebi tiir-oyun ¢er¢evesinde,
temdga-teori-tiyatro kavramlari arasindaki alikay: soylece kaliba dokmek
miimkiindiir:

[Mekén - Edebi Tiir - Oyun]

Temasa — Peripatein (Yiiriiyiis) =

The.a.tron > The.a.tre > Tiyatro (Sahne) =
The.o.ria > The.o.rie — Theory > Teori (Nazariye) =
The.a.tro > Tiyatro (Tragedya — Komedyn) =

TemAisa — Nazar — Seyr (Izleme)
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Bu temasa istidresinde, kainat -ve haydt- biiyiik sahnedir, tiyatro ise
kiigtik sahnedir; biiylik sahneden izlenilenler kiiciik sahnede izletilmektedir,
biiyiik sahnede gortilenler kiiglik sahnede gosterilmektedir, biiyiik sahneden
alinanlar kiigiik sahnede verilmektedir. Hasili, Platon’dan “mimesis”
kelimesiyle tevériis edilen kavram, yani taklidin taklidi yahut yansilama ve
yansitma, tiim temasa san‘atlarinin da esdsini ifide etmektedir.

Bir sahne san‘ati olarak tiyatronun temasi ile alakasini, yine sahnede
icra edilen golge oyunu -Kavayoz-Hacivat-, meddablik, orta oyunu gibi “toreli
temasa san‘atlari”nda da yalin bir sekilde miigdhede etmek miimkiindiir.

1.3.3. Theologia (Teoloji)

Denilebilir ki, teori -the.o.ria-, ortaya ¢ikigin1 ve varligini Tanr -The.o.s-
kavraminin mahiyetine iliskin diisiinmelere ve diisiincelere, yani teolojiye
-the.o.login- bor¢ludur. Yine denilebilir ki, teori, Tanrr’ya yonelen, Tanrr’y1
gormeye, tanimaya ve anlamaya galigan bir temdsa eylemidir; teoloji ise,
bu teoriler {izerine tanzim ve tedvin edilmis olan bilim alanidir. Dahasi,
Tanrr’nin, insanlara kendisini aramayi ve sormay1 ilham etmesinin, kendisini
temégdya yonlendirmesinin ve bu ¢ergevede diigiincelerin gelismesine imkan
saglamasinin, teori kelimesiyle ifade edildigini soylemek miimkiindiir. Yani,
Tanri, kendi hiiviyetine dair teorileri yine bizzat kendisi ilham etmektedir.

[Tanr1 - Teori - Teoloji]
Yun. The.o.s > The.o.ria > The.o.logia

Tiyatro -the.a.tro- ise, ezel-ebed istikimetinde yalnizca Tanrr'ya -The.o.s-
ait eylemleri, fiilleri ve teolojik -the.o.login- mes’eleleri edebi ¢ercevede
yorumlayan ve sahneye -#ie.a.tron- yansitip oyunlagtiran tiirdiir. Tragedya ve
komedya gibi, esisinda Tlihi takdirin, yani kaderin insanlar iizerindeki ayr1
ayri tecelli ve tezahiirlerinin oyunlagtirildigi edebi temasa tiirleri, tiyatronun
da esasint tegkil etmektedir.

Ote taraftan, bir mekan olarak tiyatro -the.a.tron- da, genel anlamiyla ifade
edilecek olursa, her donemde insanligin sutirunu ve sutiraltini en fazla meggul
eden bu teorik ve teolojik -#/e.0.login- mes’elelerin tartisildigy yerdir, sahnedir.
Keza, temsili bir tegbihle de denilebilir ki: Kadim Yunan diisiincesinde,
theatro ildhi kudret kaleminin yazdig1 -Levh-i Mahfiiz kitidbindaki- “kader
oyunu”, theatron ise bu oyunun sergilenip seyredilebilecegi “diinya sahnesi”
seklinde tasavvur edilmis olabilir.

[Tanr1 - Teori - Tiyatro]

Yun. The.o.s > The.o.ria > The.a.tre / The.a.tron
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Hulasa, teoloji -ildhiyit-, 6ziinde bir temasga eylemidir; temasa da, tipki
teori gibi bir teolojik eylemdir. Kéinattaki tiirlii tecellilerini ve mahltkatin
temdga vasitastyla Tanrr’y1 tanimaya ¢aligan teoriler manziimesine de teoloji
denmektedir.

2. Temasa Cesitleri

Temasanin, -sayisime artwmak tabii ki miimkiin ise de- Oziinde yola,
yolculuga, gezmeye, bakmaya, gormeye ve izlemeye dayali su eylemleri
barindirdigy soylenebilir:

2.1. Siilak

Siiliik, “bir yola ¢ikma, bir yola diigme, bir yola girme” anlamlarina gelir.
O vyola, “siiltik yeri, siiltk edilen yer” anlaminda seslek denir ki, meslek, en
genis anlamuyla ilim, irfan, fikir, felsefe, san‘at ve zanaat yoludur.

Meslek iizerinde, ilerlemeye isaret eden ¢esitli menziller bulunmaktadir.
Siiltk eden kisi, yani sifik, girdigi meslekte kilavuzunu, yani hocasini, ustadini,
miirgidini izler. Bu izleme, tasavvuf istilahatina miinhasir hale gelmis olan seyr
# siiliik tabirinde anlamim korumaktadir ki temagaya kargilik gelir.

2.2. Seyr - Seyran

Seyr, “nihai bir menzile dogru bir yolda yiiriime, ilerleme; izleme”
anlamlarindadir; bununla birlikte seyrin “yolu izlemek, yolda izlemek”
anlamlarini da zikretmek gerekir. Ayni kokten seyrin kelimesi de “gezinme;
gezinti ve yiiriiylis yapma” anlamlarina gelmektedir.

Seyrin yahut seyranin temel amaglari, kilavuzun tutmug oldugu igik
sayesinde salikin giizergahtaki menzilleri goriip tanimasi, yoldaki engelleri
fark ederek tehlikeleri bertaraf etmesidir. Temasa, ancak bu durumda
tekamiil edebilir ve nihii menziline ulagabilir.

[Temasa - Seyr]
Temasi > Temasa (birlikte gezme) = Seyran (gezinme, gezinti)
Temasa (yiiriime, bakma, izleme) = Seyr (yiiviime, izleme, ilerleme)

Tasavvuf 1stlahdtunda, “seyr ilallih” Allah’a dogru yapilan temdagayi,
“seyr fillah” ise Allah’a ulastiktan ve fendfillih mertebesinde benligi Allah’ta
fani kildiktan sonra seyre Allih’ta ve de Allah’la (seyr billih) devim etme
temasasini ifide eder. Bu da, bir bakima temaganin 6ziine ve gayesine igaret
etmektedir.
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2.3. Sefer - Seyahat

“Maddi yahut manevi dlemde yola ¢ikma, yolculuk yapma” anlamina gelir,
sefer, bedeni yolculuk yahut rithani temasadir. Seyr 4 sefer terkibinde seyr
ile birlikte de kullanilan sefer kelimesinin, daha ziyide gaza -savas-, ibadet
-hace-, nakliye, ticaret ve benzeri amagli, kismen mecbtri yolculuklar igin
kullanildigy dikkat gekmektedir. Sefer, ne niyetle yapilirsa yapilsin, beldeleri,
sehirleri, {ilkeleri temagaya, gorlip tanimaya, arastirmaya, incelemeye firsat
ve imkan tanimaktadir.

Seferle beraber seyihat kelimesinin de ayni ya da benzeri anlamlar
dairesinde kullanildig1 goriilmektedir. Ancak, seyahatin, sefere nazaran daha
ihtiyari, keyfi ve istege bagh yolculuk oldugunu séylemek miimkiindiir. Tlmi,
irfani, idari, sihhi, tecriibi amagh seyahatlar da seyyahlar igin ciddi temasa
imkanlari sunan yolculuklardir (§ahin, 2013, ss. 517-521).

2.4. Nazar - Minazara

Nazar, “bakma”anlamindadir; temagadaki bu bakis, biyiik kiigiik alemlere,
kainatin kevni-tabii hadiselerine yonelir ki ibret nazar: diye de anilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de, kainitin keyfiyetine bu nazarla bakmadiklarindan dolay:
inanamayanlardan soyle bahsedilmektedir:

“E fe la-yenzurine ile’l-ibili keyfe hulikat. Ve ile’s-sema’i keyfe rufi‘at. Ve
ile’l-cibali keyfe nusibet. Ve ile’l-arzi keyfe sutihat. (-Insanlar- devenin nasil
varatildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,
yeryiiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar me?)” (Gasiye, 17-20)

Meslekte seyr U siiltk halindeki silik talebe yahut ¢irak, hocast yahut
ustadiyla miindzara hélindedir ki, mindzara “birlikte nazar etme” yahut
“nazarin  neticesindeki verileri kargilikli  degerlendirme; nazarlagma”
anlamlarina gelmektedir. Ote yandan, ayni kokten gelen nezdret ise “bakip
gozetme; yon ve yol gosterme” demektir.

Goriilen odur ki, tipki temasa gibi, nazara dayanan miinazara eylemi
de isteslik ve birliktelik ifade etmektedir; zird, temasada oldugu gibi, hoca
nazar-miinizara siirecinde de talebesine nezdret etmekte ve nazar-miinizara
ustliinii gosterip ogretmektedir. Yani, miinazara siirecinde, talebe hocasina
nazar etmekte, hoca da talebesine nezaret etmektedir. Bu ilmi, irfani, felsefi
miinazarali temaganin mahstilii ve meyvesine de nazariye -teori- denmektedir.

Cesitli mekanlarda, mahfillerde, meclislerde yapilagelen ilmi, felsefi, dini,
edebi miinazaralarin esasinda, nazariyelerin, yani nazarlarin, bakiglarin, bakig
agilarinin kargilagtirilmasi, tartigtirilmasi, yarigtirilmasi ve garpisgtirilmasi yer
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almaktadir. Bu miinazaralar, -kelimenin seyivlik anlamuyla- izleyenler igin tam
tamina bir temasa imkani saglar.

2.5. Miisahede

“Gorme” anlamindaki subid ve gsehddet kelimelerinden tiireyen ve
aslinda “gozlemek, gozle izlemek, gozlem altinda tutmak” anlamina gelen
miisihede de temasa tiirlerindendir. Toreli metinler diinyasinda daha ¢ok bir
tasavvuf istilahi olarak kargimiza ¢ikan miisahede, Allah’in alem-i gehadetteki
tecellilerini gérmeye ¢alismak veyahut sehadet aleminde Allah’in tecellilerini
gormek anlaminda kullanilmaktadr.

Miisahede, bas goziiyle kalb goziinii yalnizca Allih’in tecellilerini gérmeye
hasreden kimsenin kalbine Allah’in nazar edip bakmasiyla hasil olur. Yani,
Allah, gozlerini yalmzca O’nun tecellilerini goérmeye adayan kimsenin
gozlerine ilahi tecellilerini gosterir; buna miisahede denir. Goriildiigi gibi,
iki tarafli bir guhtid ve gehadet eylemidir, miisahede, minevi temasanin temel
eylemlerindendir.

Dede Omer Riisent,
Hiisniiniin aksin vub-1 dil-berde peyda eylediin
Cesm-i ‘Asikdan doniih am temdsi eylediin
Gergi kim masitksin “‘Asik libdsin ortiniib
Cilve-yi hiisniin givii kendiin temagi eylediin

beyitlerinde Alldh’a hitdb ederek, O’nun, 6z giizelliginin yansimasini
magtkun yanaginda goriiniir kildigini, o giizel aksi de agikin goziinden
temasa eyledigini; ayrica, O’nun, agsik kisvesine biirtinen bir mastk
oldugunu, giizelliginin tecellisini de bizzat kendisi temigd eyledigini dile
getirmektedir. Beyitlerdeki “agik”tan muradin, ezelde, elest meclisinde agik
oldugu cemilullahi diinyada da temasa edebilme sevk ve arz@isunu duyan
“kamil insan” oldugunu soylemek gerekir.

Yenisehirli Avni Bey de -bu beyitlere nazive olavak soyledisi-
Ciinki sen dyine-yi kevne tecelld eylediin
Oz cemdliin cesm-i Astkdan temdsa eylediin

musrdlarinda, Allah’in, giizelliginin kainat aynasinda tecelli ettigini, bu
giizellik tecellisini de yine bizzat kendisinin, kdmil 4gikin goziinden temaga
ettigini dile getirmektedir.



18 | Toreli Nazariyitm Mihveri: Temdgsd

Goriildiigti gibi, bu beyitler, temaganin Allah ile kul arasindaki guhtidi-
nazari mahiyetini yorumlamaktadir.

2.6. Kesf - Miikasefe

Kesf'ise, “bilinmezin 6niindeki perdeyi kaldirma; bulup meydéna ¢ikarmay;
tantylp anlama, anlayip bilme; mahallinde yapilan inceleme” anlamlarina
gelmektedir. Bilinebilir varliklart bilinmezlik ortiisti altindan ¢ikartabilmek,
kevni-tabii hadiseleri mahallinde goriip inceleyebilmek igin yiiriiyiise, yani
temagaya ihtiya¢ duyulur.

Kesf eyleminden tiiremig olan miikdsefe eylemi ise, bilhassa tasavvuf istilahi
olarak, “kilavuz miirsid ile birlikte minevi alemleri kest temésasina ¢itkmak”
anlamma gelse de, talebenin hoca neziretinde ve kilavuzlugunda maddi
alemlere yonelen kest eylemini de miikagefe diye adlandirmak miimkiindiir.
Ayrica, bilgilenmede sadece beg duyu uzvunun verilerini kullanan fiziki aklin
aciz kaldig1 metafizik bilgi alanlarinda insandaki manevi kuvveler ve melekeler
vasitastyla hasil olan bilgilenme tecriibesine de miikasefe denmektedir.

Miikasefe eyleminin isteglik ve birliktelik iglevinin yaninda karsiliklilik
islevini de zimninda tagidigini soylemek gerekir; zira, maneviyat tabakasinda,
kesf eyleminin ihlds, samimiyet ve gayretle yapildig: takdirde kargidan da
desteklendigi, kesf 6znesi olarak kdgifin -kesf edicinin- kesfine, kesf nesnesi
olarak meksifun da -kesf edilenin de- yardimer oldugu soylenebilir. Yani, kesf
edilmek istenen sey, muhlis, samimi ve gayretli kasifine goz kirparak kendi
tizerindeki perdeyi aralayip agiverir. Bu noktada, Kegsaf yani mutlak kesf
edici olan Allah’in, kesfe adanmug kasife kesf ve miikagefe yollarini agtigini
ifide etmek gerekir.

2.7. Riv’yet - Rir’ya

“GOrme, goriis” anlamina gelen 77 ’yet ve 74i’yi, yine ayn1 kokten gelen ve
“fikir, goriig, oy” anlamlarinda kullanilan 7¢’% kelimesi ile birlikte temaganin
bir tiiriinii tegkil eden eylemlerdir. Tiirkge’de s kelimesi ile ifade edilen
rifyd kavraminin diigiinmek (< diis) tiiliyle alakasi, temaga ¢ergevesinde hayli
anlam tagimaktadir.

Bir taraftan beden goziiyle maddi 4leme yonelen rit’yet ile diger taraftan
can goziiyle manevi alemleri yoklayan rii’yd arasinda boyle bir mahiyet
farkindan s6z etmek miimkiindiir. Keza, rii’yet “sutirun gérme ve goriigii”
sayilirken, rii’ya ise “sutiraltinin gérme ve goriigii” kabtl edilir. Zahiri dig
alem riv’yetle temdga edilebilirken, batini i¢ dlemler ise rii’ya ile seyredilebilir;
zira, ri’ya kargihginda kullanildigr bilinen seyr kelimesi manevi alemde bir
temasay1 gosterir.
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Minevi temisi cesitlerinin edebi bir huldsasim veren Ummi Sinin,
tasavvufi mandada rtthani bir yolculukta miigihede ettiklerini

Seyritmde bir sehrve vavdum govdiim saviy. giildiir giil
Sultanuwmun ticr taht bagn divir giildiir giil
Gl alurlar il satarlar giilden terdzii tutaviar
Giili giil ile tavtarlay carsii bizdr giildiir giil
Toprage giildisr tase giil kuris giildiir yas giil
Has bagesiniin iginde serv 1 cendn giildiiv giil
Giilden degirmeni doner anun ile giil ogiitiir
Abkar suys doner carks bendi pimars giildiiv giil
Al giil ile kvrmza giil ¢ift yetismis biv bigjcede
Bakwsurlar hiva kavse hire ezhir giildiir giil
Giilden kurulmis biv ¢aduwr icinde ni‘meti hizwr
Kapucisy Ilyds Hizur ndm sardbn giildiir giil
Ummi Sinén gel vasfeyle giil ile biilbiil devdini
Yine garib biilbiiliiniin ah u figan giildiir giil

siirinde anlatmugtir. Bu giirdeki seyr, esdsinda bir rii’ya temagasidir, yani diiste
bir diistinme eylemidir. Bu temagada miigahede edilenler, Allah’in tecellilerine
duyulan igtiyakin kalb aynasindaki bir tezahiirtidiir.

3. Temasanin Gayesi

3.1. Hakikat: ve Hakk’t Aramak

Temaganin esis gayesi, kainatin yaraticis1 -Halk ve Bedi‘- ve alemlerin
sahibi -Rabb ve Malik- olan Allih’t aramak ve Allah’a iman etmektir. Bu
anlamiyla temaga, esasinda Ibrahimi bir eylemdir; nitekim, Hazret-i
Ibrihim’in bu arama ve inanma tecriibesi soyle anlatilmaktadr:

“Ve kezdlike nuri Ibrihime melekiite’s-semaviti ve'l-orzi ve li-yekiine
mine’l-mitkinin. Felemma cenne ‘aleyhi’l-leylu va’d kevkebi kile hizi
Rabbi felemmi efele kale lauhibbw’l-dfilin. Felemma va’a’l-kamera
bazigan kile hazi Rabbi felemma efele kale le’in lem-yehdini Rabbi le-
ekimenne mine’l-kavmi’d-dillin. Felemmad va’w’s-semse bizigaten kile
hiazd Rabbi hiza ekberu felemma efelet kile ya kavmi inni beri’un mimmai
tugrikiin. Inni veccehtu vechiye Ii’llezi fetara’s-semaviti ve’l-avza hanifen
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ve mi ene mine’l-miisvikin. (Iste boylece Ibrahim’e goklerdeki ve
yerdeki melekbtu -hikiimranik ve nizdma- gosteriyorduk ki yakinen
-kesin ilimle- inananlardan olsun. Uzerine gecenin karanhg bastirinca
bir yildiz gordii, “Iste, bu benim Rabb’imdir.” dedi; yildiz batinca da,
“Ben batanlart sevmem.” dedi. Ay’ dogarken goriince de, “Iste, bu
benim Rabb’imdir.” dedi; o da batinca, “And olsun ki, Rabb’im bana
dogru yolu gostermeseydi, mutlakd ben de sapkinlardan olurdum.”
dedi. Giinesi dogarken goriince de, “Iste, bu benim Rabb’imdir;
bu daha biiyliktiir.” dedi; ve o da batinca, -kavmine doniip- “Ey
kavmim, ben sizin Allah’a ortak kogtugunuz seylerden uzagim.” dedi.
Ben, Hakk’a yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana
dondiirdiim; ben, Allah’a ortak koganlardan degilim.)” (En‘am, 75-
79)

Temasa methimu, tam ifadesini bu kissada bulmaktadir. Hazret-1
Ibrahim’in bu temasasi, esisinda sidece bedeni duyularla goklere ve yere
degil de bedeni duyularla beraber akli ve kalbi tiim dikkatlerle onlar1 yaratana
yonelinmesi gerektigine igaret etmektedir.

Hazret-i Peygamber’den nakledilen “Alldhumme evine’l-hakka hakkan
ve'rzukne’l-ittibi‘a ileyhi ve evine’l-batle bitilen verzukne’l-ictindbe ‘anbun.
(Allah’im! Bize hakk: hakk olarak goster ve bizi hakka uymakla riziklandir;
bize batili da baul olarak goster ve bizi batldan kaginmakla riziklandir.)”
duasi da yol gostermektedir ki, hakikat: ve Hakk’, zidd1 olan batilla birlikte
gosterecek olan, ancak Allah’tir; bu hidyet ise, bir rizik ve kismet mes’elesidir.

Hakikat1 arama yolunda en biiyiik manialarin yahut tehlikelerin baginda
hig siiphesiz “mecaz:1 hakikat zannetmek” gelmektedir; zird, hakikat yolcusu
daha ilk adimda hakikatla kendisi arasina mecaz perdesini indirmig -ydhut
mecaz duvavim ormiis- sayilir. Bilindigi izere, toreli nazariyat, dlem-i sehidet,
dlem-i ta‘myyiin, dlem-i ecsam., alem-i havidis sekillerinde de ifade edilen kiinati
yahut mahliikat ve mevctidat dlemini, mecazlar dlemi olarak kabtl eder. “El-
mecazu kantavatw’l-hakikati. (Meciz, hakikatin kopriisiidiir.)” toresozii ise
ikdz etmektedir ki, mecizlar 4lemi bir kopriidiir ve mutlaka bu kopriiden
hakikatlar alemine gegilmesi gerekir.

Bu hususta temasanin bir gayesi de, bu golgeler alemindeki varliklarin
ve hadiselerin, hakikatlar alemindeki hangi hakiki varliklarin ve hadiselerin
izdiigtimleri oldugu tizerinde diigiinmektir. Bu, esasinda Platon’un “idealar
alemi®ndeki hakikatlarn, bir bakima Ibniv’l-Arabi’nin dilinde “a‘yan-1
sabite” geklinde yorumlanmasiyla dikkat g¢ekilen toreli bir nazariyedir.
Hakikat alaniyla (Capraz, 2021, ss. 116-117; Capraz, 2022) alakal olarak
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gelismesi gereken bu suur, temaginin tahakkukunda tahkikin ehemmiyetini
de gostermektedir.

3.2. Cemalullih1 Gormek

Sehadet aleminde beden goziiniin gordiigii giizellikleri, kalb goziiniin
cemalullah -Allah’m cemali- olarak yorumlamasi, temagsaya doniigmiis bir
bakigin bir neticesidir. Aksi takdirde bu gaye ve gayretten yoksun, kuru ve
oli bir bakigtan Allah’in cemalini gortis -7 yet-i cemalullih- gikmaz.

Ytnus Emre’nin
Biz sevdiik ‘Gsik olduk sevildiik ma‘siik olduk
Her dem yeni divlikte bizden kim usanas:

musralarindaki ask ve muhabbete kaynaklik tegkil eden temésd, cemalulliha
sahid olabilme igtiyakiyla ve sGfilerin “htg-der-dem” -her bir nefeste aym
aytklik- tabir ettikleri halet-1 rihiye igerisinde her 4na mahsus nakiglara sevki
titkenmeyen yeni bakiglarla elde edilebilir. Ciinkii, yaratihg serenciminda
her anin cemalullahtan alip yansittig1 pay ve her anin giizelligi -hiisn di dni-
ozeldir ve mutlaka ayri ayr1 temasa edilmelidir.

3.3. Kainatin Toresini Anlamak

Temasanin temel bir gayesi de fitratullah, ddetullih ve siinnetullih
mefhumlariyla ifade edilen yaratihgin ezeli, sabit ve degismez kanunlarini
kavramaya, anlamaya ve anlatmaya ¢aligmaktir. Ezel-ebed hattinda igleyen
ilahi toreyi, yani tiireyis ve tiirevlenigin ddimi kinunlarini farketmek, gormek,
idrak etmek ve hasili bunlar tizerine fikir tedtisinde bulunmak, temasa
eyleminin asli unsurlaridir. Zira, 6ziinde temdgd, kainat kitdbinin kevni
ayetlerini gormek ve okumak, mevciditin olug ve igleyis toresi iizerinde
taakkul etmek demektir. Mesela

“Halaka’s-semavati bi-gayri ‘amedin tevavnehi ve elkd fi'l-arzi vevisiye
en temide bikum ve besse fihd min-kulli dabbeh ve enzelni mine’s-
semi’i mi’en fe enbetnd fiha min-kulli zevcin kerim. (Allah, gokleri
gorebileceginiz direkler olmaksizin yaratti; yeryiiziine de, sizi
sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve orada her tiirli canliy
yaydi; gokten de yagmur indirip orada her tiirden giizel ve faydal
bitki bitirdik.)” (Lokman, 10)

ayetinde goklerden yeryiiziine, daglardan canlilara, yagmurlardan bitkilere
kadar, yaratilig ve tiireyis toresine dair ipuglarini géormek miimkiindiir.
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Siiphesiz, bu toreyi anlayabilmenin bir yolu da hikmet ve hikmetullih yani
“ilahi-ezeli hiikiim” tizerine tefekkiir etmekten ge¢mektedir. Bu ise, ezell
hikmetin gegici golgeler diinyasindaki tecellilerini gormeye ¢aligmak ve de
bunlar1 ezeli bir hitkmiin muktezilar1 olarak kabtl etmekle miimkiindiir.
Keza, mutlak tore’nin son kitab1 Kur’an’in vahyi ayetlerini dinlemek yahut
okumak ve bu ayetler iizerinde tefekkiir etmek de, hikmeti sihibinin
kelamindan anlayabilmenin en sahih ve en emin yolu sayilir:

“Zilike mimma evha ileyke Rabbuke mine’l-hikmeti. .. (Bunlar, Rabb’inin
sana vahyettigi bazi hikmetlerdir...)” (Isra, 38)

“Elif lam mim... Tilke aydtw’l-kitabi’l-hakim huden ve vahmeten Ii’l-
muhsinin. (Elif 1am mim... Bunlar, hikmet dolu Kitib’in, iyilik
yapanlara bir hidayet ve rahmet olarak indirilmig ayetleridir.)”
(Lokman, 1-3)

3.4. Gegmisten Ibret Almak

Ezelden ebede daimi bir hélde seyreden kiinitin olus-bozulus-dirilig
nizami dairesinde varliklarin, insanlarin ve cemiyetlerin bozulug siireglerinden
ders ve ibret ¢ikarmak gerekir. Her seyde oldugu gibi, bunlarin da kevn i
fesad kanunlarina tabi oldugunu goz 6niinden ayirrmamali, degerlendirmeleri
ezeli takdir ve tayin gergevesinde her seyin bir mukadder ve muayyen sonu
oldugunu hesaba katarak yapmalidir. Zira, akil ve balig insan boyle bir
temaga ile miikellef ve mes’ul tutulmaktadr:

“Kul la-yalemu men fi’s-semaviti ve’l-avz’l-gaybe illa’llih ve ma-yes‘urine
eyyane yub‘asiin. Beli’d-dareke imulbum fi’l-ghiveti bel hum fi-sekkin minhi
bel hum minha ‘amiin. Ve kale’llezine keferii e izd kunna turiben e inng le-
mauhraciin. Lekad vu‘idna hizid nabnu ve 4bi°und min-kablu in hiza illd
esativu’l-evvelin. Kul sivii fi'l-avzi fe'nzuvii keyfe kine ‘Glibetu’l-mucrimin.
(Deki: “Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir; onlar
oldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler.”.
Ahiret -giiniiniin gereeklesecesji- haklanda bilgi -peygamberler araciyj
ile- onlara pes pese gelmistir; fakat onlar bu konuda siiphe igindedirler;
daha dogrusu onlar dhiretten yana kordiirler. Inkar edenler dediler ki:
“Biz ve babalarimiz toprak olmus iken mi, gergekten bizler mi -dsriltilip-
¢ikarilacagiz? Andolsun, bizler de bizden 6nce babalarimiz da bununla
tehdit edilmigtik; bu, 6ncekilerin masallarindan baska bir sey degildir.”.
De ki: “Yeryiiziinde dolagin da suglu giinahkarlarin sonlariin nasil
olduguna bir bakin.”)” (Neml, 65-69)

Begeriyetin muayyen kanunlari dairesinde, kavimlerin, benzeri sebeplere
bagli olarak tekerriir eden benzeri akibetlerinden hareketle insanlarin,
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cemiyetlerin ve milletlerin mukadder sonlari iizerinde tedebbiir etmek, begeri
aleme yoOnelen tirihi temasanin temelini teskil eder. Yine ayni gergevede,
Allah’1, ayetlerini ve Peygamberleri yalanlayanlarin feci akibetlerini
diisiinmek, peygamberlerin kissalarindan ibret hisseleri ¢ikarmak dini-
tarihi temdgdnin baslica gayeleri arasindadir. Bu hustisiyetiyle temasd, tarih
bilimine de en temel ustliinii vermektedir.

“Kul strii fi'l-arzi summe’nzuri keyfe kine Ghibetw’l-mukezzibin. (De
ki: “Yerytiziinde gezin dolasin da -Peygamberieri- yalanlayanlarin sonu
nasil olmus, bir goriin.”)” (En‘dm, 11)

ve benzeri ayetlerde miigahede edildigi lizere, 6nce seyr -temdigi- ve hemen
ardindan da nazar -bakss- tavsiye edilmektedir. Yani, nazar, ancak seyr i
temagaya bagli bir eylem olarak ortaya ¢ikabilir.

3.5. AllAl’in Thsinimna Siikretmek

Kaéinat1 ve alemleri temdgd, Allah’in sonsuz yaratma kudreti ile sayisiz
nimetleri kargisinda insanin acziyet ve ihtiyag halini gosterir. Temasa eylemi
neticesinde elde edilmesi umulan hikmet, kigiyi Allih’a giikretmeye ve hamd
u sendda bulunmaya sevkeder. Bu minvalde, Lokmin Hakim’e hikmet
verilisinin hikmeti de gu ayette agik¢a beyan edilmektedir:

“Ve lekad dteyna Lukmane’l-hikmete eni’skur l0Cllah ve men yeskur fe
innemd yeskuru li-nefsih ve men kefera fe inne’llihe Ganiyyun Hamid.
(Andolsun ki biz Lokman’a ‘Allah’a siikret” diye hikmet verdik; kim
stikrederse, ancak kendist i¢in glikretmis olur; kim de nankorliik ederse,
bilsin ki Allah, en zengindir, 6viilmeye en layiktir.)” (Lokman, 12)

Allah’a giikreden kimse, kendisi igin giikretmis olur; yani bdylece
nimetlerin devimini ve ziyadelegmesini te’minat altina almig olur. Zira oyle
buyurulmaktadir:

“Ve iz te’ezzene Rabbukwm le’in sekevtum le-ezidennekum ve le’in kefertum
inne ‘azibi le-sedid. (Hani, Rabb’iniz, “Andolsun, eger siikrederseniz
elbette size nimetimi artiririm; eger nankorliik ederseniz, hig giiphesiz

azibim ¢ok siddetlidir.” diye duyurmugtu.)” (Ibrihim, 7)

Denilebilir ki, siikre ve siikriin daha da artmasina vesile olan temasa,
sadik, sahih ve silih temdgadir; bu, nimetin artmasina da vesile olur. Aksi
halde, kiifran-1 nimete mani olamayan temasa, hakiki degildir, ebedi azaba
da sebebiyet verir.
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4. Temasa Usilleri

Temaga ve seyrin insandaki hakiki merkezi kalbdir; g6z ve kulak gibi bedent
duyu merkezlerinin topladig: veriler, kalbde dogrulanip yorumlandiktan
sonra bir nazari mahiyete ulagabilir. Dolayisiyla denilebilir ki, nazarin ve
nazariyatin nesv ii nema buldugu yer, kalbdir.

“Efe lem-yesivi fi’l-avzi fe tekine lehum kuliibun ya‘kdliine bibhi ev dzanun
yesme‘tine bibd fe innehd la-ta‘me’l-ebsiru ve likin ta‘me’l-kulibu’lleti
fis-sudiir. (Yeryiiziinde gezip dolagmadilar mu ki, diigiinecek kalpleri,
isitecek kulaklar olsun; -dolagtilar, ama ibret almadilar-, ¢inkii gergekte
gozler degil, gogiislerdeki kalbler -kalb gozleri- kor olur.)” (Hacc, 46)

ayeti de agikga beyan etmektedir ki, hakiki temdgd beden goziiyle ve ten
kulagiyla degil, ancak kalb goziiyle ve can kulagiyla yapilabilir.

Bunun iizerine, toreli temasa ustllerinin baglicalarindan  soylece
bahsetmek miimkiindiir:

4.1. Taakkul

‘Akl masdarindan tiiremis olan ta‘akkul, sidece beseri-insani bir donanim
olarak verilen akli kullanarak kainattaki kevni 4yetlere bakip onlarin gidis-
doniigleri, onlarin seyri ve sireti {izerinde diiglinmek, akletmek demektir.
Taakkul, daha ziyade cismani-bedeni uzuvlarin gorme, isitme, koklama,
tatma, dokunma gibi duyularla elde ettigi verilere dayanan bir kavrama
temagasmna igaret etmektedir ki bu ozelligiyle “akl-1 me‘agin akletmesi”
seklinde de tanimlanabilir.

“Ayak bagi, kostek” anlamindaki %kdl kelimesiyle koktes olan ‘wkl
kelimesinin zzmninda da bir “bag, baglama” anlami bulunmaktadir. Bundan
hareketle denilebilir ki, taakkul, “illiyyet toresi diistiirunca varliklarla varliklar,
varliklarla hadiseler ve hadiselerle hadiseler arasinda bag kurma ve kainatta
var olan seyler arasindaki bagi gorme temasast™dir.

Temasd, taakkul eylemini tam manasiyla “akil yiirtitmek” deyiminde
kavramaktadir; yani, bu bakimdan taakkul, “akilla yiiriiylige ¢tkmak, akl
izlemek, akli delilleri yiiriiyiisiin ve izlemenin kilavuzu yapmak” demektir.

4.2. Tefekkir

Filr kokiinden tiiremis olan tefekkiir, akilla birlikte, zamin iginde
kesbedilen ilmi ve tecriibeyi de kullanarak diigiinmektir. Tefekkiir, aklin
maddi verilerden ziyade, kavramlar ve kelimelerle gergeklestirdigi diigiinme
eylemidir. Tefekkiirtin, aklin konugmasina dayanan bu mantiki-lisini
mahiyeti, onun bir konugma temégasi olduguna igiret eder.
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Denilebilir ki, tefekkiir, akl-z me‘dsin yaninda akl-1 me‘ddin da devreye
girerek akletmeye bagladigi temaga mertebesidir.

4.3. Tefakkuh

Fukely masdarindan tiiremis olan tefakkuh, kalbin iman -ve #kin- derecesinde
kavraylp anlamasi demektir. Tefakkuh, kalb goziiniin gormesine ve cin
kulaginin isitmesine bagh olarak gelisen “kalb aklinin bir anlama temagasi1”dur.

“Ve lekad zere’nd li-cehenneme kesivan mine’l-cinni ve’l-ins(i) lehum
kuliibun la-yefkahine biba ve lehum ayunun la-yubsiriine biba ve lehum
azdanun la-yesme vine biha uli’tke ke’l-en Gmi bel hum adall uld’ike humu’l-
Jifiliin. (Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan birgogunu cehennem
i¢in yarattik; -zé7d onlarim- kalbleri vardir ama onlarla kavrayamazlar,
gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar1 vardir ama onlarla
isitemezler; onlar, hayvanlar gibidirler, hatta daha da sapkindirlar; iste
asil gafiller onlardir.)” (A‘raf, 179)

ayetindeki “layefkahtine” kelimesi etrafinda oOriilen anlam duvari da
gostermektedir ki tefakkuh eylemi igin sadece beden gozii ve ten kulag:
yeterli degildir.

4.4, Tezekkiir

“Anmak, hatirlamak, yad etmek” anlamlarindaki zzkr kokiinden tiiremis
olan tezekkiir, ge¢miste yagamig ve yasanmig olanlart anarak, hatirlamaya
calisarak, yad ederek diisiinme temagasidir. Tezekkiir temagasi, bir bakima,
mazinin tecriibeleriyle hile -simdiki zamina- bakma, tarthe bakigla tahsil
edilen ibret nazariyla gelecegi gérmeye ¢alisma gayelerine yoneliktir.

Yine ayni ¢ergevede, tabattur ise, bir “hatirlama ve gozde canlandirma
temagast”dir. Tezekkiir sahsi ge¢misten ziyade ictimai maziye yonelir; fakat,
tahattur ise bizatihi gahsi yasanmighklara ve tecriibelere dair hatirlayislarla
meydana gelir.

“Anmak > anlamak” eylemleri muvacehesinde yorumlanacak olursa
denilebilir ki, tezekkiir ve tahattur, ayni zamanda bir “anarak anlama
A AL
temagas1”dir.

4.5. Teemmiil

Tezekkiir ve tahattur gegmise bakarken teemmiil temasast gelecege
yonelir; zird, emel kokiinden tiiremis olan teemmiil, temel anlamu itibariyla
“emel beslemek, beklenti igerisinde olmak” demektir. Yani, teemmiil bir
“beklenti temagas1”dur.
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“Hayal kurma, muhayyilede canlandirma” anlamlarina gelen tahayyiil ise,
daha ziyade teemmiil gibi, gelecekte yaganmasi arzhlanan seylere ve atiden
beklentilere dair olmakla birlikte, gegmise duyulan bir hasretle mazide kalan
giizel tecriibelerin hayal goziinde yeniden canlandirilmasini da saglayan
hayali bir temagadir.

Gegmige ait tecriibeler, gelecege dair beklentileri sekillendirir; dolayisiyla,
teemmiil ve tahayyiiliin zemininde tezekkiir ve tahatturun bulundugunu
soylemek yanliy olmaz. Bu meyanda, tahattur ve tahayyiiliin, tezekkiir ve
teemmiile nazaran daha san‘atkirane temasalar oldugunu soylemek de
siyakusibakin muktezasina muvifik diiser.

4.6. Tedebbiir

“Arka, geri, kig, son” anlamlarina gelen dsibjir masdarindan tiiremis olan
tedebbiir, -taakkul ve tefekkiiviin iizerine- kiinatn gidiginin akibeti ile ebedi
doniigiin varacag nokta iizerine diiglinmektir. Bu minvalde, gergeklerin arka
ylziine bakmaya, hadiselerin arkasini gormeye ¢aligarak hareket etmeye,
arkadan gelecek olanlart yani geriden gelenleri hesaba katmaya, varligin ve
hayatin sonu tizerine diigiinmeye tedebbiir denir. Bu anlamlariyla tedebbiir,
adeta “tedbirin temagasr”dir.

Keza, tedebbiir, ikbalin yaninda idbari da hesiaba katan; yani, her
baglangicin bir sonu, her yiikselisin bir diisiigii, her geligin bir doniisii, her
dogumun bir oliimii oldugunu goren bir temégadir.

4.7. Tasfiye

Safvet ve safii -arihk, durnluk- koklerinden tiiremis olan tasfiye, bir tasavvuf
istlaht olarak, diinyevi-beseri hadiselerin saldirgan hiicumlarindan aklh
durultmak, kalbi nefsin bedeni-sehevi isteklerinden arindirmak demektir.
Mecazi anlamiyla, kalb goziiniin agikiren gormesine ve goniil aynasinin
berrak¢a yansitmasina mani olan ménevi kirleri, tozlari, paslari ortadan
kaldirmak demektir, tasfiye.

Tasavvuf kelimesinin kokenine déir bir goriis de, onun safpet, safii, sif ve
tasfiye kelimeleri ile alakali oldugunu ileri stirmektedir; buna gore tasavvuf,
kiginin kendi i¢ diinyasinda kalbini aritma, temizleme, saflagtirma eylemi ve
hareketidir. Dolayisiyla, tasavvuf da bir temagi yolu sayilir ki bu yol ancak
kalb goziiyle goriilebilir ve bu yolda ancak kalb gozii yordamuyla yiiriinebilir.

4.8. Ifide - Istifide

Temdasa eyleminde, hem bir taraf ifide ederken diger taraf istifide etmig
sayilir, hem de ifide eden taraf ayn1 zamanda da istifide etmig sayilir. Hoca
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ile talebesi -ydhut wstid ile cirage- temagiya c¢iktiklarinda, talebe hocasini
takib eder, izler ve bu izleme neticesinde hocasinin nazar-1 dikkatlerinden,
alemlere nasil bakilabilecegini ve kdindtin akiginda kevni-tabii hidiselerin
nasil yorumlanabilecegini belleyip 6grenir. Keza, bir temasa siirecinde, talebe
hocasindan, elde edilen nazariyyelerin nasil ifide edilecegini, nasil anlatilip
aktarilacagini ve de bir metne nasil doniistiiriilecegini de belleyip 6grenmis
olur. Bu anlamda hoca, alemleri, kiinatin akigini, hayat: ve hadiseleri izlerken
talebesi ise biitiin bunlara ilaveten hocasini da izler; igte bu, kelimenin tam
anlamiyla bir temagadur.

5. Temisa Ahlaki ve Uslibu

5.1. Allab’in Adiyla Baglamak

Temaganin, birlikte yiiriime ile baglayip birlikte bakma-gorme-izleme
ile devam eden ve mahstliini ise “s6z” olarak veren bir eylem oldugunu
haurla(t)mak yerinde olur. Toéreli Tiirk Edebiyat’nin saheserlerinden biri
olan Kutadgu Bilig, toreyi anlamaya ve anlatmaya ¢alisan bir tore kitabi
olarak

Bayat ats birle soziiy basladim
Toriitgen Igidgen Kegiingen Idim

musralariyla baglamaktadir. Bu beyitte, fitrat-hilkat siirecinin, Allah’a ait
“yaratip tiiretme” (Toriitgen), “besleyip yasatma” (Igidgen) ve “tldiiriip
goclirme” (Keglirgen) eylemleri ile hulasa edilisi goriilmektedir ki esasinda
bununla temayiiz eden seyin “tore” oldugunu soylemek yanls olmaz.
Burada, tore’nin Allah’a it oldugu (Idi) bildirilirken, bir taraftan da soze
-ve her tiirlii eyleme- Bayat -Kadim- Allah’in adiyla baglanmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu, mutlak mandda toreyi yaratan Allih’in, kdindtin (t)ozlii
toresini begeri minada da insanlara 6grettigi kamil kitab Kur’dn’in da soze
baslama tslabudur: Bismillahirralbmanirrabim...

Temagaya, yani okumaya, diistinmeye, konugmaya, yazmaya tiim kainati
yaratan Allah’in adiyla, Alldh adina ve Allah igin baglamak gerekir; zira,
“toreyi insanlara anlatmak” geklinde 6zetlenebilecek olan niibiivvet-rislet-
tebligin son halkas: da 6yle baglamug idi:

“Tkra® bismi Rabbike’llezi halak. Halaka'l-insine min-alak. Tkra’ ve
Rabbuke’l-ekvem. Ellezi ‘alleme bi’l-kalem. ‘Alleme’l-insane ma lem-
yalem. (Yaratan Rabb’inin adiyla oku. O, insani ‘alak’tan -asilanmas
yumurtadan- yaratti. Oku! Kalemle Ogreten, insana bilmedigini
ogreten Rabb’in, en biiylik kerem -comertlik- sahibidir.)” (Alak, 1-5)
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5.2. Allil’in Ogrettigi Sekilde Eylemek

Allah, Hazret-i Aden’i yaratinca ona mevctiditin ve esyinin isimlerini
ogretti. Toreli temaganin esast da kiinat1 Allah’in 6grettigi isimler vasitastyla
anlamaya, yorumlamaya galismaktir. Insan, &nce varliklarin isimlerini, sonra
da onlarin sifatlarini ve fiillerini 6grenerek bir dil yahut mantik nizami kurar.
Insina sunulan dil-mantik kabiliyeti gergevesinde nizimi temisd ustlleri
tegekkiil eder. Agagidaki dyetlerde, temasanin bu lisini-mantiki méhiyeti ¢ok
veciz bir gekilde beyan edilmektedir:

Ve alleme Ademe’l-esmi’e kullehd summe arazahum ale’l-meld’iketi
fe kale enbi’iini bi-esmd’i ha’uld’i in kuntum sidikin. Kilii subbineke
Id Ghme lend illa ma ‘allemtend inneke ente’l-‘Alimw’l-Hakim. Kale yi
Ademu enbi’lum bi-esmd’ilrim felemma enbe’ehum bi-esma’ibim kile ¢ lem
ekul lekewm inni alemu goaybe’s-semaviti ve’l-arzi ve alemu ma tubdine
ve ma kuntum tektumiin. (Ve -Allah- Adem’e biitiin isimleri ogretti;
sonra bunlari meleklere gosterip “Soziiniizde sadik iseniz sunlarin
isimlerini bana sdyleyin” dedi. “Seni tenzih ederiz; bize 6grettiginden
bagka hi¢bir bilgimiz yoktur; en tam ilim ve en kdmil hikmet sahibi
siiphesiz sensin” cevibini verdiler. “Ey Adem! Bunlarin isimlerini
onlara bildir.” dedi; onlara bunlarin isimlerini bildirince de ““Ben size
Goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle ben bilirim; sizin agikladigimzi da
gizlediginizi de yine ben bilirim.” demedim mi!” buyurdu.)” (Bakara,

31-33)

Keza, insana Kur’in’1 ve okumayi, toreyi, toreli temaganin aslini, ustliinii
ve temagadan tahsil edilen geyleri sozle beyan ve ifade etmeyi de Allah ogretir:

“Er-Rabmin. ‘Alleme’l-Kur’an. Halaka'l-insan. Allemehw’l-beyin. Es-
semsu ve’l-kamern bi-husbin. Ve'n-necmu ve’s-seceru yescudin. Ve’s-semi’e
refe‘ahi ve vaza‘a’l-mizin. Elld-te’tgay fi’l-mizin. Ve ekimu’l-vezne bi’l-
fsti ve la-tubsiru’l-mizén. (Rahman. Kur’ann 6gretti. Insini yarattr.
Ona beyam -diisiiniip konusarak agiklamayr- 6gretti. Giines ve ay, bir
hesaba goredir -hareket etmektedir-. Otlar ve agaglar -Allih’n- secde
ederler. Gogii yiikseltti ve Olgiiyii -dengeyi- koydu. Ki olgiide haddi
asmayin. Olgiiyii -ve tarty1- adaletle yapn, teraziyi eksik tutmayn.)”
(Rahman, 1-9)

Bu ayette zerreden kiireye bir temasada nelere dikkat edilmesi gerektigi
hakkinda da miithim ipuglar1 bulunmaktadr.
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5.3. Istikimet Sahibi Olmak

Hakikat tahsiliyle dopdolu, toreli bir temasa igin, yiiriinecek yol ile o yolda
ylrtiyecek yolcunun dosdogru, yiirtiyiigiin ise dimdik olmas: gerekmektedir;
yani, yol daim, yolcu kiim olmalidir. Bu minvalde, Allah’in Kurdn’da 6gretip
bellettigi ilk dua, yol-kilavuz iligkisi {izerinedir; kul, Allah’tan kendisine
daima dosdogru yolu gostermesini, kendisini de o yolda kiim ve dosdogru
tutmasini niyaz etmektedir:

“Ihdine’s-swita’l-mustakim. (Bizi dosdogru yola ilet.)” (Fitiha, 6)

Ayni sekilde, su ayetlerde de dosdogru yolda dosdogru yiiriimenin
chemmiyetine igiret edilmekte, insdni gorme ve igitme duyulari ile bu
duyularin topladiklarini yorumlayan kalb ve goniille donatanin ancak Allih
oldugu beyan edilmektedir:

“E fe men yemsi mukibben ‘ald-vechihi ehdd emmen yemsi seviyyen ‘ali-
swatin mustakim. Kul huve’llezi ense’ekum ve ce‘ale lekumn’s-sem‘n
ve'l-ebsira ve'l-efideh kalilen ma teskurdn. (Simdi -diisiiniin-, yliziisti
kapanarak diisekalka yiiriiyen mi daha dogru gider, yoksa dosdogru
yolda dimdik yiirtiyen mi? De ki: “Sizi yaratan, size isitme duyusu,
gozler ve kalbler veren O’dur; ne de az siikrediyorsunuz!”)” (Miilk,
22-23)

5.4. Temasiya Kendinden Baglamak

Bilhassa stfilerin hadis-i gerif isnadiyla siklikla dile getirdikleri bir toresoz
-keldm-1 kibar- var: “Men ‘arefe nefsehii fekad ‘arefe Rabbehii. (Kendini taniyip
bilen, Rabbini tantyip bilir.)”. Temagada beklenen gey, kainattaki tecellileri
vasitastyla Alldh’a ulagmaya ¢alisan kimsenin, bu toresozii kendine diisttir
edinerek yola kendi 6ziinden hareketle ¢tkmasidir.

Bu baglamda tasavvuf istilahati arasinda yer alan ve “sélikin, kendi kalbini
gozetmesi, gonliinden gegenleri miisahede altinda tutmasi ve kalbine Allah’in
da daimi shrette nazar ettigi sulirunu tagimasi” anlamina gelen murikabe
eylemi, Allah’in Rakib isminin de bir tezahiirii sayilmaktadir. Zira, Rakib,
oncelikle “kullarini gozeten ve kullarinin kalb gozlerine nazar eden Allah”
anlamina gelmektedir ki bu, murakabenin de esasinda gift tarafli bir temaga
olduguna igaret etmektedir.

Kendine has maddi ve manevi vasiflart hakkiyla bilmeyen, bedeni 6zellikleri
kadar kalbi ve mizaci Ozelliklerini tanimayan kimse, kendisini o vasiflarla
yaratip donatan Alldh’in yaratma kudretini de idrik edemez, dolayisiyla,
Allah’in yarattiklarini da hakkiyla temaga edemez, goriip tantyamaz. Yani,
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insan, etrifina bakmadan once kendi 6ziine yonelmeli, kendi 6ziinde olan
biteni izlemeden etrifinda olan biteni seyre dalmamalidur.

5.5. Istirca® Sutirunu Korumak

“Innd lillihi ve innd ileyhi raci%n. (Siiphesiz biz Allah’a didiz ve muhakkak
ona doniiciileriz.)” (Bakara, 156), “Swmme ileyni twrcen. (Sonunda
bize dondiiriileceksiniz.)” (Enbiya, 93) ve “Kullun ileyni vici%n. (Hepsi
de bize doniiciilerdir.)” (Enbiya, 93) ayetlerini kendisine kilavuz edinen
kimse, sonunda Allah’a donecek olmanin daimi sutiruyla haline, tavrina ve

A

eylemlerine istikimet verir; buna, “istirca” denir.

b2l

Temasa da istircd® hélet-i riihiyesi ve sutiruyla yapilmahdir. Zird, tiim
varliklar ddimi bir doniig halindedir; dogan giines batmakta, dallarda yeseren
yapraklar kuruyup dokiilerek toprakta ciiriimekte, dogan hayvanlar 6lmekte
ve hasilt “Kullu sey’in yerci‘u ild-aslibi. (Her sey ashna riict® eder.)” fehvasinca
her sey aslina donmektedir. Buna kargilik, kigin 6len tabiat bahar mevsiminde
dirilmekte, sabahleyin kaybolan yildizlar geceleyin tekrar ¢ikmaktadir; ibret
budur ki, 6len insanlar da tekrar diriltileceklerdir. Temasa sahiplerine diigen
sey ise, bakislarini fani -gegici- ve raci® -dondicii- olan her seyde gizli ve sirh
bulunan cemalullaha -O’nun yiiziine- yoneltmeleridir:

“Ve la-ted‘u ma‘a’llahi ilahen dhava Ia ildhe illa huve kullu sey’in halikun
illa vecheh lehw’l-lukmu ve ileyhi turce%in. (Allah ile birlikte bagka bir
tanriya tapip yalvarma; O’ndan bagka ildh yoktur; O’nun yiiziinden
-zatindan- bagka her sey yok olacaktir; hiikiim O’nundur ve -sonunda-
siz O’na dondiiriileceksiniz.)” (Kasas, 88)

Temaga, bizatihi kendisi de fani ve raci olan insinin, yaratilmis olan her
seyde Halik olani aramast, fini olan her seyde Baki olana bakmasi ve oliicii
olan her seyde Hayy olan1 gormesidir.

5.6. Temasay1 Tevazu ile Yapmak

Insan, Alemler igindeki yerini bilmeli, kendisi ile kiinitin diger varliklar:
ve diger insanlar arasindaki sinirlar1 tanimali, ona gore hareket etmelidir.
Alimler, filozoflar, san‘atkérlar i¢in bu durug ve bu tavir daha da belirleyici
bir hustsiyet arzetmektedir; zira onlar, daha hassas temasalar ile kainat
yorumlayan insanlar olarak bu iisliiba daha fazla ridyet etmelidirler. Kur’an’da
insana yapilan tavsiyeler de bu yondedir:

“Ve la-temsi fi'l-arzi mevahd inneke len-tahvika’l-arza ve len-teblugn’l-
cibdle tila. (Yerylziinde bobiirlenerek yiiriime; ¢linkii sen, asla yeri
yaramazsin ve boyca da asli daglara erisemezsin.)” (Isra, 37)
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Zira, insan -tiim manevi kyymetlerine vagjmen- bedenen sinuirh bir varlikeir;
daglardan yiiksek, denizlerden derin, ¢Ollerden genis, nehirlerden uzun
degildir. Kur’an’da kendisine hikmet verildigi bildirilen Lokmén’in, ogluna
tavsiyesi de ayni minvaldedir:

“Ve la-tusa“ir haddeke ve latemsi fi’l-avzi mevahi inne’llahe la-yuhibbu
lkeulle mubtilin fehiiy. Ve'ksid fi-megyike ve fjzuz min-savtik inne enkere’l-
asvati le-savtw’l-hamiy. (Kiiglimseyerek surat asip insanlardan yiiz
gevirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiirtime; ¢iinkii Allah, 6viiniip
kibirlenen hi¢ kimseyi sevmez. Yiirtyiisiinde tabii ol; sesini algalt,
stiphesiz, seslerin en ¢irkini -anumadyr- esek sesidir!)” (Lokman, 18-
19)

Insanoglunun yeryiiziindeki tiim eylem ve davraniglarinda oldugu gibi,
temasa da tam bir tevazu haliyle yapilmadiginda, kendisini sadece beg duyu
uzvunun yonlendirmesine teslim eden aklin, elde ettigi bilgilere giivenerek
kibirlenip bobiirlenmesi tehlikesi bag gosterir. Akil, kalbin kilavuzlugunda
vicdan, ahlak ve iman ile kemile ermediginde sdhibini her tiirlii tehdit ve
tehlikenin kaynag: haline doniistiirebilir. Bunun sonu da tam bir hiisrandur:

“E fe lem-yesivii fi'l-avzi fe yenzurii keyfe kine ‘Glibetu’llezine min-
kablilbim kinii ckseve minhum ve esedde kuvveten ve dsaven fi'l-arzi fe
ma agnd ‘anbum ma kinii yeksibiin. Felemmda ca’ethum rusulubum bi’l-
beyyindti fevibis bima ‘indelum mine’l-ilmi ve hika bibim ma kindi bihi
yestehzi’iin. (Onlar yeryiiziinde dolagarak kendilerinden 6nce gelenlerin
akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi1; onlar kendilerinden
daha ¢oklard: ve daha giigliilerdi ve onlarin yerytiziindeki eserleri
daha ustiindii; fakat, kazanmakta olduklari seyler onlara bir fayda
vermemigti. Peygamberleri onlara apagik deliller getirince, sahip
olduklar1 bilgi ile simardilar -ve onlar: alaya aldiar-; sonunda alaya
almakta olduklar sey kendilerini sariverdi.)” (Mi'min, 82-83)

5.7. Davet Dilini Kullanmak

Temaganin en temel gayelerinden biri de Rabb’in yolunu gostermek ve
hakikat: teblig ederek Hakk’a ¢agirmaktr. Bu davette kullanilacak dil ve
uslhp -Hazret-i Peygamber’e hitaben- su ayette hulasa edilmektedir:

“Ud‘w ila-sebili Rabbike bi’l-hikmeti ve’l-mevizati’l-haseneti ve cadilbum
bi’lleti hiye absen inne Rabbeke huve a‘lemu bi-men dalle ‘an-sebilibi
ve huve a‘lemu bi’l-mubtedin. (-Ey Mubammed!- Rabb’inin yoluna,
hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et;
muhakkak senin Rabb’in, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir; O,
dogru yolda olanlar1 da en 1iy1 bilendir.)” (Nahl, 125)
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Anlagildigr kadariyla davetin hikmet ve meviza -va‘z- dili ile cedel
-miicddele- Gslibuyla yapilmasi istenmektedir. Kainatin yaratihgindaki hikmet
ve gayeyi anlatmak, Hakk’t tamimama ve hakikati bilmemenin diinyevi ve
uhrevi hayattaki neticeleri hustisunda va‘z u nasihat yoluyla ihtar ve ikazlarda
bulunmak, tiim bunlar1 da dogru, yararl ve giizel bir fikri tartigma tislaibuyla
yapmak temaganin esisini tegkil etmelidir.

5.8. Gaybetten Kag¢inmak

Gaybet yybet- alanina, yani -bes duyn uzvunun elde ettigi veriler gibi- aklin
beslendigi en temel kaynaklarin aciz ve kifayetsiz kaldigi bilinmezlik alanina
dair mevzilarda beseri bir dille kesin ifadeler kullanmaktan kaginmak gerekir.

“Ve la-tekfis ma leyse leke bibi ‘U inne’s-sem‘a ve’l-basava ve’l-fivdde kulln
uld’ike kane ‘anbu mes’ild. (Hakkinda higbir bilgi sahibi olmadigin
seyin pesine diisme; ¢iinkii kulak, goz ve kalb, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.)” (Isr, 36)

ayetinin de ikdz ettigi lizere, hakkinda higbir bilgi ve tecriibe sahibi olunmayan
hususlarda fikir beyan etmekten de uzak durmak icab eder.

6. Temsilden Temasaya

Temsil, bir mevziu, bir husGsu misal getirerek, tegbih yoluyla
orneklendirerek anlatmak, anlagilir kilmaktir. Temsil iislibunun 6ziinde,
muhatabin goziinde bir canlandirma yapma gayesi bulundugu soylenebilir;
bu 6zelligiyle temsil, muhétapta fikri-hayali bir temasa saglamaktadir.

Misal yahut mesel getirerek anlagilir kilma iislibunun en toreli hélini
evveld Kurdan’da miigihede etmek gerekir. Allah, kendi zatinin, kullarinca
bir nebze de olsa anlagilmasini diledigi Nir Ayeti’nde, ayrica misallerin
insanlar i¢in verildigini, bununla birlikte, her seyi hikmetleriyle en iyi bilenin
ise kendisi oldugunu beyédn etmektedir:

“Alldhu nitrw’s-semaviti ve’l-arz meselu nirihi ke-miskdtin fiba misbih
el-musbahu fi-zucdiceh ez-zucicetu ke-ennehi kevkebun durviyyun yikadu
min-seceratin mubdraketin zeytinetin Ii sarkyyyetin veld garbiyyetin
yekddu zeytuhd yudi’n velev lem-temseshu ndr nirun ‘ald-nir yehdi'lldhu
li-niivibi men yesd’ ve yadvibw’llahw'l-emsale li'n-nds va’llshu bi-kulli
sey’in ‘alim. (Allah goklerin ve yerin ntrudur; O’nun nérunun
misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir; kandillik billur bir fanus
i¢indedir, o fanus da inciyi andiran bir yildiz gibidir; -bu kandil-,
doguya da batiya da it olmayan, yagi neredeyse ates degmese bile 151k
veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir; -b#-, ntr tstiine ntrdur;
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Allah, diledigini ntiruna eristirir; Alldh insanlar i¢in misaller verir;
Allah, her seyi hakkiyla bilendir.)” (Nir, 35)

Hem bizatihi bir temsil getiren ve hem de temsilin muhétabina igaret
eden bu dyetin yaninda, temsil getirerek beyan etmenin niyet ve gayesine
isaret eden su ayetler de gostermektedir ki, temsil, akleden ve tefekkiir eden
insanlar i¢indir; yani, getirilen misallerden en iyi sekilde ilim, irfan ve fikir
sahipleri istifade edebilirler:

“Lev enzelnd hize’l-Kur’ane ‘ali-cebelin le-va’eytehii hisi‘an mutesaddi‘an
min-hagyetillah  ve  tilke’l-emsilu  nadrvibubd  li’n-nasi  le‘allehum
yetefekkerdin. (Sayet biz bu Kur’an’ bir dagin tizerine indirmis olsaydik,
onu Allih korkusundan titremig ve paramparga olmus goriirdiin; biz,
iste bu misalleri insanlar diigiinsiinler diye veriyoruz.)” (Hagr, 21)

“Meselw’llezine’ttehazit - min-dind’llahi  eviiyd’e  ke-meseli’l-‘ankebiit
ittehazet beytd ve inme evhene’l-buyiti le-beytw’l-‘ankebit lev kanii
yalemin. (...) Ve tilke’l-emsilu nadribubd li’n-nis ve méi-yailuhi
ille’l-Glimdin. (Allah’tan bagka varliklarin dostluguna siginanlarin
durumu, 6riimcegin durumuna benzer; 6riimeek, -ag:- kendine bir
yuva edinir; ama yuvalarin en ¢liriigii de 6rtimcek yuvasidir; kegke
bilselerdi. (...) Biz, igte bu misalleri insanlara getiriyoruz; ama bunlari,
-hikmet sahibi- alimlerden bagkasi kavrayamamaktadir.)” (Ankebiit,
41-43)

Nihayi noktada aklin kavrayigini ve kalbin anlayigini hedeflese de, temsil,
ilk agamada insanlarin gozlerine ve kulaklarina hitab eder. Bu durum

“E lem-teva keyfe daraba’llibn meselen kelimeten  tayyibeten  ke-
seceratin tayyibetin asiubi sibitun ve feruha fi’s-sema’. (Allah’in nasil bir
misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit ve dallar gokte
olan giizel bir agaca benzetti.)” (Ibrahim, 24)

“Ya eyyuhe’n-nisu duribe meselun fe’stemi‘n leh inne’llezine tedine
min-dini’llahi len-yahlukii zubiben velevi’ctem’n leh ve in yeslubhumn’z-
zubibu sey’en li-yestenkizithn minh za‘ufe’t-talibn ve’l-matlib... (Ey
insanlar! Size bir misal verilmektedir; dinleyin onu: Allih’tan bagka
kendilerine yalvarip yakardiklarimz var ya, hepsi bunun igin bir araya
gelseler bile bir sinek yaratamazlar; hattd sinek onlardan bir sey kapsa,
onu dahi ondan geri alamazlar; isteyen de aciz, kendinden istenen
de...)” (Hacc, 73)

ayetlerinde de pekala miigahede edilebilir.
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Denilebilir ki, misallerin goz ve kulaklardan akil ve kalblere intikalini
hedefleyen temsil, bu gayesini -basta tiyatro olmak idizere- tim sahne
san‘atlarinda da bir mihver olarak koruyagelmistir. O kadar ki, Tiirk sahne ve
temasa san‘atlarinda temsil, tiyatro kargiiginda da kullaniimaktaydi. Mesela,
Azerbaycan’in ilk tiyatro yazarlarindan Mirza Fethali Ahundzade’nin komedi
tiiriindeki alt1 tiyatrosu, Temsildt adi altinda kitaplagtirilmig idi. Tiirkiye’de
de son zamanlara kadar piyes ve miisdmere kelimelerinin yaninda temsil de
tiyatro kelimesini kargilamaktaydi.

Tiyatro {izerinden temsil ile teori -nazariye- ve hatta teoloji -ildhiyat-
arasinda bir miinasebet kurmak gerekirse, bu miinasebetin, “soyut kavramlar
ile manevi mevzilarin maddi-begeri boyutlarda daha anlagilabilir kilinmas1”
gayesi etrafinda gekillendigini ileri siirmek miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle,
-Niir Ayeti’nin de isirvet ettifii gibi- tenzihi hakikatlarin tegbih yoluyla ifide
edilmesinin, temsil tislibuna kaynaklik ettigi de sdylenebilir.

Ote yandan, hikmet ve tasavvuf mektebinin alemler tasavvurunda alem-i
ervah -rublar dlemi- ile dlem-1 ecsAim -cisimler dlemi- arasindaki mertebe,
“alem-1 misal” -latif niimineler, enmiizecler, misaller dlemi- olarak adlandirilir.
Alem-i misali mekin tutmug olan latif hakikatlarin, 4lem-i ecsimda
ancak temsiller vasitasiyla kavranabilecegi farzedilmektedir. Ezciimle
anlagilmaktadir ki, temsilin temel gayesi, madde ile perdelenmig olan alem-i
misali diinya sahnesinde begerin gz ve goniil idrikine temdsa ettirmektir.

7. Temasa Mekanlari

Esas gayesi Hakk’1 arayip tanimak olan temdga eyleminde Allah’t muayyen
bir mekinda yahut belirli bir yonde aramanin yersiz olusunu beydn eden su
ayet, bilhassa toreli edebi metinlerde siklikla kullanilmaktadr:

Ve llahil-mesrikn ve'l-magribu fe eynemd tuvellsi fe semme vechw’llih
inne’llghe visiun ‘alim. (Dogu da Allah’indir, bati da; nereye
donerseniz Allih’in ylizli -zdt- oradadir; stiphesiz Allah, -litfis-
sinirsiz genig olandir, hakkiyla bilendir.)” (Bakara, 115)

Aslina bakilirsa, bu 4yet insanlar i¢in biiyiik bir miijdeyi ifade etmektedir;
zird, Allah tiim mekanlar1 kugatip sarmistir, o yiizden de O’nun latf u
ithsaniyla her an ve her yerde kargilagmak miimkiindiir. Dahasi, ilahi sifatlarin
ve fiillerin bir aynasi sayilan kainat, Allah’in, kendisini temasa edebilmeleri
i¢in kullarmna ihsan ettigi ugsuz bucaksiz bir mekandir.

Mekanin, hem akli-fikri hem de rthi-bedii tecriibenin inkisaf ve
tekdmiiliinde en miiessir unsurlardan biri olusu, miitefekkirlerin, stifilerin,
san‘atkarlarin, sairlerin (Karakug, 2024, s. 2006), i¢lerinde bulunan sevk-i
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tabiilerinin de yonlendirmesiyle, temdgd mekanlarina dair daha dikkatli ve
segici olmalarini saglamistir. Bu mekan arayiginda, fini diinyd mekaninin
-yahut vatanmn-, ezeli-asli vatant hatirlatict temel bir vasfi da hiiz olmasinin
chemmiyeti biiyiik olsa gerektir.

Kevni -kozmolojik- manada, yatay alemden dikey alemlere, Arz’dan Arg’a
kadar her yer temdginin mekani sayilir. Maddi-bedeni temdgianin sihhati,
evvelemirde bes duyu uzvunun agik ve fail bir halde bulunmasina bagldir.
Bu nokta-y1 nazardan, temasa eylemi igin, goriis ufku engin, manzarasi genis
ve agik alan vasfini tagiyan yerlerin muteber sayildigini, kapali mekanlarda ise
hakiki minada bir temagadan bahsedilemeyecegini soylemek yanlis olmaz.

Ote yandan, manevi temdgd, zamandan ve mekindan miinezzeh rtihi
bir tecriibe oldugundan, onun i¢in mekanin agik olma gart1 yoktur. Ancak,
hakiki stfilerin, derviglerin, goniil erlerinin inzivd, uzlet ve tecerriid igin
yine de daglari, tepeleri ve yiiksek yerlesim yerlerini tercth ettiklerini ayrica
hesaba katmak gerekir.

Akli temasa yoluyla ilim tahsili igin toreli medreselerin kuruldugu yerlere
dikkat edilecek olursa, tabii manzaraya hakim, gokyliziiniin rahatlikla seyrine
imkan taniyan havasi berrak mekanlarin kullanildig: goriilecektir. Rasadhane
kurmak igin tayin ve tesbit edilecek beldelerde de bu 6zellikler aranmaktaydi.
Zira toreli nazarla ilim, gokyiizii ile yeryiizii arasinda mevcut alakalar tesbit
etme temagastydu.

Medreselerin, Sahn-1 Semin adinda da yasayan, sahm denilen umtima
agik miigterek alanlari, gezinti ve seyir bahgeleri ilmi temasa i¢in en miinasip
yerlerdi. Avluda eyvdn ad1 verilen yazlik derslikler, yiiksek kemerli yapilariyla
gokyiiziinii miigahedeye de elverigli mekanlardi. Sahnlar ve eyvanlar ilmi,
telsefi nazariyelerin miinazara edildigi, tartigildigy, taliplerin ve meraklilarin
istifadesine sunuldugu sahnelerdi.

Sahme, misallerin ve mesellerin temsil edildigi, seyirlik temasa oyunlarinin
ve -0 bagjlamdaki tabiriyle- temsillerin sergilendigi, hayata dair nazariyelerin
oyunlarla miinizara edildigi mekinlarin -giniimiizde dabi  kullanilan-
ismiydi. Arapga sahne kelimesi, “gosterim mekani, seyretme yeri, teorileri
orneklendirme alan1” anlaminda Yunanca theatron (> tiyatro) kelimesini
kargilamak tizere kullanilmaktaydi.

Sahneler, oyuncularin seyircileri gordiigii, seyircilerin de oyuncular
canli bir gekilde dogrudan gorebildigi, isitebildigi, onlarin heyecanlarini
yakindan hissedebildigi tam temasa mekanlari olmasi yoniinden 6zel bir
konuma sahiptir. Bununla birlikte, bilhassa agik hava sahnelerinin, agik hava
tiyatrolarinin temaganin hakiki mahiyetini temsil ettigini belirtmek gerekir.
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Ezciimle, temdsa kavraminda miindemi¢ “birliktelik, isteslik” anlaminin
sahne yahut tiyatro mekanlarinda hakiki kisvesiyle tezahiir ettigi, agikardur.

[Sahn - Sahne -Tiyatro]
Sahn (orta / meydan / agik alan) = Sahne = Tiyatro

Biiyiik dlemdeki tabiatin kiiglik birer misalini hanelerin yahut saraylarin
avlularinda temsil etmek gayesiyle, bakge yahut hbas bahge tasavvuru ve
tanzimi, bu bahgelerin zamanla ilmi miindzaralarin, nazari miinakasalarin,
edebi musahabelerin cereyin ettigi temasa mekanlarina doniigmesine de
imkin saglamigtir. Hasbahgelerde sultanlarin istirakiyle tertib edilen ilmi,
nazari, edebi temasalar ayrica “divan” tabiriyle de nitelenmekteydi.

Goriildiigli tizere, tabiati dogrudan duyacak ve hissedecek sekilde agik
alanlarda yapilmasi esasina dayanan toreli temdgd, ilim, felsefe ve san‘at
nazariyatinin inkigafina ve tekamiiliine de zemin teskil etmigtir. Kighk, kapal,
i¢ mekanlarin da yazlik, agik alanlardaki temégéalarin hissini verebilmesi igin,
duvarlarin ve tavanlarin tabiati hatirlatir bir gekilde tezyin edilip siislendigini
soylemek miimkiindiir. Keza, kapali mekanlara ve sohbet odalarina, ddima
akar durumda ¢esmeler yaptirilmasi, kafeslerde kuglar beslenmesi, ig
mekanlarin gesitli giizel kokularla giizellegtirilmesi gibi uygulamalarin bir
bakima bu gayeye hizmet ettigi diigiiniilebilir.

8. Temasa Yollar:

Bir hocanin, miirgidin yahut ustadin birlikteliginde, yoldaghginda ve
kilavuzlugunda ¢ikilan yiirtiyiis ve temdsa yollari, baglamlarina gore farkl
isimlerle anilabilir. Bu ¢ergevede, yolcusunu tekamiil ettiren seyr @i temasa
yolu meslek, mezhep, mektep, tarik(at), seriat, sirat, silk gibi kelimelerinin
vaninda, ustl, tarz, tslp, istikimet, yon, semt, hatt, ¢izgi, minval gibi
kelimelerle de ifade edilmektedir. Keza, glintimiizde ekol, okul gibi kelimeler
de ayni dairede ve benzeri amaglarla kullanilmaktadir.

Temasa, bakma, gorme, kulak verme, gezinme, yiiriiyiis yapma gibi tabii
agik hava eylemlerinin yaninda gesitli mahfil ve meclislerde sifahi veyahut
kitabi olarak ilmi, irfani, felsefi, edebi muhtevali musahabeler, miibahaseler,
miigavereler, miizikereler, mutilaalar, miinizaralar, miinikasalar yoluyla
birlikte dinleme, konugma, anlatma, okuma, yazma eylemleriyle hayatiyetini
devam ettirir. Bu anlamda temasa, hayatin her anina ve her alanina sirayet
edebilen en ihatali nazari eylemdir.

Temasa yollari, hem hoca-talebe, ustad-girak, miirgid-miirid, kilavuz-
yolcu gibi, iyi bilenle yeni 6grenenlerin ve hem de bir dostluk, yoldaglik
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ve meslektaglik hukiiku gergevesinde bir arada yol yiiriiyenlerin miigahede
yoluyla birbirlerini takib edip izledikleri mecralardir.

Hatime

Felsefe nedir? Denilebilir ki felsefe, birlikte izleme, birlikte diistinme,
birlikte konugup tartigma ve sonuca birlikte varmaya ¢alisma eylemlerinin
neticesinde geligen gifahi ve kitabi bir mantik edebiyatindan ibarettir. Yani,
telsefe, bir nazar ve temasa edebiyatdir, nazariyeler manztimesidir. Temasa

kavram-kelimesi etrifinda boyle bir nazari temasadan hasil olan neticeleri
maddeler halinde goylece hulasa etmek miimkiindiir:

O Arapga temdsi kelimesi Fars¢a’da temdsd halini almig ve Oylece de
Tiirk¢e’ye geemistir. Temasa, yiriimek-gezmek, bakmak-gormek ve izlemek
eylemlerinin kesigim alaninda yer alan seyr kavramina karsihk gelmektedir.
Zira, yiirimekten murad izlemek, gezmekten murad gormektir.

! Temasa, Peripatetikos ekoliine yani Megsal mektebine menstb olanlarin
yapmay1 bir ustil edindikleri nazari-felsefi eylemin adidir. Buna mukabil,
sidece nazari-felsefi degil, her tirli temasamin da -ligat anlamundan
hareketle- bir Messal eylemi sayilabilecegini soylemek gerekir.

2 Temasa, Yunanca’da ise theorin-theatro-theologin (teori-tiyatro-teolofi)
kavramlarmnin kesigim alanini ifade eden bir kelimedir. Temasa, tiyatro
ve teori kelimelerinin her ikisini birden ayni anda kargilayan tek Tiirkge
kelimedir; yani, temasa hem tiyatro ve hem de teori demektir. Tiim teorilerin
kaynag: teolojiktir; zira, teoriler, ilahi kanunlari begerin idrakine anlatma
¢abasinin tirtinleridir. Keza, evren, tiim teolojik teorilerin izlenebildigi en
biiyiik agik hava tiyatrosudur.

3 Tabiat bilimlerinden begeri bilimlere, riyazi bilimlerden nazari
bilimlere, akli bilimlerden nakli bilimlere, felsefeden tasavvufa, mantiktan
siire, mimariden musikiye toreli ilim, fikir ve san‘at nazariyelerinin neredeyse
tamdmi temagad merkezi etrafinda sekillenir. Evren biiyiik bir sabn yahut
sahandir, bu nazariyelerin hepsi bu sahandan beslenmektedir; keza, evren
biiyiik bir sahnedir, bu nazariyelerin hepsi bu sahnenin izlenmesiyle meydana
cikmugtir.

* Temasa, Allah’in kéinattaki tecellilerini bakip gormek igin yiirtyiip
gezmektir. Temasa, “Kulle yevmin huve fi-se’n. (O, her an -yeniden-
yaratistadir.)” (Rahman, 29) ayeti misdakinca ilahi tecellilerin olusunu ve
akigini “Bakalim, arkasindan ne gelecek?” edésiyla “hayret makami”nda
izlemektir. Ezciimle denilebilir ki, stfiyine nazarla temdganin makami
hayrettir.
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5 Cibal’nin “Her nakig ister 6zge bir bakis.” disttiruyla yapilan tozel ve
ozel izlemelere, temasd denmektedir. Zir, alem her nev‘i sahsina miinhasir
sonsuz nakislar biitiiniinden ibarettir, her yeni anda ve yeni nakuslarla yeniden
yaratilma halindedir.

¢ Temasa, kainita hem beden hem de kalb goziiyle bakmaktir; temasa,
par¢anin biitiine bakmasidir, kainatin bir pargasi olmanin sutiruyla biitiiniinii
gormeye ¢aligmasidir.

7 Kubbeden habbeye yaratiligin toresini ve tiireyisin nizamin hulasa
eden Kur’dn, bir¢ok dyetinde temdganin toresini, gayesini, ustliinii ve
islibunu da gostermektedir. Bu ayetler, adeta kevni ayetleri -delilleri- dogru
okuyabilmenin kilavuzlaridir.

Bu hulasanin ardindan, boyle bir temagadan hasil olan bazi teklifleri de
dile getirmek yerinde olacaktir:

0 Bagtan basa tiim egitim-Ogretim tegkilatlarini alikadar eden miifredat
esaslar1, gaye, ustl ve {islip ¢ergevesinde bu temésa ilkelerine uygun olarak
yeniden sekillendirilmelidir.

! Okul oncesi egitimden yiiksek 0gretim seviyesine kadar her kademe
okullar, etrafa hakim, utku genis ve manzarasi agtk mekanlarda kurulmals;
bahgeleriyle, avlulariyla ve i¢ mekanlariyla tam temagaya miisdit mimari
ozelliklere sahip bulunmahdir. Okullarin  biinyesindeki derslikler ile
egitici, Ogretici ve aragtirmact odalart da temdgdya elverigli olacak sekilde
konumlandiriimalidir.

2 Okullarda derslerin, mevsimine gore gokyiiziiyle, yeryiiziiyle ve
tabiatla bedeni duyulari dogrudan temasa gegirebilecek agik mekanlarda
yapilabilmesine imkan saglanmali, bu, tegvik de edilmelidir.

3Talebeler, fitrat, hilkat ve tore mevziilarinda hassasiyetle suurlandiriimal,
kendilerinin biiyiik kiinatin birer pargasi ve de en vasith unsurlar1 oldugu
hustisunda tilim ve telkinlerde bulunulmalidir.

Velhasil, temaga, Aliya Izzetbegovi¢’in “Gokyiiziiniin talebesi olmayan,
yeryiiziiniin muallimi olamaz.” vecizesinin mazm@nuna uygun bir gayede,
kulluk gutiruyla yiirtyiip gezmek, bakip gormek, kevni, tabii, beseri hadiseleri
takib edip izlemek ve bu minvalde de yorumlayip anlatarak aktarmaktir.
Temdsd, ancak bu takdirde hakiki ilim, fikir, san‘at ve edebiyat eserleriyle
miicessem hale gelebilir.
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Bolim 2

Toreli Tiirk Edebiyatrnda Ilm-i Akéid: Tiirk
Toresinin Ingisinda Inang Esaslari

Emrah Bilgin'

oz

Islim dininin inang esaslarim ihtivi eden ilim olan akid ilmi, Toreli Tiirk
Edebiyatrnin konu ettigi baslica unsurlar1 igermesi bakimindan biiyiik bir
oneme sahiptir. Bu temel ilim, inang esaslarinin derinlemesine agiklanmasini
saglayarak torenin edebi ifadesine de yon vermistir. Akaid ilminin rehberligiyle
sekillenen tore, edebiyat yoluyla aktarilirken akdid-nime, tevhid, esmda’ii’l-
hiisnd, esmi-i nebi, miicizdt-1 nebi, mivic-nime/miriciyye, sefi‘at-ndme ve
alvil-i keydmet gibi tiirlerde anlam bulmustur. Akéid ilminin Tiirk toresinin
ingasindaki rolii ve edebi yansimalarinin ele alindig bu ¢alisma, bu tiirlerin
inang temelli muhtevalarim tetkik ederek Tiirk toresinin itikadi esaslarla nasil
desteklendigini ve edebiyatin bunu ne gekilde isledigini degerlendirmektedir.
Aragtirmada, “Akaid ilmi, Ttrk Edebiyat’'nda torenin aktariminda nasil bir
rol oynamugtir?” sorusu temel alinarak edebi tiirlerin igeriksel bir analizi
yapilmistir. Ayrica imén ve inang temellerine de istindd eden torenin, edebiyat
araciligiyla nakledilirken akaid ilminin etkisiyle nasil bir derinlik kazandig:
ortaya konulacaktir. Tiirk toresinin manevi unsurlarini anlamaya yonelik olan
bu ¢aligma, Toreli Tiirk Edebiyatrna dair literatiire 6zgiin bir katki sunmayi
maksat edinmistir.

Anahtar Kelimeler: Toreli Tiirk Edebiyati, Akiid, Manzim Itikad Metinleri,
Edebi Tiirler, Akaid-name.

Girig

Tiirk Edebiyati, tarih boyunca toplumun dini ve irfini yapisinin bir

aynasi olarak miihim bir rol oynamistir. “Edebi Tore” gatist ve “Toreli Tiirk
Edebiyatr” adiyla isimlendirilen st baglik altinda yer alan edebi geleneklerin
ve bu geleneklerdeki eserlerin bir yandan Tiirk toplumunun toresini ve yagam

bigimini yansittig1; bir yandan ise Islimi esaslart ihtiva ettigi goriilmektedir.

1 Dog. Dr., Ardahan Universitesi, bilginemrah@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-7221-8573
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Islami ilimler igerisinde tefsir, fikih, hadis ve keldm gibi ilimlerin yan sira
akdid ilmi de 6nemli bir yerdedir. Toreli Tiirk Edebiyat, tiim Islami ilimlerle
oldugu gibi akaid ilmi ile de derin bir iliski igerisindedir. Zira Tiirk milletinin
irfani ve mdnevi aleminin tegkilinde tore, yalnizca bir gelenekler biitiini
degil; ayrica toplumun yaratilig, diizen ve adélet anlayigini bigimlendiren ilahi
bir yasa seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bagka bir ifade ile tore, Tiirklerin
tarih boyunca benimsedigi toplumsal nizamin ve ahlaki normlarin temelini
olusturmug; Islimiyet’in kabliiyle birlikte dini bir derinlik kazanarak daha
genis bir anlam diinyasina kavugmustur.

Edebi eserlerde akiid ilmine dair unsurlarin aktarim bigimleri, tore ve
inang arasinda bir koprii gorevi tistlenmis, toplumun dini ve ahlaki temelleri
bu eserler araciligiyla pekistirilmistir. Bu nedenle, Toreli Tiirk Edebiyatr’nda
akaid ilminin incelenmesi, sadece edebiyatin degil ayn1 zamanda toplumsal
yapinin ve dini anlayigin nasil sekillendigini anlamak i¢in de miithim bir adim
olacaktir.

Cahigmada Tiirk toresinin ve Islimi inang esaslarinin téreli edebiyata nasil
yansidig1 incelenecek ve bu iliski tizerinden Tiirk toplumunun irfani yonden
ingasina dair tesbitler degerlendirilecektir. Diger bir deyisle Tiirk toresinin
tegekkiil ve naklinde 6nemli bir yerde bulunan Tirk Edebiyatrmin akaid
ilmini nasil ele aldigi konu edilecektir. Tiirk Edebiyat’'nda akaid ilminin
roliinii edebi tiirler {izerinden isleyerek bu ilmin edebiyatimizdaki tirihsel,
edebi ve irfani yansimalar ile Tiirk toresinin olusum ve aktarimindaki
etkilerini tetkik etmek maksadiyla da yapilan bu ¢alismada aragtirma sorusu
olarak “Akaid ilmi, Tiirk Edebiyatrnda torenin aktariminda nasil bir rol
oynamugtir?” ciimlesi segilmistir. Bu baglamda “Akaid ilminin Tiirk toresinin
olusumundaki te’sirleri nelerdir?”; “Tiirk Edebiyatr’nda akaid ilmine dayal
ne tir temalar 6ne ¢ikmaktadir?” veyd “Toreli sdirler toreyi nasil ele
almig ve akaid ilmiyle nasil iligkilendirmigtir?” gibi aragtirma problemleri
cevaplandirilmaya ¢ahigilacaktir.

Caliymada ilk 6nce Toreli Tiirk Edebiyat’nin tanimi, kapsami ve dini
temelleri vurgulanmistir. Bu boliimde Toreli Tiirk Edebiyat: tizerine yapilan
stimullii galiymadan (Daglar, 2022, ss. 100-115) kisaca bilgiler aktarilmig ve
edebiyat tizerine izahlarla Toreli Tiirk Edebiyatr’ni olugturan geleneklerin bir
biitiin oldugu ifide edilmeye ¢aligilmugtir. Tkinci baghk altinda akiid ilminin
edebiyat igerisinde islenmis konularindan bahsedilmistir. Ugiincii baglkta
ise Toreli Tirk Edebivat'nda akdid-name, tevhid, esma’ii’l-hiisnd, esmi-i
nebi, miicizit-1 nebi, mivic-ndme/miviciyye, sefi‘at-ndme ve ahvil-i kyimet
olarak tesbit edilen inang temelli edebi tiirlerin “Manzum Itikid Metinleri”
baghginda toplanabilecegi soylenmis ve akaid ilminde ele alinan konulardan
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istifade ile meydana getirilmig bu edebi tiirler hakkinda maltimat verilmistir.
Bu noktada akéid-nameler iizerinde durulurken daha 6nce bu hustista kitap
ve makale galigmalari yapilmis oldugundan dolay: tekrara diigmemek igin
nakledilen bilgiler muhtasar tutulmugtur (bk. Bilgin, 2022b, ss. 157-160;
2022¢, ss. 8-19). Bu ¢aliygmanin temel amaci, tiirlerle alakali 6rnek eser
veyd metin ortaya koymak olmadigindan sadece ilgili tiirlerle alakali bazi
ornekler belirtilerek bu kisimlar gegilmigtir. Mesela belirlenen tigiincii ve
dordiincti edebi tiir olan esma’ii’l-hiisna ve esma-i nebinin ¢ok sayida 6rnegi
bulundugundan 6rnek gosterilmemis; bunun yerine, bu tiirlerin hangi
konular igerdigine dair kisa bir agiklama sunulmustur.

Tiirk toresi ve akaid ilmi arasindaki miinasebeti, Toreli Tiirk Edebiyati
baglaminda inceleyerek bilhdssa edebiyat ve ildhiyat alanlarma bir
perspektif kazandirmasi umulan bu galigma, Tiirk toresinin dini temellerle
nasil gii¢lendirildigini ve bunun edebiyat araciligiyla nasil aktarildigini da
ortaya koyarak Toreli Tiirk Edebiyatr’nin derinlikli bir analizini de takdim
edecektir. Tore galigmalariyla ilgilenen bilim insanlari ile edebiyat ve ilahiyat
aragtirmacilarinin istifadesine arz edilen ve Tiirk toresinin dini temellerine
dair derinlemesine bir anlayig saglayarak Toreli Tiirk Edebiyat: literatiiriine
ozgiin bir katki yapmay1 da hedefleyen bu ¢aligma; Islam akaid ilmi, Tiirk
toresi ve Toreli Tiirk Edebiyatr’nin alt sahalarinin literatiirleriyle dogrudan
iligkilidir. Her ne kadar 6rnek metne yer verilmese de metin incelemelerine
istindd eden nitel bir arastirma mahiyetinde olan bu ¢aliymada tore ve akaid
iligkisi, tematik ve baglamsal agidan da degerlendirilecektir.

1. Toreli Tiirk Edebiyatr’nin Tanimi, Kapsami ve Dini Temelleri

Toreli Tiirk Edebiyati, Tiirk milletinin fitrat1 ile kadim torelerinden
beslenen bir edebiyat anlayigidir. Tore kelimesi, yaratihigi ifide eden “torii-
mek” (olugmak) ve “toriit-mek” (yaratmak) koklerinden tiiremis olup
Allah’in yaratma ve yagatma ilkesine uyumlu bir hayat: ve toplumsal ahengi
temsil etmektedir. Bu edebiyat, insanin fitrati ile kainat arasindaki baglantiy
edebi eserler aracihgiyla agiklamayi da amaglar. Oz itibariyla fitrat (yaratihs),
nizam (diizen), addlet (adl), ser biikiimler ve hakikati temel alir. Toreli Tiirk
Edebiyati, bigimsel ve igeriksel bir tertibi takip eder. Siir, bu edebiyatin ana
tagtyicl unsurlarindan biridir; ¢iinkii hafizada kolayca yer eden ve toreyi
estetik bir bi¢imde nakleden giiglii bir aragtir. Kutadgu Biliy gibi erken
donem eserler, bu anlayisin somut yansimalaridir. Toreli Tiirk Edebiyat,
Divan Edebiyati nazim sekilleriyle nizami yansitirken, Tekke Edebiyati
tasavvufi temalar iizerinden Allih’a yonelisi isler, Asik Edebiyat ise halkin
dilinden toreyi ve hakikati aktarir. Hakikat alani olarak tamimlanan bir
cergevede, Hakikat-i Mubammediyye ve Levh-i Mahfiiz gibi tasavvufi/kelami
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kavramlarla bag kuran Toéreli Tiirk Edebiyat, yaratilisin ilahi hikmetlerini,
insanin varolugsal yolculugunu ve toplumsal nizamu sifahi yollarla da ortaya
koyar. Her ne kadar Tanzimat sonrast donemde gelenekten uzaklagilsa da
modern donemde Necip Fazil, Ismet Ozel ve Sezai Karakog gibi isimler,
bu gelenegi devam ettirmig; torenin estetik ve ahlaki boyutlarini yeniden
yorumlamuglardir. Toreli Tiirk Edebiyati, sadece bir edebiyat gelenegi degil;
ayni zamanda toplumun irfani ve manevi mirasini aktaran giiglii bir kopriidiir.
Hem Allah’in yaratma kantinuna hem de mahltkatin dogal fitratina uygun
bir intizAmi temsil eden tore, IslAm’in ddetullih, siimnetulldh ve fitratullih
gibi kavramlariyla da ortiisiir; Ttirk milletinin dini ve toplumsal hayatinda yol
gosterici bir rehber isglevi goriir. Allah’in yaratma ve yagatma ilkesini bir 6lgii
olarak sunan tore; yaratilss diizeni (nizim), adilet (adl) ve tiiziigii (hukik)
kapsar. Bu kavramlar, bireylerin ahlaki diizeninden baslayarak sultin-redyi
ve kul-Allah iliskilerine kadar toplumun tiim kesimlerini gamil bir hiyerargi
olugturur. Toreli Tiirk Edebiyat1 da bu temeller tizerine kurulu olup siir ve
diizyazilarda torenin dini temellerini igleyerek bu degerleri dini, ilmi ve bedit
bir gozle anlatmig; bu vesile ile Tiirk milletinin yani sira Islim medeniyetinin
ahlaki ve hukiiki tekdmiiliine de katkida bulunmugtur (Daglar, 2022, ss.
100-115).

Insanin uymasi gereken yaratilig nizim ve esaslari, edebi eserler igerisinde
ad1 zikredilmemig olsa da tore tizerinden ifade edilir. S6z gelimi agkin tOresini
anlatan miiellifler, bu huststa bir rehber olmuslardir. Ask, toreli edebiyatin
tam merkezinde yer almigtir. Agkin toresi, bireyin Alldh ile kurdugu
manevi bagdan, sevgi ve muhabbetin toplumsal bir ideal geklinde yagama
pratigine kadar farkh diizlemlerde iglenmistir. Agk, torenin en saf haliyle
bagdastirilarak hem ildhi nizdmin bir yansimast hem de bir olgunlagma araci
olarak goriilmiistiir. Toreli miiellifler, eserlerinde en ¢ok agki ve ahlaki konu
edinirken agkin dahi ahlakindan bahsetmiglerdir. Misalen Seyh Galib’in (6.
1799) miiseddesindeki;

“Ey dil sen o dildara layik mu degilsin yi

Davi-yr mahabbetde sadik m degilsin ya

Ozrii nedir Azrd’mn Vamik ma degilsin

Bu gam ne gezer sende dsik ma degilsin ya” (Kalkisim, 2013, s. 197).

bendi ya da Avni mahlasiyla siirler yazmig olan Fatih Sultin Mehmed Han’in
(0. 1481);

“Aglasa dsik beld-yi hecr ile nilan olup

Gozlerinden akan anun yas yerine kan olup” (Dogan, 2006, s. 25).



Emrah Bilgin | 45

beyti ile baslayan gazeli bu husiisa agiklayici iki meseldir. Bu mesele, Asik
Edebiyatrnda ise Agik Hiidayi (6. 2001) tarafindan gu dortliik ile ifade
edilmigtir:

“Goniil calamazsan askin sazim

Ne perdeye dokun ne teli incit

Eger cekemezsen giiliin nazim

Ne dikene dokun ne giilii incit” (Kilig, 1998, s. 44).

Edebiyatimizda askin ifadesi pek ¢ok metinde dsik-ma sitk-rakib tizerinden
anlatilmistir. Sairler, agklarinin yiiceligini soylemede mizanin diger kefesinde
bir bagka varliga ihtiya¢ duymuslar ve buna da 7akib demislerdir. Bu durum,
Necip Fazil Kisakiirek (6. 1983) tarafindan;

“Ey diismanum, sen benim ifiidem ve hizimsin;
Giindiiz geceye mubtag, bana da sen lazomsin!..” (Kisakiirek, 2012, s. 438).

nusralart ile belirtilmistir. Divin, Tekke ya da Agik Edebiyatrnda da rakibe
dair pek gok siir, beyit veya dortliik yer almaktadir. Bu bahiste bagka bir 6rnek
ise sevgilinin giizellik unsurlarina dair siirler iizerinedir. Agik Edebiyatrnda
Ercigli Emrah (6. ?) tarafindan hiisn-1 ta‘lil sanatinin ustalikla kullanildig bir
dortliikte ma‘gtikun giizellik unsurlarindan boyu, giizelligi ve yanag: isim
verilmeden goyle zikredilmistir:

“Salndr baheaya givdi

Cigekler selama durdu

Mor menekse boyun burdu

Giil kazawds hicabimnan” (Cunbur, 1990, s. 502).

Divan giirinde de bakge, baharin hig bitmedigi ve sevgiliye it giizelliklerin
toplandigr bir yerdir. Bu hustisa ¢ok sayida Ornek tesbit edilebilir. Bir
ornek olarak Seyht’nin bir gazelinde yiizdeki giizellik unsurlart su sekilde
soylenmigtir:

“Ne haber virdi saba ziilf-i pevisanun igiin

Ki benefse kara yash goviniir anun igiin

Neyiciin bas agar u el gotiiviir serv ii cendr

Ki du‘a eyleyeler kadd-i hudminun iciin
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Lale hak itds yiizin giil yanagun veskinden
Gonge ¢ik itdi kaba la‘l-i diir-efsanun igiin” (Biltekin, 2018, s. 160).

Tiim bunlarla birlikte, esasinda 1839 yilindan sonraki dénemle ilgili de bir
iki s6z soylemek gerekir. Tanzimat Fermanr’nin ilan edildigi bu yil, edebiyat
ve toplumda biiyiik bir doniigiim siirecinin baglangi¢ noktasi olarak gortiliir.
Bu tarihten sonraki siiregte, toreden ve gelenekten kopusg egilimleri baglamug
ve hattd bu kadim kavramlara yonelik elestiriler artmistur. O donemde
gelenekten tamamen bagimsiz bir tavir takinanlarin yani sira gelenegi
kismen siirdiiren isimler de bulunmaktaydi. Ancak, daha 6nceki donemlerde
oldugu gibi gelenege siki sikiya bagli kalmak bir kaide olmaktan ¢ikmis ve bu
durum, Batili akimlara tevecciih edilmesine zemin hazirlamustir. Bu degisim,
sadece edebiyatta degil toreli irfanin birgok alaninda 6zden uzaklagmalara
yol agmistir. S6z konusu doniigiimiin etkisi, edebi metinlerdeki karakter
temsillerinde dahi goriilmektedir. Ozellikle asik tipi, bu tahavviiliin en bariz
yansimalarindan biridir. Kegeci-zide Izzet Molla’nin (6. 1829) su beyti, bu
degisimin bir 6rnegidir:

“Ben usanmam goziimiin niiry cefidan amma
Ne kadar olsa cefiidan usanr candw bu” (Ceylan & Yilmaz, 2005, s. 588).

Kegeci-zade’nin beyti, bu tahavviilii ¢arpict bir bi¢gimde ortaya koyarak
Tanzimat sonrast edebiyatin gelenekten kopus siirecine dair bir ornek
sunmaktadir. Bu beyitte asigin sevgiliden gelen eziyet karsisindaki durugu,
geleneksel agk anlayisindan belirgin bir gekilde farklilagmugtir. Gelenekte asik,
sevgiliden gelen cefalar: bir nimet goriir ve bu eziyetlere sabir ve tevekkiille
katlanirdr.  Sevgilinin nazi, agigin agkini ve sadakatini smayan bir tore
olarak kabil edilir; agik bu gileleri, gonliinii stirtira gark eden bir lituf gibi
kargilardi. Ancak Kegeci-zide Izzet Molla’nin beytinde goriildiigii iizere,
bu anlayig Tanzimat donemiyle birlikte degismeye baslamigtir. Burada agik,
sevgiliden gelen eziyetlere sinirsiz bir sabir gostermekten uzaklagmig; insanin
tabiatinda var olan smnurlar1 ve tahammiilstizliigii dile getirmigtir. Bagka bir
deyisle asik tipi, sahip olmasi gereken niteliklerden uzaklagmaya baglamus;
yerine cefaya tahammiil etmekte zorlanan, daha kirilgan ve bireyci bir agik

tipi ortaya ¢ikmugstir.

Kegeci-zide Izzet Molld, bu méniy ifide eden beyitler kaleme alan
tek sair degildir. Bu donemle birlikte pek ¢ok séir, gelenekten uzaklagarak
bireyin insani zaaflarii ve igsel diinyasimi On plana g¢ikaran bir {islibu
benimsemistir. Sevgilinin agsk yolunda agiga verdigi cefd, artik bir kemale
erme vesilesi degil tahammiilii zorlayan bir imtihin geklinde gortilmiistiir.
Bu degisim, bir tek agk muhtevali edebi eserlerde degil; aym1 zamanda
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donemin i¢timai yapisinda ve insan diisiincesinde de kendini gostermistir.
Aslinda bu degisim ve doniigiim, kendini divan siirinde ilk 6nce Nedim ile
sergilemeye baglamustir. S6z gelimi;

“Hiisniinii seyreyleyim de gordiigiim yer ol giilii
Giil-sitan olmazsa hammdm olsa da mani degil” (Golpinarh, 1951, s. 308).

beytindeki gibi sair, mensup oldugu edebiyitin giizelinin goriildiigii ve
giizellik unsurlarmin sayildigi mekini degistirmigtir. Burada sevgili, bir
ara¢ olmaktan ¢tkmig ve amag haline getirilmigtir. Halbuki Nedim’e kadarki
stiregte mekanlar, yalmzca bir fikri 6ne ¢ikarmak veya bir mesaji iletmek
maksadryla kullanilan araglar olarak goriilmiistiir (Yesilyaprak, 2023, s. 186).
Diger yandan burada degisimlerin Tanzimat donemi ile iliskilendirilmesinin
onemli sebepleri vardir. Nedim ile birlikte goriilen bu degisimler, Tanzimat
donemi ile birlikte kendini daha siddetli bir bigimde gostermigtir. Edebi
temsillerdeki bu doniigiim, sairlerin diinya goriislerindeki degisikliklerle de
dogrudan iligkilidir. Tanzimat donemiyle birlikte, Batili fikir akimlarinin
etkisiyle insan ve bireyi merkeze alan bir anlayig yayginlagmus, agk ve asik
temsilleri de bu bakig agisinda yeniden sekillenmistir. Gelenekte ask, ilahi bir
diizenin ve torenin pargast olup sabir, tevekkiil ve fedakarhik gibi hasletler
ckseninde ele alinirken bu donemde ask; bireyin i¢ diinyasini ifade eden,
insani zaaflarla dolu ve sinirlar1 olan bir duygu haline gelmistir.

Toreli Tiirk Edebiyatrnin pek ¢ok bahis iizerinden misallerini arttirmak
elbette miimkiindiir; zird bu edebiyat gelenegi, Tiirk milletinin kendine
ait kadim toresine dayanan genis bir mina diinyasina sahiptir ve degisik
donemlerde farkli gelenek ve bigimlerle kargimiza ¢ikmaktadir. Bu edebiyat
geleneklerinin farkli bigim, tiir ve uslGplarla yazilmig olmasina ragmen
ortak bir tore anlayigini yansittigr goriilmektedir. Diger bir deyigle bu
gelenekler; farkli nazim gekilleri, kelime kadrosu ve edebi tiirlerde eserlere
sahiptir. Divan géirlerinin nazim bigimleri ve ince hayal diinyalariyla ifade
ettigi hakikatler, tekke sdirlerinin tasavvufi sembollerle agikladigi manevi
yolculukla ortiigmekte, Agik Edebiyit sairlerinin samimi ve yalin ifadeleriyle
birleserek toreli bir biitiin olugturmaktadir. Ornegin, divan siirinin bir
gazelinde sevgiliden gelen cefiya tahammiil eden agik tipi, tekke sairinin
tasavvufl seyrinde Allih’tan gelen her tiirlii zorluga rizd gosteren dervig
tipiyle benzesir. Agik sairi ise halk arasinda bu hakikati kogmalar ve manzum
hikayelerle aktararak torenin pratik bir yansimasint ortaya koyar. Biitiin bu
benzerliklerden Divan, Tekke ve Agik Edebiyat geleneklerinin aslinda aym
biitiiniin farkli pargalar1 oldugu anlagilmaktadir. Her biri, torenin farkl
bir yoniinii irfani ve bedii bir bakig agisiyla ele almakta ve bu sayede Tiirk
milletinin ahldki, ménevi ve toplumsal nizdmini yansitan bir yapr tegkil
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etmektedir. Toreli Tirk Edebiyati, bu geleneklerin birlesiminde, Tiirk
milletinin tarith boyunca siirdiirdiigii inan¢ ve yagam diizenini edebi bir
miras héline getirmigtir. Bu miras, her bir edebiyat geleneginin 6zgiinliigiinii
korurken miigterek bir tore anlayigi etrafinda birlesen bir irfan hazinesini
de temsil etmektedir. Bu hususta bir ornek, son donemin biiyiik halk
ozanlarindan Neget Ertag’tan verilebilir:

“Sabreyle ey goniil, sabirsiz olma
Ciimleyi gonliine yir eden vardwr
Darda kaldun diye wmutsuz olma

Yoj iken diinydy: var eden vardw

Oz goniilden bizim yarimiz olan
Sevdds: sinede narimz olan
Su ¢ark-1 diinyida bivimiz olan

Dogup su cihians nir eden vardwr

Hos muhabbet giizel olur yarinen
Gahi batn gihi zibir goviinen
Tiirlii tiivlii ivenklere biiriinen

Kendin bin bir dondn s eden vardw

Mah cemal istiinde telin askina
Derde derman olan dilin askina
Garip Biilbiil gibi giiliin askina
Diisiip gece giindiiz zar eden vardy”
(Parlak, 2013, s. 244).

Birinci ve tigiincii dortliigii fevhid, ikinci dortligii #nat ve dordiincti
dortliigii ise miindcat olan deyisteki dortliikler, adlar1 gegen tiirlerin sadece
Divén ve Tekke edebiyatlarinda olmadiginin da bir isbatidir.

Cumbhiiriyet dénemi Toreli Tiirk Edebiyat'nda da edebi toreden
beslenen ¢ok sayida isim vardir. Bu donemde irfani mirasin edebi formlarla
birlestirilmesiyle yeni bir ifade alan1 meydana getirilmistir. Eskinin estetik ve
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tematik zenginliklerinden beslenen sair ve yazarlar, Toreli Tiirk Edebiyatrnin
ilhdm kaynag1 olan tore, ahlik ve inang gibi kavramlart modern edebiyatin
diline uyarlamuglardir. Bu siiregte toreli unsurlar, ferdi bir sislipla yeniden
yorumlanmig; ayrica bireysel ve toplumsal meselelerle iligkilendirilmigtir. Bu
donemin 6nemli isimlerinden Yahya Kemal Beyatl, eskinin giir formlarini
koruyarak ge¢misin estetik zenginligini modern doneme tagimig; tirih ve
kiiltiir unsurlarin1 harmanlayarak toreyi edebi bir derinlikle isleyebilmistir.
Arif Nihat Asya, gelenekten ilhdm alarak toreyi modern bigimlerle
harmanlamug; Necip Fazil Kisakiirek ise metafizik derinlik ve imin ekseninde
toreyi bir diinya goriisii olarak ele almugtir. Sezai Karakog, eserlerinde
gecmigsten devraldigy kiiltiirel sembolleri modern diigiinceyle bulugturarak
Dirilis idealini sekillendirmistir. Ismet Ozel, tore ve kimlik arasinda bir bag
kurarak eserlerinde varolug ve tiireyis temalarini vurgulamig; Cahit Zarifoglu
ve Siileyman Cobanoglu gibi sairler, gelenekle moderniteyi bir araya
getirerek toreli bir perspektif sunmuslardir. Rasim Ozdenoren ve Mustafa
Kutlu ise hikayelerinde torenin bireysel ve toplumsal yansimalarini igleyerek
bu anlayist farkl bir tiirde temsil etmislerdir. Ayn1 zamanda dénemin kimi
edebi dergileri, bu yaklagimi besleyen birer platform olmus, toreli diisiinceyi
edebiyatin merkezinde tutmayi bagarmistir (Daglar, 2022, ss. 107-114).

2. Toreli Tiirk Edebiyatrnda Akaid Ilmi ve Akaid Ilmiyle
Sekillenen Temalar

Mademki ilk toz, AllAh’in “kiin” kelAimidir ve bu sbz, Hakikat-i
Muhammediyye’ye tekabiil etmektedir; Syleyse bu hakikat, bir tek varligin
baslangicini degil; yaratiligin biitiin agamalarini anlamak i¢in temel bir ¢ergeve
sunmaktadir. Hakikat-i Mubammediyye, 1slim diistincesinde her seyin 6ziinii
tegkil eden ve varligin sebebi ile yaratiliy amacint agiklayan ilahi bir hakikat
olarak 6nemli bir yere sahiptir. Allih’in “kiin” kelami, mutlak kudretin
tezahiirii olup alemlerin var edilmesini ifide eder ve insani itikadi meseleler
tizerinde derinlemesine diistinmeye sevk eder. Bu kelam ile Hakikat-i
Muhammediyye arasindaki iligki, bireyi salt tevhid inancini kavramaya degil;
bunun yani sira yaratihgin anlamini, kulluk bilincini ve varhigin hikmetini
yeniden yorumlamaya yonlendirir. Bu kavram, itikadi tefekkiiriin bir yandan
metafizik derinligini, diger yandan ahlaki ve dini rehberligini ortaya koyarak
insain rahi geligimine 1g1k tutar. Insanlik, bu keldim ve hakikatin 1giginda
yalmizca iman esaslarini degil; ayn1 zamanda ilahi diizenin irfani ve ameli
boyutlarini da kavrayarak nefsani ve manevi olgunluga ulagma imkanina
sahip olur. Boylelikle Hakikat-i Mubammediyye, itikadi meselelerin diginda
birey ve toplumun ilahi hikmet ile gekillenmesini de saglayan bir kilavuz
olarak kargimiza ¢ikar.
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Toreli Tiirk Edebiyatr’nin en 6nemli maksatlarindan biri, insanlart ehl-i
tevhid héline getirmektir ki bunu da itikadi ve imani istikimet dogrultusunda
ve torenin rehberliginde yapar. Tevhid tiirti eserlerin gok¢a yazilmasinin altinda
yatan temel sebeplerden biri de bu gayeye hizmet etme arzusu olmalidir.
Ayrica bu edebiyatta bireyin, toreli yoldan sapmadan hareket etmesi 6nemle
vurgulanir. Bu anlayig, Ytinus Emre gibi biiyiik toreli sdirlerin eserlerinde de
agikga goriilmektedir. S6z gelimi sairin gokea bilinen;

“Bir kez goniil yikdumisa bu klldugun namaiz degiil
Yitmus tki millet dahn elin yiizin yumaz degiil” (Tatci, 2014, s. 325).

musralariyla baglayan giirinde dile getirdigi mesaj da bu toreli yaklagimin bir
yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Bu sozler, bireyin toreye uygun hareket
etmesinin imani ve toplumsal bir sorumluluk sayildigini da ifade eder. Zira
kis, goniil kirmaktan sakinmamakla hem torenin kaidelerine uymamig hem
de tevhidi yani birligi bozmug olmaktadir.

Itikid, siradan bir inamgtan farkli olarak akli ve nakli delillerle
temellendirilmis saglam bir inang yapisin ifide ettiginden bireyin inang
diinyasini bi¢imlendiren esaslardan meydana gelir. Islim diigiincesine gore
itikdd, yalnizca bir kabtllden ibaret olmayan; derinlemesine diistintilmiig
ve delillerle pekistirilmig bir inang sistemidir. Bu vesileyle Toreli Tiirk
Edebiyatrnin itikadi yonii, bireyin inang diinyasinin haricinde onun ameli
yoniinii de etkiler ve yonlendirir. Itikad, insanin zihninde saglam bir inang
zemini inga ederek bu zeminin iizerine kurulacak olan davraniglari ve ahlaki
tutumlar1 belirler. Toreli edebiyat, itikadi esaslar1 sanatsal bir dille isleyerek,
birey ve toplumlarin ameli hayatta toreye uygun bir istikimet kazanmalarina
rehberlik eder. Boylece itikad, yalnizca bir inang ve diigiince sistemi olmaktan
gikar; ayrica ameli hayatin temel taglarini da doseyen bir kilavuz stiretinde
ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Tiirk Edebiyat’nin itikadi boyutu, bireylerin
ameli yoniinii sekillendirerek onlarin inang esaslarina dayali bir yasanti
stirdiirmesini de saglamaktadir. Bu durum, Toreli Tiirk Edebiyatrnin salt bir
edebiyat gelenegi degil; ayni zamanda bireylerin ahlaki ve dini davraniglarini
yonlendiren bir sistem olarak islev gordiigiinii gostermektedir. Itikadi
esaslarin sanatsal bir islipla edebiyata aktarilmasi, bu edebiyatin toplum
tizerindeki te’sirini derinlegtirirken, ameli hayatin toreye ve dine uygun bir
bigimde diizenlenmesine de katki saglar. Boylece Toreli Tiirk Edebiyat,
itikddi esaslarla ameli uygulamalar1 bir araya getirerek birey ve toplum
arasinda giiclii bir ahlaki bag olugturur.

Toreli Tirk Edebiyati, varligin baglangicini ifade eden Allah’in “kiin”
emri ile sekillenen yaratilig hakikatine dayanan bir yapiya sahiptir. Bu emir,
hem varlik aleminin ortaya ¢ikigint hem de torenin ildhi bir nizima uygun
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olarak kurulmasini kapsar. Bu baglamda akaid ilmi, “kiin” kelaminin igerdigi
itikadi hakikatlerin a¢iklanmasi ve insanin iman ve itikad esaslarini kavramasi
noktasinda temel bir rol tistlenir. Akaid ilminde yer alan tevhid, kader, dhiret,
sefii‘at gibi konular, Toreli Tiirk Edebiyati’nda edebi bir dille islenerek yaratilig
diizeninin insan ve toplum tizerindeki yansimalarini anlamlandirmaya hizmet
eder. Dolayisiyla akaid ilmi, Toreli Tiirk Edebiyatrnin temelinde yer alan
ve bu edebiyatin estetik ve igeriksel zenginligini besleyen birincil bir bilgi
kaynag niteligi tagir.

Islim dininin kutsal kitibi olan Kurdn-1 Kerim’de “Senden once
gonderdigimiz biitiin peygamberlere, ‘Siiphesiz, benden bagka hi¢bir
ilih yoktur. Oyleyse bana ibidet edin!’ diye vahyetmisizdir.” emri yer
almaktadir (el-Enbiya 21/25). Her ne kadar Islimiyetten onceki ilihi
dinlerin akidelerinde giderek sapmalar meydana gelmigse de inang sisteminin
6zii Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e degin ayni kalmig ve herhangi bir
degisime ugramamustir. Oteki bir ifide ile akide, ilihi nitelik tagtyan tiim
dinlerin temel tagt oldugundan Hz. Adem’den itibiren son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar gonderilen biitiin dinlerde degismeyen ana unsurdur.
Akidenin igerigini ise inang esaslari olugturur. Ameli hiikiimlerde daha
sonra degisiklikler olmugsa da itikadi esaslarda higbir stirette degisiklik
olmamugtir. Diger bir dyette ise bu huststa “O; Nth’a emrettiklerini, sana
vahyettiklerimizi, ibrahim’e, Miisa’ya ve {s4’ya buyurduklarimiz size din kildi
ki o dini ayakta tutasimiz ve bu konuda ayriliga diigmeyesiniz. Kendilerini
cagirdigin sey miigriklere agir geldi. Allah, kendisine yonelene dogru yolu
gosterir.” buyurulmugtur (es-Stira 42/13). Ayetten de anlagilacag: tizere ilahi
dinlerin fer veya ameli esaslar1 degil inang esaslar1 olan akide kastedilmigtir
(Kilavuz, 2013, ss. 26-27).

Zamanla insanlarin miidihaleleriyle Islimiyet’ten 6nceki ilahi dinlerin
akidelerinde kimi tahrifler meydana gelmistir. Hz. Peygamber’e gelen
vahyin, 6nce gonderilen peygamberlerin vahyine benzer oldugu “Biz Nith’a
ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve
Ibrahim’e, IsmAile, Ishdk’a, Ya’ktib’a, torunlara, isﬁ’ya, Eyytb’a, Ytnus’a,
HarGn’a ve Siileyman’a vahyettik. Daviid’a da Zebtir'u verdik.” seklinde
belirtilmistir (en-Nisd 4/163). Vahyin kendinden onceki kitaplar1 tasdik
ettigi ise “Sana vahyettigimiz kitap kendinden oncekileri dogrulayici bir
hakikattir. Kugkusuz Allah kullarindan haberdardir, her seyi gormektedir.”
ayeti ile agiklanmugtir (el-Fatir 35/31). Akaid ilminde gegen wsiil-i seldse yani
ultihiyyet, niibiipvet ve dbiret esaslarmmn daha onceki dinlerde de var oldugu
hakkinda ise “Andolsun ki biz her immete, ‘Allah’a kulluk edin, sahte
tanrilardan uzak durun!” diyen bir el¢i gonderdik.” dyeti yer almaktadir (en-
Nahl 16/36). Kur’dn-1 Kerim’de niibiivvet ve vahyin disinda melekler ve
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kitaplar hakkinda da ayetler de vardir (bk. Al Imran 3/3-4; en-Nahl 16/2;
el-Hadid 57/25; el-Isra 17/55). Tiim bahsi gegen yetlerden ve ayrica akaid
ile ilgili ilgili literatiirdeki hadis-i seriflerden higbir stipheye yer kalmayacak
sekilde akaidin bilhassa naslarla sabit olmug ve inkar edilmesi kiifrii gerektiren
hiikiimlerinin mekana ve zamana, bireylere ya da toplumlara gore degisiklik
gostermeyecegi anlagilmaktadir. Bagka bir ifide ile akdidin esaslarinin bir
kismint kabtil edip bir kismini kabtl etmemek asla ve kat'd s6z konusu
degildir (Kilavuz, 1989, ss. 202-213).

Toreli Tiirk Edebiyaty, ilk donem eserlerinden itibaren din ile torenin estetik
bir iisliipla islendigi bir alan haline gelmistir. Diger Islimi ilimlerin yani sira
akaid ilmine istinad eden temalarin manzum ya da mensur eserlerde ele alindig:
goriiliir. Allah’n sifatlars, peygamberlik ve risilet, kazd ve kader, dhiret, meleklere
ve kitaplara imdn gibi inang esaslari, toreyle harmanlanarak hem bireysel hem
de toplumsal sorumluluklarin anlagilmasinda yol gosterici bir islev gormiigtiir.
Akaid ilminin rehberligiyle sekillenen bu edebiyat, Tiirk toresini dini bir
gergevede daha da giiglendirmis, torenin ildhi hakikatlerle biitiinleserek bir
ahlik ve irfin zemini olugturmasini saglanugtir. Ornegin yukarida bahsi gegen
baslangigta tegkil eden agik tipinin ortaya ¢tkmasinda akaid ilminin de belirgin
bir te’siri vardir. Zird akaid ilmi, agkin yalnizca begeri veya diinyevi duygu
boyutuyla degil inang ve tasavvufi derinlikleriyle de iliskilendirilmesine imkin
tantyan Onemli bir disiplin olarak dikkat ¢ekmektedir. Ancak zamanla bu ilmin
de toplumsal etkisi azalmig; bundan dolay agkin toresi ve anlayiginda bariz bir
degisim meydina gelmigtir. Bu degisim, gelenekten uzaklagilmasiyla beraber
edebi metinlerin bigim ve muhteva agisindan doniisiim gegirmesine de neden
olmustur. Akéid ilmi, icerigi vesilesiyle Islim itikidimin esaslarini &greten
ve bunlar1 hem bireyin zihninde hem de toplumun rtthunda koklestiren bir
disiplindir. Bu miinasebetle Tiirk tOresinin ingasinda ve olgunlagmasinda
merkezi bir role sahiptir. Tore ve akaid ilmi arasindaki bu bag, asirlar boyunca
Toreli Tiirk Edebiyatr'nin da hakiki mihverini olusturmus ve bugiine kadar
asla degismemis ve bugilinden sonra da degismeyecek esaslar, edebi eserler
izerinden bu sdyede nakledilmigtir. Zird akaid ilmi, baglangicindan itibaren
temel inang meselelerini ele almis ve bu dogrultuda Islam’in itikadi esaslarim
agiklamay1 hedeflemistir.

3. Toreli Tiirk Edebiyatnda Inang Temelli Edebi Tiirler

Toreli edebiyat metinlerinde inang esaslart yogun bir sekilde konu
edilmistir. Manzum ya da mensur miistakil eserlerde ve divanlarda gegen
pek ¢ok siir, inang esaslarini incelemis ve bu temalar1 okuyucuya aktarmistir.
Miistakil eserlerin bazilart telif bazilari ise terctime edilerek kaleme alinmug;
yazilan eserler de bu zengin literatiirde 6nemli bir yer tutmustur.
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Tiirk toresinin dini muhtevasinin ifadesinde ¢ok sayida ilmi/edebi tiir
meydana getirilmistir. Bu tiirlerin bir kisminda akaid ilminde tetkik edilen
konular iglenmistir. Zamanla ortaya gikan bu tiirler, genellikle Islam itikidinin
temel esaslarini muhataba edebi bir dille 6gretmek ve benimsetmek amaci
tagimuglardir. Bu vesileyle akaid ilmi, bu edebi tiirlerin hem igerigini hem de
maksadini gekillendiren 6nemli bir ilim dali olarak da 6ne ¢itkmaktadir.

Manzum itikdd metinlerinin tasnif edilebilmesi igin oncelikle itikada dair

kaleme alinmig eserlerde agiklanan igeriklerin belirlenmesi gerekmektedir.
Zira tiir bahis konusu oldugunda igerik 6nem kazanmaktadir. Akaide dair
yazilmig eserler incelendiginde eserlerde baglica su hustslarin ele alindig:

goriilmektedir ki bunlarin ¢ogu uszil-i selise ile ilgilidir:

Allal’m ortayjn ve benzeri bulunmaksizin tek olmast, vaviyjmn birliji,
varlyymn kadim ve biki olmasi, ssfatlars, meydana gelen her seyin O’nun
takdivi ile olmas,

Hz. Peygamber’in isim ve sifatlar,

Hz. Peygamber’in peygamberlerin sonuncusu olduju,
Kur’an-1 Kevim’in Allah’in keldma oldwgn,

Isrd, miréc, sefii‘at, misik, kader, ars ve kiirsii babisler,
Meleklere ve kitaplara iman edilmesi gerektigi,
Imdnn ikrir ve tasdikten ibiret oldugu,

Biiyiik giinah isleyenlerin durnmunun nasil olacay,
Mestler tizevine mesh etme,

Kabir azibn,

Hagr,

Cennet ve cehennem,

Fuillere giig yetirmek,

Kullarm fiilleri,

Oliilere dudnn faydalar,

Allah’in rizd ve gazal,

Enbiydnn devecelerine kimsenin ulasamayaca,

Kwydmet aldmetlers (Bilgin, 2022¢, s. 1).

Eserler igerisinde bu ilmin adiyla ve tiim muhtevésini kapsayacak gekilde

akdaid-name adi verilmis bir edebi tiir de olugturulmustur. Bu nedenle akaid
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ilminde gegen konular, baglangigta akdid-name tiiriiniin bir alt baghg seklinde
diistintilmistiir. Ancak itikadi konularin ayrica iglenmig olmasindan dolay1
belirlenen tiirleri akiid-namelerin alt baghg: saymak yerine, miistakil birer
tiir olarak diisiinmek daha makl olacaktir. Bu durum, aslinda pek ¢ok edebi
tiiriin tasnifindeki gibi bir kavram karmasasina da sebep olmaktadir. Elbette
adlar1 gegen bu tiirler arasinda akaid-nameler, hem digerlerine nazaran daha
ok igerigi bulundurmasi hem de 6teki tiirlerdeki konular1 kendi igerisinde
-eserlerde yer alan alt baghklarda- isleyebilmesi yonlerinden 6ne ¢ikmaktadir.
Fakat eserlerin igerigine bakildiginda kimi eserlerin tevhid, esmd’i’l-hiisna,
esma-i nebi, miicizit-1 nebi, mivic-nime ya do mivaciyye, sefi‘at-nime, abvil-i
kyyamet gibi tiirlerde oldugu anlagilmaktadir. Bu kavramlar, birer eser adi
veya bir metnin baghgl da olabilmektedir. Bir eserin bir tiire aidiyetini
gostermek i¢in Oncelikle tiirli olusturan metinlerde yer verilen konularin
ortaya konmasi gerekmektedir. Bu sayede tetkik edilen metnin muhtevasi
belirlendiginde o metin bir tiire dahil edilebilmektedir. Her ne kadar inang
esasl temalar, yukarida belirtildigi {izere akaid-nameler igerisinde muayyen
boliim ya da beyitlerde incelenmisse de hem farkli bir baglik tagimalar: hem
de akéid ilminin bir konusunun miistakil iglenmesinden dolay: ayr1 bir tiir
olarak goriilmelidirler. Bu tiirlerin disinda cennet ve cehennem konulu esevler
de literatiirde yer almgtir; lakin bu igerikteki eserlere gelenekte bir tiir adi
verilmemistir. Bu eserler, cennetin nimetlerini ve cehennemin azabini tasvir
etmiglerdir. Ahiret inancinin giiglenmesine hizmet eden bu temadaki metinler
de yine ilmi bir iislipla yazilmugtir.

Akaid-namelerde vurgulanan kimi inang esaslarinin bu tiirlerde ayrica
ele alinmig olmasindan dolay1 akaid-namelerin bir alt baghig: yerine, akaid-
namelerle birlikte “Manzum Fikih Metinleri’ne (Bilgin, 2022a, ss. 40-48)
benzer sekilde “Manzum {tikid Metinleri” adi altinda toplanmasi daha
uygun goriinmektedir. Buna gore “Manzum Itikdd Metinleri® baghg: altinda
akdid-ndme, tevhid, esmd’i’l-biisnd, esmd-i nebi, miicizit-1 nebi, mivic-niame/
miviciyye, sefii‘at-nime ve alwail-i keydamet, birer alt baglik seklinde verilebilirler.
Bu tiirlerin disinda da kesds-2 enbiya, siyer, mevlid, na‘t, ibmibal, kwk hadis, yiiz
hadis gibi edebi tiirlerde de itikddi meselelere kismen deginilmigtir. Ancak
yukarida da belirtildigi iizere “Manzum Itikid Metinleri” baghg: altindaki
edebi tiirlerin akdide déir konulari diger konulardan bagimsiz islemesi
yoniinden ayrilmasi gerekmektedir.

Islami edebiyat geleneginde itikidi meseleleri ihtivi eden eserler, cesitli
edebi tiirler altinda toplanarak dini bilgilerin estetik bir formda sunulmasini
saglamistir. Akdid-ndme, Tslim itikidinin temel esaslarmi konu edinerek
bireyin inang diinyasi sekillendirirken, zevhid tiirii Allah’in birligi ve
benzersizligi fikrini merkeze alir ve tevhid akidesini siirsel bir dille igler.
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Esma’ii’l-hiisna Allah’in ve esmd-i nebi Hz. Peygamber’in isim ve sifatlarini
manalari ile birlikte siralar. Miicizdt-1 nebi, Hz. Peygamber’in miicizelerini
anlatmak stretiyle peygamberlik hakikatini vurgularken, mirdciyye veya
mivdc-ndme tirli ise Hz. Muhammed’in miric micizesini ele alarak
hadiseye dini ve tasavvufi derinlik kazandirir. Sefii‘at-ndme, kiyimet giinii
Hz. Peygamber’in immetine sefa‘atini konu edinirken, akvil-i kiydmet tiirii
kiyamet glinii meydana gelecek olaylari tasvir ederek bireyin dhiret bilincini
gii¢lendirir. Bu tiirlerin tamamu, birbiriyle iliskili bir yap1 olugturarak itikadi
konulart farkli perspektiflerden manzum ya da mensur bir formda isleyerek
hem bireysel iman hassasiyetini pekistirir hem de toplumsal diizeyde dini
bilincin aktarilmasini saglar. Boylece bu tiirler, dini bilgilerin siirsel veya
estetik bir Uslapla nakledilmesi noktasinda 6nemli bir iglev tistlenir. Diger
yandan bu tiirlerin igeriklerinin birbirini kapsadigi ve i¢ i¢e gectigi de
goriilmektedir. Ornegin akiid-nimeler tiim tiirlerin muhtevasim gamilken;
miicizat-1 nebi tOrl, mivdciyye/mivic-ndme ve sefd‘at-name  tiirlerindeki
bilgileri igerebilmektedir. Benzer sekilde sefa‘at-nameler de kendi igeriginin
disinda akwal-i keydmet tiirtine ait konulart ele alabilmektedir.

a. Akiaid-nime

Akaid ilminin temel esaslarini konu alan miistakil eserlerdir. Genellikle ilmi
bir tisltipla hazirlanmig olan bu tiir eserler, genel inang kaidelerini 6gretmek
amaci tagir. Bu tiiriin te’lif veya terclime pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir.
Imim-1 Azam Ebt Hanife’nin (6. 767) Fikh-1 Ekber ve el-Vasiyye, Nesef'nin
(0. 1142) Aka’idii’n-Nesefi, Ali b. Osman el-ﬁ§i’nin [6. 1179 (2)] Emali
Kasidesi, Adudiiddin el-Ictnin (8. 1355) el-Akd’idii’l-Adudiyye, Hizir Bey’in
(6. 1459) Kaside-yi Niiniyye ve Molld Cami’nin (6. 1492) Itikdd-ndme adli
eserleri, akaid-namelere kaynaklik etmistir. Fokho’l-ekber’e Alemi ve Seyyidi,
el-Vasiyye’ye Muhammed, Akd’idii’n-Nesefi’ye Alim Sinin Efendi ve Reyyi,
Emali Kasidess'ne Hoca Sideddin Efendi, Sem‘, Sinin 12z, Feyzi, Visali,
Ebti Muhammed b. Mustafi, Ibn BAli, Yanyali Hafiz Refi® Efendi, el-
Akd’idii’l-Adudiyye’ye Ferdi, Kaside-yi Niiniyye’ye adlari tesbit edilememis iki
miitercim ve ['tikéd-ndme’ye Duhanizide Veli terciime eserler yazmiglardir.
Ilmi Mchmed Efendi, KAdi-zide Mehmed Efendi, Rizayl ve Nahifi gibi
isimler de bu tiirde te’lif eserler sunmuglardir (Bilgin, 2022c, ss. 8-19).

b. Tevhid

Allab’in birligini, varhgini ve O’nun yiiceligini anlatan manzum veya
mensur eserlere tevhid denir. Tipki akaid-ndmeler digindaki diger tiirlerde
oldugu gibi konusu bir bagka eser ya da siirin igerisinde dahi gegebilecek

olan bir tiirdiir. Divanlarda yer alan ilk siirler, tevhid tiirlindedir. Mademki
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eserlerin ilk muhtevast Allah’in bir oldugunu ifide etmektir; bu yoniiyle
de edebiyat ilminin niyet ve maksadint belirleyen ilim de bu vesileyle akaid
ilmi olmaktadir.

Tevhid tiirtinde Alldhn her yerde hizir ve nizir olmasima ragmen insan
aklvan O’nun zatim idrikten dciz oldugu, Kadim ve Baki sifatlarime tasidyg,
evvel ve ahir her seyin O oldugu, ortag ve benzerinin bulunmadyj, O’nun hidise
yani hicbir mahlika benzemedigi, Vicibii’l-viicid oldwgu, kdindttan miistagni
oldugu, cisim, cevher, avaz, sivet, hal ve heyila olmadyy, yaratmada tek oldugn
ve yarathmaslars O’nun yavatty, kiindttaki nizimmn O’nun ilim, kudret, iride
ve tekvin sifatlarinn delili swyildyp, dlemin ve Hz. Adem’in yaranise gibi itikidi
konular ile birlikte Alldh’mn gizli hazinesini gostermek icin kaindts yavattyj,
O’nun zitina evisilemeyecegi, evvel ve ahivin O oldugn gibi zihir ve bituan dn
O oldwgu, hakikatlere evisilebilmek icin aklin kafi gelmeyecegi ve ask-1 ildhinin
gervektygi, bunun igin de benlik ve masivimn terk edilmesini, insamn kendi
yarvatis gayesini bilmesi gevektigi ve esas maksadin Allah’a kavusmak oldwju
gibi itikidi/tasavvufi konularin da islendigi goriilmektedir (Tarlan, 1936, ss.
5-75; Pekolcay vd., 2000, ss. 136-137). Kimi kaynaklarda tevhidlerde ger
esaslara deginildigi belirtilmektedir; ancak tiiriin muhtevasindan anlagilacagy
tizere serl degil daha cok itikddi meseleler tiirtin 6rneklerinde yer almugtir.
Bu edebi tiiriin edebiyatimizda sayisiz 6rnegi bulunmaktadir. 16. asrin biiyiik
sairlerinden Fuzl’nin tevhidi, itikadi esaslar1 konu edinmesi bakimindan
agiklayicr bir 6rnektir (bk. Kara, 2016, ss. 42-170).

c. Esm&’t’l-hiisna

Itikadi bir hustis olarak Alldh’in bir oldugunu idrak eden Miisliiman,
O’nu tanimak i¢in isim ve stfatlarini bilmek durumundadir. Bu vechile
Allah’in giizel isimlerini igeren esma’ii’l-hiisnada bulunan isim listesi, hem
dini bir gutir olugturmug hem de bedii bir edebiyat malzemesi seklinde toreli
sanatlarda kendisine miihim bir yer edinmigstir. Edebi tiir niteligiyle 6zellikle
Divan ve Tekke edebiyatlarinda manzum ya da mensur pek ¢ok eserde ele
alinmugtir. Bu tiirdeki eserlerde Allah’in isimleri siralanmig ve ne manaya
geldigi hustisunda serhler yapilmugtir. Allah’in kudreti, rahmeti ve celali gibi
isimlerin tecelli ettigi bir boyut da belirtilebilir. Buradan isimlerin insan
hayatindaki yansimalarina da dikkat gekilir.

Miisliimén bir kimsenin itikadi bir mesele olan Allah’in sifatlarini tefekkiir
etmesinin saglandigr bir tiir olan esma’’l-hiisnd, bireyin irfani diinyasini
zenginlestiren ve bu sayede Allah ile bagini derinlestiren bir tiirdiir. Ayrica
itikdden insani giiglendiren bir kilavuz olarak estetik kaygi ile bilhdssa
manzum eserlerde Allih’in sifatlari tizerinden yiiceligini anlama veya anlatma
gayretinin bir sonucudur.
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d. Esma-i Nebi

Hz. Peygamber’in isim ve sifatlar1 lizerinden iistiin 6zellikleri oldugunu
ele alan tiirdiir. Ona duyulan muhabbetin neticesinde ortaya ¢ikan ve
yluceligi, rehberligi, merhameti ile giizel ahlakini anlatmay1 amaglayan bir tiir
olan esma-i nebi, mensur orneklere sahip olsa da gogunlukla manzum sekilde
yazilmugtir. Isimlerin ne anlama geldigi izih edilerek Hz. Peygamber’e
verilen sifatlar, daha ziydde Divan ve Tekke sdirlerince iglenmis; boylece
inanan insanin ona duydugu muhabbetin arttirilmas: saglanmugtir.

e. Micizat-1 Nebi

Hz. Peygamber’in miicizelerini anlatan eserlerdir. Bu tiirde peygamberlik
kavraminin hak olduguna ve Hz. Peygamber’in gonderilen son peygamber
olusuna vurgu yapilir. Akéid agisindan niibiivvetin isbati igin 6nem tagtyan
tiirlerden biridir.

Edebi eserlerde bu tiirde de yine ¢ok sayida miistakil eser ya da siir vardur.
Yazicioglu Mehmed’in (6. 1451) Mubammediyye adli eserinde miriciyye
tiirindeki kisimdan ayr1 olarak “Faslun Frl-mu‘cizat” baghg: altindaki ayri
boliim (Celebioglu, 2018, ss. 399-410) veyi Gelibolulu Mustafi Ali’nin (6.
1600) Tubfetii’l-ussak mesnevisinde “Fi-bazr’l-mu‘cizatr’s-seyyidi’s-sadat”
(Aksoyak, 2003, ss. 149-150) baslikli kisim bu tiiriin mesnevilerde yer alan
orneklerindendir. Kimi eserde mirac hadisesi ile birlikte Hz. Peygamber’in
diger mucizeleri de soylenmistir. Seyh Galib’in Hiisn i Ask mesnevisindeki
“Der-Menkabet-1 Mi‘rac-1 Serif-i Nebevi ve Mu‘cize-1 Bahire-1 Mustafavi”

baghig1 ile verilen kisim, buna giizel bir 6rnektir (Dogan, 2015, ss. 30-51).

f. Mirac-name/Miraciyye

Hz. Peygamberiin Isrd ve Miric mcizesini igeren eserlerdir. Mirc
hadisesi, inang esaslarini pekistiren sembollerle iglendigi i¢in akaidle
dogrudan iligkilidir. Bu tiirdeki eserler hem ilmi hem de tasviri yonleriyle de
dikkat ¢ekmektedir. Tekke Edebiyat geleneginde mirdcin agamalar1 ve Hz.
Peygamber’in vasil oldugu makam tasavvufi imajlar ile de zenginlestirilmigtir
(Akkus, 2007, s. 160).

Mirac hadisesine dair kaleme alinmig olan ¢ok sayida miistakil eser ve
siir vardir. Tiiriin miistakil olanlarina daha gok mirdc-ndme; mesnevi ve
divanlarda yer alanlarina ise msrdciyye adi verilmistir (Kartal, 2018, s. 131).
Mesnevi boliimii seklinde yazilanlarina Yazicioglu’nun yukarida adi gegen
Muhammediyye adli eserinde “Faslun f’l-mi‘rac” (Celebioglu, 2018, ss. 348-
367) ve Gelibolulu Mustafa Ali’nin Tuhfetii’l-ugsik adh mesnevisindeki “Fil-
mi‘rac li-sahibr’t-tac” (Aksoyak, 2003, ss. 147-148) boliimii birer ornektir.
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g. Sefa‘at-name

Hz. Peygamber’in kiyamet giliniinde iimmetine gefa‘at edecegi inancin
konu alan ve bu temay: isleyen eserlerdir. Bu tiir, cennet ve cehennem
kavramlarina dair inang esaslarmi da desteklemektedir. Bilhdssa Divan
Edebiyati ve Tekke Edebiyati geleneklerinde yaygin bir bigimde goriilmiis;
bu tiirde manzum veyd mensur pek ¢ok eser kaleme alinmugtir. Daha
¢ok manzum olan bu tiiriin baglica kaside ve mesnevi nazim sekillerinde
yazilmig 6rnekleri vardir. Na‘tlerin dud mahiyetindeki boliimlerinde ya da
miriciyyelerin son beyitlerindeki yakarig beyitleri de bu tiiriin 6rnekleri
arasinda sayilabilir (Akkug, 2007, s. 233). Ayrica Cem Sultain’n Cemgsid
1 Hursid mesnevisindeki gibi miric-name tiriine ait kisimdan sonra “Der-
Taleb-1 Sefa‘at” baghg altinda ayr bir boliim hélinde de verilebilir (bk. Okur
Merig, 1997, ss. 280-283).

Sefa‘at-nameler, dini/edebi bir iglev gorereck Hz. Peygamber’e olan
muhabbet ve saddkat iizerinden Ahiret inancini, Musliman’in hitirinda
tutmasi geregini ifide ederler. Bu eserlerde kiyamet giiniinde yaganilan dehset
ve garesizlikten insanlart Hz. Peygamber’in gefa‘atinin kurtarabilecegi inanci
islenir. Giinal ve af;, mahger tasvivleri, Allilh’in valmeti ve Hz. Peygamber’in
inananlarm kurtulusundaki rolii bu tiire ait eserlerde yer verilen baglica
temalardir. Bundan dolay1 sadece bir edebi tiir olmaktan ziyade bir sutir inga
etme maksadini tagryan eserlerdir. Burada kigide olusturulmak istenen biling
ise Hz. Peygamber’in siinnetine uygun bir hayat yaganilmasidir. Ayrica bu
tiirdeki eserler vesilesi ile Allal’im rahmeti, magfiveti ve dhiret kovkusn da
edebiyat yoluyla belirtilmistir.

h. Ahvil-i Kiyimet

Kwydmet giinii meydina gelecek hadiseleri, hasr u nesri, sual ve cevibr konu
alan eserlerdir. Ahvil-i kwdmet diginda keydmet-nime, dastin-1 mabser,
mahser-name veya abvil-i mahger gibi adlandirmalari da olan bu tiirde,
kiyamet giiniiyle ilgili inang esaslar1 ayrintili sekilde islenmistir (bk. Sengiin,
2019, ss. 38-45). Daha ¢ok Divan ve Tekke siirinde goriilen bu tiirdeki
eserler, ahiret inanc temelinde kiydmet giiniine déir tasvirler sunarak
hem ahiret inancinin saglamlagmasini hem de Allah’in emir ve yasaklar
dogrultusunda bir yasama yonlendirmeyi amag¢ edinmistir. Kiyamet
tasvirlerinde giiglii bir tahayytl giicti kullanilarak okuyucunun kiyamet giinii
ile ilgili tasavvurlar1 da derinlestirilmeye ¢aligilmigtir. Tiim bunlarla birlikte
kisi tovbe etmeye ve silih ameller iglemeye yonlendirilir. Ahiret giiniiniin
nasil olacaginin hatirlatilmasinin bir bagka sebebi ise kiginin diinya hayatina
agirt baglanmaktan alikonulmak istenmesidir.
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Sonug ve Degerlendirme

Sanatkirin hayati ve eserleri; bireyin yasadigi sosyal, kiiltiirel, psikolojik
ve siyasi etkilerden bagimsiz diiglintilemez. Yazdigt her ilmi/edebi eserinde
bu te’sirlerin izleri muhakkak vardir. Bu etkiler, kimi zaman degisiklik
gostererek gairin/yazarin farkli duygu ve diistincelere eserinde yer vermesine
sebep de olabilir. Ancak ne olursa olsun sanatkarin tabi oldugu itikadi esaslar
degismez. Zird akide, insanin inang diinyasin sekillendiren ve varolusunu
iman esaslariyla anlamlandiran bir ilimdir. Ademi, Idrisi, Nahi, Ibrihimi,
Yisufi, Misevi, Isevi ve Muhammedi bir silsile tizere gelir. Bu baglamda
akaid perspektifine gore mii’min bir sanatkar, iman esaslarini temel alarak
hayiatinda ve sanatinda bu te’sirleri degerlendirir. Sanatkarin karmagik
duygu diinyasi, seving, keder, korku veya umut gibi insana 6zgii hisleri
eserine yansitmasi, akdid ilminde yer alan insan fitratinin imanla dengeye
kavugmasi gerektigi anlayigiyla Ortiigiir. Sanatkarin eseri, iman-amel iligkisi
baglaminda hem bireysel duyarliliklarin hem de toplumsal ahlak ilkelerinin
bir yansimasidir. Akdid ilmi, iman esaslarinin insan davraniglarini ve ahlaki
tutumlarini yonlendirdigini vurgular; bu ¢er¢evede sanat, mi’'minin tevhid
bilincini, kulluk sutirunu ve ahiret inancini estetik bir dille ifade eden bir
alan haline gelir. Sanatkirin eserindeki duygusal ve diisiinsel unsurlar,
iméni bir derinlikle birlestiginde sadece bireysel deneyimlerin bir yansimasi
olmakla kalmaz; ayn1 zamanda hakikatin sanata yansiyan bir tezahiirii olur.
Tiim bu tesbitler dogrultusunda akiid ilminin Toéreli Tiirk Edebiyati’'nda
edindigi rolii ele alan bu ¢aliyma, Tiirk toresinin dini temellerinin nasil inga
edildigini ve aktarildigini ortaya koyma gayretinde olmustur. Akaid ilmi,
IslAm inancinin temel esaslarini ogretirken, Tiirk toresinin ahlaki, hukiki
ve toplumsal diizenini gli¢lendiren bir rehberlik sunmustur. Toreli Tiirk
Edebiyati, bu ilmin istikimetinde gekillenmis; sairler, yazarlar ve ozanlar
araciligiyla birey ve toplumu irfan ve inang esaslariyla bulugturan bir edebi
zemin olusturmugtur.

Tiirk toresi, akaid ilminin yonlendirmesiyle yalnizca bir toplumsal diizen
unsuru olarak kalmamug; yaratilig, nizam ve adalet gibi temel kavramlarla dini
bir derinlik kazanmugtir. Bu edebi gelenek, ilk eserlerden baglayarak Divan,
Tekke ve Agik edebiyit ile Cumhriyet Dénemi Tiirk Edebiyatrmin gelenege
tabi olan yonii gergevesinde akaid temalarini iglerken, ilahi hakikatleri estetik
bir kayg ile yansitmustir. Akdid-nime, tevhid, esmd’i’l-hiisnd, esmi-i nebi,
miicizit-1 nebi, mivic-ndme/miviciyye, sefi‘at-name ve ahwil-i kiydmet gibi
tiirlerde inang esaslart detaylica izah edilmis; bu eserler, hem bireylerin dini
degerleri igsellestirmesinde hem de igtimai tertibin devaminin saglanmasinda
onemli bir rol oynamuistir.
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Itikidi meseleleri tamamuyla biinyesinde topladig icin akdid-ndme,
Allah’in bir oldugunu belirttigi igin tevhid, Hz. Peygamber’in micizelerini
ihtiva ettigi igin muicizit-1 nebi, mirac hadisesini anlattigy igin miriciyye ya da
miric-nime, sefa‘at konusuna yer verdigi i¢in sefii ‘at-ndme ve kiyamet giinii
olacaklar1 igerdigi i¢in abvil-i kyydmet, “Manzum Itikdd Metinleri” baglhig:
altinda toplanmugtir. Bu tiirlerin mezkir bilgileri, birbiri iginde igleyebildigi
de saptanan bagka bir huststur.

Itikidi konulara -inanan kigiye dini bir kilavuz olarak- bir tek miistakil
eserlerde degil, gesitli nazim sekillerinde de deginilmistir. Ozellikle kaside
ve mesnevilerde bu tiir konulara yer verildigi tesbit edilmistir. Kasidelerde
genellikle Allah’in birligi (tevhid) ve peygamber sevgisi gibi esaslar one
¢ikarken, mesnevilerde ise itikidi meselelerin daha genis ve ayrintili bir
bigimde ele alindig1 goriilmiistiir. Ayrica kimi mesnevilerde itikddi meselerin
ayr1 birer baghk altinda veya boliimde yer aldigi belirlenmistir. Gazel,
kit‘a, kogma ve rubai gibi nazim sekillerinde de itikadi meseleler hakkinda
okuyucuya bilgi verilmistir. Bu durum, itikadi konularin Tiirk edebiyatinin
farkli nazim bigimlerinde estetik bir tslapla anlatildigini ve genig bir
muhtevaya sahip oldugunu gostermektedir.

Elde edilen bulgular, Toreli Tirk Edebiyat'nin akaid ilminin igiret
ettigi yolda sekillenen bir edebi miras olarak bireysel ve toplumsal kimligin
olugumunda kritik bir 6nemi haiz oldugunu kanitlamaktadir. Bu baglamda
tore ve akaid iligkisi, edebiyat araciligiyla nesiller boyunca aktarilmig ve
toplumun manevi ve irfani yapisim gii¢lendirmigtir. Giintimiizde de bu
gelenekten alinan ilhamla, tére ve inancin bir arada tetkik edilecegi galigmalar,
edebiyat ve ilahiyat gibi alanlarda yeni ufuklar agabilecektir.

Toreli Tiirk Edebiyatrnda akaid ilmi, Tirk toresinin dini ve ahlaki
boyutunu derinlestirmig; ayrica toplumun inang¢ temellerini, bedii ve
irfani bir kaygi ile yansitarak kusaklar arasinda giiglii bir bag kurulmasini
saglamistir. Edebi tore gatisinda gelisen edebi gelenekler, yalnizca gegmisi
yansitmakla kalmayip gelecegi de gekillendirme potansiyeline sahip énemli
bir irfini miras olarak goriilmelidir. Bu gelenekler, tirihi kokenlerinden
aldiklar giigle kiiltiirel ve ahlaki degerleri estetik bir gergevede ifide ederek
toplumun hafizasinda derin izler birakmistir. Her bir edebi gelenegin,
zaman iginde degigen toplumsal dinamiklere ragmen 6ziinii koruyarak yeni
yorumlarla zenginlesmesi, bu mirasin ne denli giiglii ve etkili oldugunu da
gostermektedir.
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Bolum 3

Kisa Sure Tercimelerinin Toreli Dile Etkisi

Ismail Tag

0z

Tore bir milletin yagayis tarzi, maddi ve méanevi her seyini igine alan degerler
toplulugudur. Milletin dili, dini, gelenek ve gorenekleri, sanat eserleri
torenin basta gelen unsurlaridir. Téremiz; dosdogru yol, “sirat-1 miistakim”
iizere olmaktir. Milletler dillerini ve torelerini ylizyillar boyunca isleye igleye
olustururlar. Bir millet ileri gitmis, yiiksek bir seviyeye erismisse, dili de bu
seviyeye uygun bir bigimde geligme kaydeder. Insanin diisiinmesi ancak dil
ile miimkiin oldugundan, dilini Gstiin bir seviyeye ¢ikarmayan milletlerin
diisiince hayatlar1 da kapali, dar ve sinirli kalir. Bu bakimdan tore ve dil
birbirinden ayrilmaz; birlikte gelisir ve degisirler. Tirkge de yiizyillar
boyu akip gelen bir nehir gibi, icinden gectigi her topraktan bir unsur
almistir. Tirkgenin tarihi geligimi seyrine baktigimizda goriiliiyor ki iliskide
bulundugu kiiltiirlerden etkilenmig ve yeni kavramlari haznesine katmig ve
kadim bir tore meydana getirmistir. Bu siireci iyi anlamak yarinlarimizi inga
etmemizde temel harcimiz olacaktir. Milletin toresi en iyi, tarih boyunca
ortaya koydugu eserlerden anlagilir. Bu agidan Tiirkgenin, Anadolu’da
yeniden inga edilen devresini, Eski Anadolu Tiirkgesini, ciddiyetle anlamamiz
gerekmektedir. Eski Anadolu Tiirkgesi doneminde dil, halkin dimagini
yansitan en giizel ayna olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Tste bu siireg igerisinde
Tirk dilinin gelismesi ve zenginlesmesi bakimindan kisa sure terciimesi
eserlerini ortaya koyan miitefekkirlerin dilini anlamak olduk¢a 6nemlidir.
Millet varliginin siirekliligi gelecek nesillerin tore rehberini ve toreli dili
anlamasina bagldir. Bu bakimdan bu ¢aligmada kisa sure terciimelerinden
hareketle dil kavram: ve dil yadigar1 Eski Anadolu Tiirkgesi donemi analiz
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kisa Sure Terciimeleri, Dil, Tore, Toreli Dil, Dilde
Yozlagma.

1

Dog. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi
ismail.tas@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-9309-6990
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Giris

Dil, tistiin bir sanatkarin elinden ¢ikmig harikulade egsiz bir yapiya
benzemektedir. Seslerin alelade bir gekilde bir araya gelmesiyle kelimeler,
alelade kelimelerin bir araya gelmesiyle climlelerin olugmas: asla
goriilmemistir. Biitiin sesler bir amag, bir diizenli yonlenigle bir araya
gelmekte ve kiginin diigiince yapisina gore sekillenerek bir mesaj vermektedir.
Kelimelerin bir araya gelmesi sonucu olugan yapida anlatilmak istenen bir
olgu varsa buna ciimle denmektedir. Yoksa anlamsiz sesler orgiisiinden
olusmus ¢agrilara dil diyemeyiz. Dilin bir amag¢ ugruna belli bir sekilde
kullanilmasi s6z konusudur. Tipki egsiz giizellige sahip bir bina inga etmek
gibidir. Tahta ile tag yahut maden ile ¢ini gibi farkli malzemelerin bir arada
kullanilmasinda amag, basit ve ilkel zit ifadeleri yaratmak yerine, tabii ve
suni olanin, erkek ve kadinin tezathh ama ayni zamanda birbirine saygili
giizellikleri gibi bireysel giizellikleri vurgulanmaktadir (Cansever, 1995). Bu
kural, bir bina yapiminda goz 6niine ahinmast kadar dilde de 6nemlidir. Tste
bu baglamda dil ve tore kavramu birlikte ele alinmalidir.

Tore kavrami, TDK Genel Tirkge Sozliikte; “I. Bir toplulukta
benimsenmis, yerlesmis davranig ve yagama bigimlerinin, kurallarin, gorenek
ve geleneklerin, ortaklaga aligkanliklarin, tutulan yollarin biitiinii; adet, ayin.
2. Bir toplumdaki ahlaki davranig bi¢imleri; adap.” anlamlarinda; Tirkiye
Tiirkgesi Agizlar Sozligii'nde “egitim, gorgii”, “geline verilen armagan”,
“mahkeme” anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayrica, “<ET tore: tore; adet,
ahlak; usul. || yol tore: adabimuaseret” ve “4det, gelenek” anlamlarinda
yer verilir. Bunun yaninda, Etimoloji Sozliigi'nde “tore” kavrami su
sekilde yazmaktadir: tore//tiire: “bir toplulukta yerlesmis davramg ve
yagama big¢imlerinin, kurallarin, gorenek ve geleneklerin, aligkanliklarin,
tutulan yollarin biitiini” < Mog. tire “kural, norm, adet” Tiirkgeden
alinmugtir. Eski Tiirkge #977 daha sonra Mogolcadan gelen ti7e tarafindan
hemen tamamuyla ortadan kaldirilmugtir. Tiirkiye Tiirk¢esinde zore “adet
ve aligkanliklar” olarak kalmigtir. Osmanl Tiirk¢esinde dogrudan dogruya
eski Tiirk¢e bi¢imin kalintist mudir, bilmiyoruz”z. Kelimenin tiire//tore
tarkhiliklarini da degerlendirmeye dahil ettigimizde “adalet” methumu
da 6n plana ¢ikan kavramlardan birisidir. Tki kelime de birbirine yakin
anlamlarda yer almaktadir. Yine Tarama Sozliiginde, “tiire (tore): Adet,
usul, kaide, orf, gorenek, kanun, ayin.” anlami verilerek kelimenin ciimle

2 Doerfer: TMEN 1, 134, IV, 281; Clauson: ED 531-532; Schonig ML 182; Inan: Tiirk
Kiiltiirti Aragtirmalar: I, 1964, 104: Németh: Nyk 41: 407; Nyk 42, 71; Doerfer: TMEN I,
134; Clark: JSFOu 75: 156: Schonig: ML 182.
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i¢inde kullanimlarina 6rnek verilir. Tore kelimesinin “yaratmak” anlami da
e e e 3
ayr1 diigtintilmez.

Dil, var olugu ifade aracidir. Oyleyse toreye mukabil, insanin emrolundugu
gibi “sirat-1 miistakim” yolunda olmasini ifade etmesi bakimindan dil en
mithim aragtir. Bu bakimdan dil kavramini “tére” kavramuyla birlikte ele
almak gerektigini, “dilbilgisi ve dilbilim” kavramlar: ne gekilde ele almamiz
gerektigini, var olan tanimlardan hangisini esas kabul etmemiz gerektigini
agiklamak gerekir. Bu sebeple, ¢aliymamizda “dil ve tore kavraminin
birlikteligi®, “dilbilgisi ve dilbilim” ve “dilin onarilmasi ve dil toresi”
bagliklarini ele aldiktan sonra “T6renin Gelecek Kusgaklara Aktarilmasinda
Kisa Sure Terciimeleri” konusuna deginecegiz.

1. Dil ve Tore Kavraminin Birlikteligi

Insanoglu, yaratihgi geregi toplum igerisinde yasayan bir varliktr.
Birliktelik ortaminda bulunan insanin  birbiriyle iletisim  kurmasi
kaginilmazdir. Birlikte yagam, hayat anlayigini ve diizenini; toreyi kavram
olarak zihinlerde var etmektedir. Saglikli bir iletigim kurmak, diger insanlar
tarafindan en iyi gekilde anlagilmak ve anlatmak istedigini en dogru sekliyle
sunmaktir. Dil, insanlar arasinda gerek bireysel gerekse kitlesel, iletigimi
saglayan bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Aslinda dil tanimlamast gok
farkl sekillerde yapilmugtir ve her aragtiriciya gore de bir yontiyle farklilik
gostermektedir. Ancak bunlarin her birine bakildiginda ortak olan dilin
iletisimi saglayan bir fonksiyonda yer almasidir. Tletigim, adeta insamin var
oluguyla ve var olma misyonuyla 6zdeglesmis haldedir. Tletisim insanin bilgi
faaliyetine bagl olarak ortaya ¢ikip, dallanip budaklanarak goniimiizde daha
da 6nemli bir hale gelmistir. Tleten insan, dil ile hangi tiir seviyede olursa
olsun bir bilgi pargacigint iletir. Oyleyse, ileten insan ayni zamanda bir bilen
ve bildigini zannettigi seyleri ileten insandir (Agikgoz, 2003, s. 21).

Dil kavrami, insanin var olmasini ifadesi olmasi sebebiyle, insanin
varligini, yaratiigini, kendini ger¢eklestirmedeki esaslar olan “tore” ile
dogrudan baglantihdir. Zihinde meydana gelen her kavram, eylemlerimizde
toreli davranmanin temelidir. Zihinde bulunan bir kavram seslere veya harf
sisteminde bir dil orgiisii iginde belirtilerek kargilik bulur. Zihin ile konugma
arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Diiglincelerimiz bizim kelimelerimiz
olmaktadir. Oyleyse kelimelerimiz bizim diisiincelerimizin bir yansimasidur.
Diigiincelerimiz de eylemlerimizin, hayati algilamamizin ve idame etmemizin

3 Sozliiklerde yer alan “tére” kavramuyla ilgili bazi tanimlamalar igin bkz.: Abdiilkadir Daglar,
ISLARA Uluslararast Islam Aragtirmalart Kongresi (12 $ubat 2022), Edebi Tére Catist
Altnda: Téreli Tiirk Edebiyt, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Yayinlari, ISLARA
Kitaphgr: 3, Ankara 2022, s. 100-115.
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temelidir. Oyleyse, varligimizin kaidelerini belirleyen toéremiz dilimizden
bagimsiz olamaz.

Dil aragtirmalarinda ¢ok deginilen bir konu da s6z ve dil meselesidir.
kabul edilen Desaussure tarafindan ortaya atilmugtir. Ferdi bir vaka oldugu
belirtilen soz, her seyden once sonsuz telaffuz hareketlerine ve sonsuz
sayida seslere sahiptir. Konugmanin icra kismini tegkil eden soziin pargalar
zaman iginde devamli halde bulunmaktadir. Buna kargilik dil ise, ferdi degil
fakat i¢timai bir vakadir, bir sistemdir ve bir insanin kendini anlatmasinda
ve kendisinin anlagilmasinda kullanilir. Yine bu yoniiyle de dil torenin ta
kendisi olmaktadir.

Dil sadece ses ve yazidan ibaret degildir. Hal dilinin, tarithin her
doneminde ses ve yazi dilinin Oniine gegtigi bilinen bir gergektir. “Emr
olundugun gibi dosdogru ol!...” ($tira 42/15) ayeti iste bu hal diline isaret
etmektedir. Dilin, Kur’an- 1 Kerim’de ve diger kitap ehlinde nasil gegtigi
mevzunu gelecek ¢aligmalarimda vermeye ¢alisacagim. Ancak suna deginmek
gerekirse; hareket, tavir, yagama ve konugma dilinin birbirini dogruladig: bir
sentez de bulunabilir. Hal dili gergekten tesir bakimindan etkili olmaktadr.
Iste bu hal dili tam da Tiirk-Tslam iilkiisiinii ve “tore™yi ifade etmektedir.
Islam’in yayilmasinda da, Tiirklerin Miisliiman olmasinda da biiyiik cihan
devletleri kurmalarinda da hal dilinin bu etkisi goriilmektedir. Hal dili Islam’1
yayan insanlarin, davalarini bir hayat tarzi haline getirmeleriyle agiklanabilir.
Bedenen ve ruhen evrensel bir hitap tarzina ulagtiklarini gosterir, yani biitiin
insanligin tereddiitsiiz anladig1 mitkemmel dili bulmalariyla agiklanabilir. Bu
Islamiyet’in bu kadar kisa siirede ne kadar genis alanlara yayilmasinin da
sebepleri arasindadir. Dil 6nemli bir teblig aract olmugtur.

Gergekten de Islamiyetle birlikte yeni bir kiiltiir ve medeniyet dairesi
icine giren Tiirkler, yeni bir ruha ve bedene kavugmuslar, boylece Islamiyet’in
atesli bir miidafi olmuslardir. Tiirklerin Islimiyet’e samimi ve kuvvetlice
baglanmalar1 Tiirk-Tslim sentezine dayanan yeni bir kiiltiiriin dogmasina
imkan saglamugtir. Bunun neticesi olarak kiiltiiriimiiz gibi edebiyatimiz
da Tslimi bir hiiviyet kazannugtir. Bunun en bariz 6rnegi, Oguz Kagan
Destanr’nin IslAmi tiirevleridir. Siiphesiz bu kaynagmada tek Tanr1 inanci ile
Islamiyet’in ildhi anlayiginin etkisi biiyiiktiir. Yeni dini sevdirmek, esaslarint
ogretmek igin Tiirk dervigleri edebi gelenegimizde yer alan Oguzname
anlatilarina yeni bir ruh ve anlayis katmiglardir. Bu Oguznamelerin en
onemlilerinden birisi de Yazicioglu Ali’nin Tevarih-1 Selguk eserinin basina
ekledigi Oguznamesidir. Yazicioglu’nun Tevarih-i ‘Al-i Selguk eserinde yer
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alan Oguzname kisminda “tore”yi bir olan Tanrr'ya inanmak ve O’nun
emrettigi yolda olmak olarak ifade edilmektedir (Tag, 2024).

2. Dilbilgisi ve Dilbilim

Dil bilgisi; seslerin, sozciiklerin ve ciimlelerin yapilarini inceleyen,
degismelerini gosteren ve bunlarin kurallarini tanitan bilim dalhidir. Bir
dilin dogru konusulmasi ve yazilip okunmasi i¢in bilmemiz gereken
kurallar1 ogretir. Boylece daha dogru ve kusursuz diigiinme yetenegimiz
geligir. Dilbilim ise dil konusuna daha genig agidan yaklasir. Sadece bir dili
incelemekle yetinmez, biitiin dilleri, biitlin yonleriyle inceler. Tabii ki bir
dilbilimci biitiin dilleri bir anda incelemeye muktedir degildir. Dilbilimi
dillerin/dilin dogusunu, gelismesini, diinyada yayilmasini ve aralarindaki
iligkileri, ses, bi¢gim, anlam, s6z dizimi ve lehge bilimi bakimindan, genel
veya kargilagtirmali olarak inceleyen bilim dahdir. Dil galigmalarimizda,
medeniyetimizin kadim tOresi esaslarimizin temelini meydana getirmelidir.

Dilbiliminin ele aldig1 malzeme dildir. Dilin en ¢ok diisiince ve ses yonii
arasindaki iligki insanoglunun dikkatini gekmigtir. Dille ilgili incelemeler eski
Hinte, eski Yunan’a kadar uzanir. M.O. 5. yizyilda tinlii Hint dilbilimcisi
Panini, Sansktit¢e’nin 4000 kadar kuralini ve s6z varligina ait yazilarini
bir araya getiren dil bilgisi kitabi hazirlanugtir. M.O. 4. yiizyilda yagamis
olan Yaska’nin yazmig oldugu Nirukta adli kitapta koken bilgisi konusu
tizerinde durulmusg, sozciiklerle nesneler arasinda ses agisindan iliski bulunup
bulunmadigr incelenmistir. Yunan filozoflarindan Platon (M.O. 427-347)
diinyadaki nesnelerle dil 6geleri arasindaki iligkiyi, Aristo (M.O. 384-347)
da sozciik tiirleri, seslerin gesitleri ve dilin diigiinceyle ilgili yonlerini ve
sorunlarini ele almugtir. Platon idealar aleminin varhigini savunur; nesnelerin
bir 6ziiniin oldugunu ve bu 6zii bizim ayr1 ayr1 dillendirdigimizi soyler.
Boylece biitiin dillerin bir kokene bagl oldugunu belirtir. Aristo ise idealar
aleminin, nesnelerin bir 6zden geldigini kabul etmekle birlikte tek tek
duyumlarimizin nesneleri adlandirmamizi dolayisiyla anlamlandirmamizi
sagladigini belirtir. Diigiince ve dil arasinda kuvvetli bir bag oldugunu; bir
dili tanimanin diigiinceyi tamimaktan gegtigini soyler. Diiglince dilden 6nce
vardir; daha sonra seslerle dillenir. Ses olmadan, anlamli seslere dontigmeden
once, sistemli bir diigiince yine dillenmis demektir. Ancak sadece kargilik
bulmamugtir.

Islamiyet’le birlikte dilbilimi galigmalari Miisliimanlar arasinda ciddi bir
yer kazanmugtir. Tlahi kelamin dogru anlagilmasi ve dogru olarak aktarilmast
maksadiyla sistemli bir dil galismasi disiplini ortaya ¢tkmustir. Ozellikle dil
bilgisi, ses bilgisi, sozciik bilgisi ve metin agiklamalari konusunda 6nemli
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aragtirmalar yapilmistir. M.S. 8. ylizyilda {inlii bilgin Sibeveyhi (M. 752-
796), Arapgayla ilgili E-Kitap adh bir dilbilgisi eseri yazarak koklii bir dil

geleneginin dogmasina onderlik etmigtir.

Dilbilim ¢aligmalar1 “tore” ¢ergevesinde gergeklestirilmedigi zaman,
ozellikle onyarg: ile gergeklestirildiginde dilin tabi akigina aykiri sonuglar
ortaya ¢itkmaktadir. Tore goz ardi edildiginde, ilmi ger¢ekler bir diigtinceyi
savunmak adma garpitilmig ve istege gore kullanilmaktadir. Hatta bir fikir
ortaya atildiginda bu fikri ispat etmek igin ilm1 temeller bile uydurulmustur.
Dilbiliminde bu isleme yoz-yorum tabiri (Ozcan Baskan, Dilbilim’de
yoz-yorum iglemi, Ankara, 1976) kullanimistir. Yoz-yorum iglemi goyle
tanimlanabilir: “Ulusguluk, rk¢ilik, dincilik ya da “kiiltiirciiliik” tiiriinden
duygusaldiizenlere baglibelli 6nyargilarin, 6znel ve tiimdengelimli bir bi¢imde
kanitlanabilmesi ugruna, insan dilinde gozlenen nesnelere, durumlara ya da
olaylara degin verilerden ancak elverigli olanlarin segilip, bunlarda gozlenen
aksak “diizekliliklerin”, s6zde ya da bilgisizlik sonucunda garpitilmalar1 ve
ancak soyut bir gegerliligi olan bu gibi zorlama degerlendirmelerin, dilbilim
adina ortaya siiriiliip topluma benimsetilmeleri”. Bu bakimdan, dilbilim
caliymalarinda, “tore” goz ardi edildiginde yoz-yorumla karsilagmamiz
muhtemeldir.

Ozcan Bagkan (1955), “s6z” ve “dil” ayrimini yapmaktadir. Anlatimina
soyle devam eder: “19. yiizyilda birgok ‘dilct’ler, dilin dogusunu, gesitli
olarak, insanlarin dogadaki sesleri yankilamalarina, is goriirken sesler
¢tkarmalarina, sarki sOylemelerine ya da ig birligi yaparken birbirlerine
seslenmelerine baglamaya galigmiglardir. Belli bir art goriigti kanitlama amaci
ile ele alinmadiklart igin ancak aksak-yorum olarak nitelenebilecek bu gibi
varsayimlara ‘hav-hav, ingh-ingh, hop-hop, teorileri’ gibi alayl adlar takilmig
olmas1 bu bakimdan hakl gortilmektedir.” Burada goriildiigii iizere, diistince
dil soylemleri iginde kendini hissettirmektedir. Diigiince 6nce zihinde
olugmakta, sonra seslere veya muhatabina ulagacak kaliplara dokiilmektedir.
Insan kendi zihninde sesli dahi diisiinebilmektedir. Doktora tezinde Bagkan
bu konuya da deginmektedir. Seslerin dil yapisin1 olugtururken ne gekilde
yer aldig1 konusu incelenmigtir. Bir ekin oncelikle gorevinin belirlenmesinde,
anlamin 6n plana ¢tkmasi bunu gostermektedir. Bir ekin yapim eki mi,
gekim eki mi oldugunu belirlemek; sadece sekle bakmakla degil ciimle
i¢inde, kelime yapisinda yeni bir anlam kazandirip kazandirmamasina gore
belirlenmektedir.

20. ytizyilda siirdiiriilen bu savlardan birine gore; insanlarin birbirlerine
soyleyecekleri geyler, ancak belli bir emek harcama ve belli bir ig yapma
dolayistyla gerekmig olacagindan, insan-dili de boylece, aygit kullanan emekgi
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insanin, bagka insanlar ile birlikte giristigi ig birligi sirasinda olugmustur
(Fischer, s.23). Boyle bir agiklamada her ne kadar belli bir gercek pay:
bulunmaktaysa da dil dalindaki kimi noktalardan, ancak Marksist diinya
goriigiinii desteklemek tizere pargali olarak yararlanmakla yetinildigi igin
bir bilimsellige sahiptir diyemeyiz. Ayrica belli bir dogmatik agi1, dilbilim
dalindaki veriler hige sayilarak, bir kanut ileri siiriilmeksizin savunuldugu igin,
yalnizca bir 6neri olmaktan da ileri giderek belli bir sav niteligine biirlinmeye
caligan boyle bir sozde-gercekgi bildiri, agir1 “cabacilikla” ele alinmug bir yoz-

yorumdan Oteye higbir deger tagimasa gerek.

Insan dilinin bir yandan zengin bir ses ¢ikarma diizenegine, éte yandan
da karmagik bir birimler toplulugu igerisinde baglanti kurma yetenegine
sahip oldugu soylenebilir. Belli bir sifre niteligi gosteren insan dili, anlam
aktarma gorevini, belli bir ses dizelerine belli anlamlar1 yiiklemekle ve
bogaltmakla yerine getirmektedir. Bu yiizden, dilin yapi taglar1 olan anlaml
sozciiklerin ortaya ¢ikigi, dil 6ncesi sesli belirtilerin, giderek belli kavramlara
baglanmasi sonucunda, dildeki sesli gostergelere doniigmesi ile agiklanabilir
(Bagkan, 1955). Gergekten, cigerlerden digar1 tagan havanin, ‘nefes-vurusu’,
yani ‘hece’ birimi igerisinde bi¢imlenmesi sonucundaki seslerin ard: ardina
dizilmesiyle olugan, anlamsiz bos-sozciikler, ilk basta yalniz fizyolojik birimler
olduklar1 halde, gevredeki kavramlar1 gostermekte kullamildiklar1 zaman
anlam kazanmakta, boylece dil gostergeleri olan tiim-sozlere dontigmektedir.
Gordiiliiyor ki anlam ifade etmeyen ses Orgiisii her ne sistemde olursa olsun
bir kargilik bulmamakta ve dil olarak nitelenmemektedir.

Dilbiliminde yanlg yapilan bir bagka yorum ‘dilin geligmest’
tanimlamalarinda yapilmaktadir. “Evrende degismeyen biricik gey, her seyin
degismekte oldugu gergegidir.” fikrine uygun olarak, kimi kez soylendigi
gibi, dillerin iyilestiklerini ya da degersizlestiklerini soylemek, bir deger
yargisi tagtyacak sOz etme yerine, yalnizca degistiklerini ileri siirmek gok
daha bilimsel bir tutum olsa gerek. Dil zaman iginde gelisir ve degisime
ugrar. Ancak bu kimi dillerin kimi dillere iistiin bir gekilde yer aldigini,
dstiinliik  saglayacak yonde gelistigini gostermez. Kimi toplumlarin
kimilerine gore {iistiin oldugu anlayiginda gore sekillenen bu diigiince bu
sekilde dilbiliminde yanlg bir yanki bulmustur. Dil ve diistince birbirine
siki sikiya baghdir. Diigiincenin aktarimda dil devreye girer ancak dogru ve
carpitilmadan olmalidir. Etkilesimler arttikga, gelismeler yagandik¢a ve dile
giren kavramlara gore dil degisir. Bu dogal bir siireg igerisinde olmalidir.
Ancak bunu bir felsefi goriise, yanls bir diinya goriisiine baglarsamz; sirf
bu goriigii ispatlamak ugruna bilimsel veriler irettiginizi soylerseniz yoz-
yorumda bulunmug olursunuz. Insanhigin ilkyazi 6rneklerindeki dillerin bile
gerek kelime zenginligi gerekse soz diizeni agilarindan son derece geligmis
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bir goriiniim goz oniine alinirsa, bugiinkii dillerden kimilerinin gelismis ve
kimilerinin de ilkel kalmig olduklarini ileri siirmenin yersizligi kendiliginden
anlagilir. Ancak kiiltiir zenginligi, anlam zenginligi bagka bir mevzu olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Herhangi bir dilin s6zciik dagarcigini bagka dillerden
alinti yaparak genigletmesi miimkiindiir ancak bunu yaparken kendi
potasinda eritmesini, kendine mal etmesini bilmelidir.

Kimi dilleri tistiin ve kimilerini de ilkel sayma tutumu, teknolojik
gelisime paralel olarak, bilim, sanat ve kiiltiir alanlarinda zengin olanin,
zengin bir kelime dagarcigr gelistirmis oldugu diistiniilen Avrupa dillerini
Olgii almaktan dogmaktadir. Oysa sozciik dagarcigr bakimindan, diller
arasindaki biitiin ayrihik, toplumlarin genel yasamlarina ve yagantilarina
uygun olarak, sozciiklerin de ayr1 ayr1 kitmelenip “6beklenmelerinden” ya da
bagka bir deyisle, gesitli ‘dagilim-6rnekleri’ gostermelerinden dogmaktadir.
Soz gelimi Arapgada devenin her hali igin ayr1 bir sozciik bulunurken
Tiirkgede boyle bir sey soz konusu degildir. Ayni konu Tiirkgede atla
ilgili kelimeler igin gegerlidir. Bu kadar atla ilgili kelime sayis1 bagka higbir
dilde yoktur. Tirkgede (elti, bacanak, goriimce, diiniir, amca, day, teyze,
hala...) tiirtinden sozciiklerin bu denli Avrupa dillerinde bulunmadiklarini
varsayarak gelismemig bir dil yapilarinin oldugu disiiniilmemekte, yalmzca
teknolojik gelisme agisindan da gelismemis olduklart gibi, desteksiz bir
kaniya saplanilmaktadir (Bagkan, 1975).

Dilbiliminde islenen konular igerisinde, yapilan yorumlarda, o zaman
i¢in gegerli olan diiglince akimlarindan genis Ol¢iide etkilenilmektedir. Buna
ornek olarak, Alman dilbilimcisi August Schleicher’in, bir yandan Darwin’in
‘Gelisim Kuramr'indan, 6te yandan da Hegel’in ‘Diyalektik Islemi’nden
esinlenerek dil gergeklerini bu diigiince kaliplarina uydurmaya g¢abalamasi
verilebilir. Schleicher’e gore, insan dili, bu dili konugan kisilerin bilinglerinden
bagimsiz bir doga birimi olarak, kendi payina ve doga bilimlerinin yontemine
gore incelenmelidir. Geligim kuramui ilkelerine uygun olarak, insan dili de
ilk 6nce dogan, sonra gelisen ve daha sonra 6len bir varhik gibi ele aliur
(Bagkan, 1975). Iste bu diisiince dilbilimde yapilan bir¢ok galigmada bazi
dillerin baz: dillere gore daha zengin oldugu yorumunu ortaya koymustur.
Boylece milletlerin iistiinliigli anlayisinda, dilin de yasayan bir varlik olarak
degerlendirilmesi, dil degisen bir yapiya sahiptir anlayig1 benimsenmistir.

Kimi dilleri konugan topluluklarin ekonomik “geligmemigliklerine” bakip
dillerinin de geliyjmemis oldugu gibi bildirilerde bulunarak, biitiin dilleri
‘agamacihik’ kalibina zorlamak, dilbilimi verilerine de aykir1 olmasi hasebiyle,
yanhg bir tutumdur. Herhangi bir dilin yalnizca sozciiklerinin anlamini
ogrenmekle o dilin “kavranilmig” olacagini gostermez. Sozciiklerin anlamini
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ogrenmek o dili anlamamiza yardimcr olur. Konusulanlart ve yazilanlar
terclime edebiliriz; ancak terclime etmek kavramak degildir. Kavrayabilmemiz
i¢in zihni yapisini da 6grenmek gerekir. Bu ise tam anlamiyla higbir zaman
miimkiin olmamaktadir. Bir kelimenin kullanildigr yere gore anlami
degismektedir. Yapilan vurgu dahi bu sekilde farkli ifadeler igermesine sebep
olmaktadir, anlam degismektedir. Kavramlarin kullanilmasi, s6ziin nerde, ne
zaman, kim tarafindan, kime karsi, hangi tonlama ile soylendigi 6nemlidir.
Viicut dili dahi anlamlandirmada ¢ok 6nemlidir.

3. Dilin Onarilmasi ve Dil Toresi

Dilin onarilmasi adi1 altinda yine birgok hata yapilmaktadir. Burada “dil
toresi”ni gozetmek gerekir. Kavramlardan ¢ogunun evrensel olmamalarina
karsilik, ciimlelerin anlamlarini belirleyen bigim diizenleri, dillerin kendilerine
ozgli ozellikler gosterdiklerinden, her dil ig¢in ayr1 bir incelemenin ve
betimlemenin gerekecegi, buna karsilik bir dil i¢in yapilmig bir betimleme
orneginin bir bagkas: i¢in timi ile gegerli olmayacagi dogal sayilmalidir
(Bagkan, 1955). Bununla birlikte, gesitli dillerin betimlemeleri belli bir
dil i¢in 6nceden yapilmig bir gerceve igine, bir ¢arpitma ile, bir zorlama
ile uydurulmaya calhigildigr icin, bu tutumu anlatmak {izere ‘Prokrutes
Yatagr’ degiminin kullanilmasi uygun diigmektedir. Bu deyimi ilk olarak
Ozcan Bagkan ‘Dilbiliminde Yoz-yorum® adli ¢alismasinda kullanmustir.
Eski bir Grek hikdyesinde adi gecen Prokrustes, daglardaki haydutlugu
sirasinda eline diigen yolcular: evindeki yatagin boyuna uydurabilmek igin,
kurbanlarinin yataktan digar1 tagan ayaklarini kesmesi ya da kisa kalmuglarsa
geleneksel Avrupa gramerinde ve dolayl olarak Tiirk¢enin betimlenmesinde
de Latince gramer kaliplarinin zorlama ile uygulanmasi, bir ‘Prokrustes
Sendromu’ olarak nitelenebilir. Bu tavir dilimizin gelisimi i¢in dogru bir
tavir degildir. Tiirk¢e’de akuzatif, genetif, datif... gibi terimlerin kullanilmasi
da buna benzer bir zorlamanin iiriinii olarak karsimiza ¢iktiginda verim elde
edemeyiz.

Toreli dil anlayiginda “Tiirkge ¢agdag-evrenselcilik yagantisina girmigtir’
diyerek kavramlarindan budamak onu yesertecegi yerde kurutmaktadir. Bir
kelimenin kullanim alanindan diigmiis olmas1 onu yeniden canlandirmak
ugruna dil kurallarini zorlamay1 gerektirmez. Ancak bu dogru bir sekilde
yapildig: takdirde fayda saglayacaktr. Tabii ki her kelimeyi de yeniden
kullanim alanina kazandiramayiz. Ciinkii artik o kelimenin diigiince yapisini
tagtyan fertler, kavramlar diinyas1 yoktur. Bu sozciik Arapga, bu sozciik
OzTiirkge degil diye atmak, dilimizi kisirlagtiracaktir. Benimsenmis olan
kavramlar1 kargilayan kelimeler, benimsenmig olan kelimeler, atilmamalidir.
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Goktiirk anitlarinda yer alan kelimelerin birgogu yeniden kullanilabilir. Ciinki
fikri bakimdan birgok kelime hala yanki bulmaktadir. Kavram diinyasina ve
ses yapisina uygun olan kelimeler yeniden giin yiiziine ¢iktiginda bir anlam
ifade eder. Ancak bundan yoksun olan kelimeler zoraki bir yaptirimin
iriinii olmaktan oteye gitmeyecektir. Ge¢mig dilimizi incelemek, kitabeleri
bize ne fayda saglar eger sadece diiz bir yaz1 gibi okursak. O metinlerin
kavram diinyasina girmeli, zihin diinyasin1 anlamali, bugiine ne sunduguna
bakilmalidir. Tarihe saplanip kalinmamali, tarihten gii¢ alarak ileriye dogru
bakmaliyiz. Sozciik dagarciginin ideolojik yargilara gore bosaltilmasi fayda
degil zarar verecektir.

Sozciik  dagarcigmin - yoksul  kalmast  sonucunda, kavramlarin
kokstizlestirilmesi sonucunda, dil yapisinda diigiincenin thmal edildiginde
ne gibi toplumsal yikintilarin ortaya ¢ikabilecegi ve anlagma araci olan dil
ile oynanmasi sonucunda, egemen giigler tarafindan bir toplumun nasil
soysuzlastirthp bir hayvan siiriisii haline doniistiiriilebilecegi Ingiliz yazari
George Orwell'in 1949°da yayimlamig olan 1984, adli romanin sonundaki
Ek’te carpict bir bigimde anlatilmistir. Ozcan Bagkan “Dilbilimi’nde Yoz-
yorum Isglemi, Ankara, 1976” adli yazisinda bunu soyle anlatiyor: “Gegmise
dogru bakilarak siirdiiriilen anlatima gore, 1984 yillarinda diinya ytiziinde
kii¢iik kiigiik devletler ortadan silinmig, bunlarin yerini totaliter yonetim ile
giidiilen siiper-devletler almiglardi. Bunlardan Bati diinyasindaki ‘Okyanusya’
adli siiper-devletin resmi dili olarak kullanilmas1 6nerilmis olan “Yeni-S6z’
adli dil, (Ingsos) sozciigiine kisaltilmig olan ‘Ingiliz Sosyalizmi’ nin ideolojik
gereksinimlerini kargilamak amaci ile tasarlanmisti. Baglica gazete olan
‘Times’ deki bagyazilar bu Yeni-S6z’de yazilmakta, Parti tiyeleri bagta gelmek
tizere herkes bu dilin sozciiklerini ve gramer ozelliklerini giindelik dilde
daha fazla oranda kullanmaya ¢aliymaktaydi. ‘Eski-S6z’ denilen ‘Standart
Ingilizce’ nin tiim olarak ortadan kalkmasi igin 2050 tarihine kadar 66
yillik bir siire taninmisti. Egemen olan egilim, insan kafasindaki diigiinme
isleminin ancak sozciikler araciligiyla yapildigi ve sozciiklerin sayilari ile,
anlamlari ile oynamakla, diisiince bi¢imlerinin de kosullandirilabilecegiydi.
Bu ylizden dogal dillerin tersine Yeni-S6z’deki sozciik sayisinin bilingli olarak
azaltilmasina ¢aligiimakta ve boylece sozciiksiiz kalan beyinlerin, diigtinme ve
aragtirma yetenekleri de korlestirilmekteydi.

Istenmeyen kavramlara iliskin sozciikler ortadan kaldirilinca, bu
kavramlar1 diiglinme olanag: kalmadig: gibi, istenen sozciikleri uydurmakla
da gerekli kavramlarin diigiiniilmesi saglanmaktaydi. Bu bakimdan, Yeni-
Sozliik’ i diizenleyenlerin kaygisi, yeni sozciikler bulmak veya uydurmaktan
¢ok, hangi anlamlarin ortadan kaldirihp, bunlarin hangi genel sozciikler
igerisinde verilecekleri idi. Ciinkii birgok yeni sozciik, tek baglarina birgok
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eski anlam1 kapsadiklarindan, yeni sozciiklerin tanimini belirlemek gergekten
bityiik bir giigliik tegkil etmekteydi. S6zgelimi, ‘Objektiflik, Akilcihik’ gibi
kavramlara iliskin sozciikler (eski-doniigiim) sozciigli ‘esitlik, Ozgiirlik’
gibileri ise (su¢-doniigiim) sozciligii i¢inde toplanmugtt. (Onur, adalet, ahlak,
demokrast, din ...) gibi sdzciikler, tiimii ile ortadan kaldirildiklar: gibi, (bilim)
tiirinden birgok sozciik de (Ingsos) sozciigii icinde toplanmisti. Boylece
kisitlanmig olan sozciik dagarciginin yoksullugu sonunda, herhangi bir fikir
tartigmast i¢in gerekli sozciikler elde bulunmadigindan, rejimin ideolojik
gizgisinden sapma diigiinceler neredeyse soylenemez olmustu. Sozgelimi
(devlet iyi degil) gibi bir s6z soylenebilse bile, bu kaniyr destekleyecek ve
tartigmasini saglayacak olan gerekli sozciikler artik bilinmediginden Yeni-
S6z’ e kogullandirilmig kimselere, boyle bir s6z ancak bir sagmalik 6rnegi
olarak gelecekti. Ayn1 bigimde, (6zgiir) sozciigli de ancak (bu kedi pireden
Ozgiirdiir) gibi siradan bir sz iginde anlamli kagmakta, bunun diginda
herhangi bir ozgiirlik s6z konusu olmamaktaydi. Bunun gibi, (biitiin
insanlarin sag1 vardir) gibi yalinkat bir s6z sayilma durumundaydi; yoksa
herhangi bir esitlik s6z konusu degildi.” (Bagkan, 1976).

Insan dilinin dogusu, gelisimi ve gesitlenmesi incelene gelen bir konudur.
Bir dilin nasil ortaya ¢iktigr tartigtla dursun su 6rnek oldukea ilgingtir.
Goriiliiyor ki dil ve diisiince birbirinden bagimsiz degildir. Dilden 6nce
diisiince vardir. Hatta sézden 6nce dahi diisiince vardir; sesli diigiinmemiz
buna 6rnektir. Zaman akis1 igerisinde bir arada ya da ardr ardina, uzanan bir
yayilig igerisinde de yan yana ya da yakin durumda birkag kez birlikte bulunan
birimler arasinda belli bir ‘nedensellik baglantis’ nin kuruldugu bilindigine
gore, insan zihninden ¢ikarilmig olan sozciik kaliplarinin, gevresindeki
belli nesneler, belli durumlar veya belli tavirlar igin dil aktarimi diigiincede
olusmaktadir. Dil, ferdi degil fakat i¢timai bir vakadir; bir sistemdir, bir
insanin kendini anlatmasinda ve kendisinin anlagilmasinda kullanilir.

4. Torenin Gelecek Kusaklara Aktarilmasinda Kisa Sure
Terctimeleri

Torenin daha sonraki kugaklara aktarilmasi, diger medeniyet havzasindaki
bilgilerin bagka bir medeniyet havasina aktarilmasinda siiphesiz “toreli”
terciimelerin  rolii  biiyiiktiir. Islamiyetin kabuliiyle o6zellikle Kur’an
terciimeleri yapilmugtir. Bu terciimeler, daha 6nce de degindigimiz gibi,
klasik edebi dilin olugmast yaninda Orta Asya’nin gesitli Tiirk kogelerinde
Tiirkgenin daha olgun bir duruma getirilmesinde 6nemli rol oynamistir

(Ozkan, 2000, s. 88-96).
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Dil, edebiyat ve kiiltiir bir milletin tarihi ile yakindan ilgilidir. Tiirkler
XI. yiizyilldan itibaren Miisliiman olmaya baglamiglar ve yeni bir kiiltiir ve
edebiyat gelistirmislerdir. Bu dénemde, Islam’in kutsal kitabi olan Kur’an’
anlamak ve dinin esaslarini hakkiyla 6grenebilmek igin onu Tiirk¢eye
terciime etmiglerdir. Bu terciimeler, klasik edebi dilin kurulmasini sagladigy
gibi, Tiirk¢enin daha olgun bir duruma gelmesine de hizmet etmistir. Ayni
zamanda “tore” Islam’la mayalanmustir. Tiirkgenin sz varligi agisindan
onemli olan bu eserlerde Islim dininin kavramlarimin karsiligi olan Arapga
kelimeleri kargilamada Tiirkge kelimelerin orani fazladir. Islam dinine ait
pek ¢ok Arap¢a kavrami kargilamak igin yer yer eski donemlere ait dini
terimler kullanilirken bir yandan da Tiirkge isim ve fiil koklerinden Tiirkge
yapim ekleriyle yeni terimler tiiretilmistir. Tiirkge, bu yolla pek ¢ok terim ve
genel s6z varligr kazanmugtir. Toreli eserler, toreli dili meydana getirmistir.
Ozellikle, Anadolu’da “toreli dil” eserleri diyecegimiz eserler Eski Anadolu
Tiirkgesinde meydana getirilen kisa sure terctimeleridir.

Eski Anadolu Tiirkgesi, Tiirk¢enin XIII-XV. yiizyillar1 arasinda gelisme
gosteren donemidir. Bu donemde te’lif ve terclime pek ¢ok eser yazilmistir,
ancak terctime eserler daha ¢oktur. Bir kiiltiir ve medeniyetin daha sonraki
kugaklara aktarilmasi, diger medeniyet havzasindaki bilgilerin bagka bir
medeniyet havasina aktarilmasinda siiphesiz terctimelerin rolii biiytiktiir.
Tiirkgenin geligim seriivenini daha agik gorebilmek maksadiyla, Eski Anadolu
Tirkgesi doneminde meydana getirilen Thlas, Yasin, Tebareke, Amme Ciizii,
Fatiha ve Ayete’l-Kiirsi kisa sure terctimelerinin anlam bilim ve sozliik bilimi
agisindan incelenmesi olduk¢a 6nemlidir. Bu kisa sure terciimeleri, devrin
dil yapisini, kelime hazinesini, anlam diinyasini ve diigiince yapisint gok
ince bir gizgiyle bizlere sunacaktir. Halka dini 6gretmek amaciyla yazilan
Kur'an terciimeleri, sade bir dille yazilmistir. Islami kavram ve terimlere
halkin anlayabilecegi Tiirk¢e karsiliklar bulunmug ve anlatimin sadeligi igin
ayr1 bir 6zen gosterilmistir. Mukaddes bir eserle ilgili olmalar1 dolayisiyla bu
eserlerin terciimesine gerek yazilmalari sirasinda gerek istinsahlart sirasinda,
ayr1 bir ehemmiyet gosterilmigtir. S6z konusu eserler toreli toplumun nasil
olmas1 gerektigi konusunda yol gosterici olmuglardir. Bu bakimdan toreli
dile etkisi miihimdir.

Ik dénemlerde Kuran’in tam terciimesine rastlanmaz. Bu dénemde
ortaya konan Kur’an terclimeleri daha ziyade bazi kisa surelerin ve bir
kisim ayetlerin tefsirleri geklinde goriilmektedir. Bunlar da Fatiha tefsiri,
Thlas tefsiri, Yasin tefsiri, Tebareke tefsiri, Amme ciizii tefsiri, Ayeti’]-kiirsi
tefsiri gibi sure ve ayet tefsirleridir. Abdulkadir Inan kisa sure terciimelerinin
beyzadeler ve sehzadelere Kur’an’la beraber Arap dilini 6gretmek amaciyla
sirf Ogretim amaciyla yazildiklarin ifade etmektedir (Inan, 1960, s. 90).
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Ancak sure tefsirlerinin yazilisini sif 6gretim amaciyla agiklamak dogru
degildir. Tore kaidesiyle kaleme alindiklari da goz ardi edilmemelidir.
Miifessirleri sure tefsirleri iizerinde galigmaya sevk eden ¢esitli amiller vardir.
Bunlarin baginda surelerin fazilet ve 6nemleri gelmektedir. Mesela, Kur’an’in
licte birine denk oldugu rivayetine dayanarak Ihlas suresi, Kur’an’m kalbi
mesabesinde olmasi dolaysiyla da Yasin suresi tefsirine mesai verilmistir.
Ayrica surelerin faziletleri yaninda, Kur’an’in tamamini tefsire maddeten ve
manen gii¢ yetirememe, yasin ilerlemis olmasindan dolay: hi¢ olmazsa bir
surenin miifessiri olma gerefiyle Allah’in huzuruna gikma istegi gibi degisik
etmenler de miifessirleri sure tefsirleri yazmaya yoneltmistir (Demir, 1987).
Sure tefsirlerinin hem umumi kiitiiphanelerde hem de hususi ellerde pek ¢ok
niishalar1 bulunmaktadir (Inan, 1961). Bu da terciimelerin halk tarafindan
gok okundugunu gostermektedir. Bu sure tefsirlerinin, Ayetii’l-kiirsi
hari¢, hemen hepsinin miiellifinin Mustafa b. Muhammed oldugu kabul
edilmektedir. Metinlerden 6rnek vermeyi gelecek galigmalarimiza birakarak;
Eski Anadolu Tiirkgesi doneminde kaleme alinan kisa sure terciimelerini ve
miiellifini kisaca tanitacak olursak:

Orhan Gazi devri bilginlerinden olan Mustafa b. Muhammed Egirdir’de
dogmustur. Medine’de, Misir’da, $am’da ve Irak’ta bulunmug, mitkemmel
bir tahsil gormiis ve iyi bir Arapga bilgisine sahip olarak iilkesine donmiistiir.
Dogdugu yer olan Egirdirde medresede miiderrislik, Ladik’de (Denizli)
“kadilkudathik” yapmistir. Derin dini bilgilere sahip, devrinin 6nde gelen
alimlerinden biri olarak hakli bir sohret kazanmig olan miiellifin sure
tefsirlerini 1362-1368 yillar1 arasinda meydana getirdigi anlagiimaktadir
(Orztiirk, 2001).

Kur’an-1 Kerim’in ilk suresinin tefsiri olan bu eserden ilk 6nce Fuat
Kopriilii bahsetmistir (Kopriilii, 1926, s. 1-323). Murad Arslan b. Inag
Bey adina yazilmigtir. Oldukga sade ve akict bir dili vardir. Fatiha suresi,
tefsir edilirken aralara bazi hikyeler ve niikteli sozler eklendigi gibi, bagka
tefsirlerden ve hadislerden de yararlanilmugtir. Tefsirin Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Thtisas kitapliginda
bulunan bir niishasin1 Ozcan Tabaklar yayimlamistir (Tabaklar, 2003, s. 97-
116). Tefsirin ayrica, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi ile Ankara Umumi
Kiitiiphanede birer niishasinin bulundugu da belirtilmektedir (Turgal, 1937,
s. 1517; Erdem, 1937, s. 1519).

Mustafa b. Muhammed bu eserini de Hamidogullarindan Inang
Bey'in oglu Murad Arslan Bey’in istegi iizerine yazmustir. Ancak Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesindeki (TY, nr. 473) niishada
Hizir Bey’in ismi de ge¢mektedir. Bu kayittan eserin ayrica Hizir Bey’e



76 | Kisa Sure Terciimelerinin Toreli Dile Ethisi

de sunuldugu anlagilmaktadir. Bu tefsir Thls suresinin genis bir tefsiridir.
Miiellif baglangicta surenin Ozelliklerine ve sevabinin ¢okluguna dikkat
gekmisg, bu 6zellikleri sebebiyle miiminlerin istifadesi i¢in bu surenin tefsirini
yazmaya karar vermistir. Tefsire ibret dolu misaller, kissalar ve pek ¢ok
haberler eklemistir. Ayrica sure i¢inde yer alan her konuda pek ¢ok ayet,
hadis zikretmis, bagka tefsirlerden bilgiler ekleyerek genis bir eser ortaya
koymugtur. Tefsirin gesitli kiitiiphanelerde birgok yazmasi bulunmaktadir
(Akgay, 2005, s. 34; Kara, 1988, s. 40).

Mustafa bin Muhammed’in yazdig: sure tefsirlerinden biri de Yasin suresi
tefsiridir. Miellif eserini 6nce Hizir b. Golbeyine, sonra da Murad Arslan
Bey’e sunmugtur. Eserin yazildigi yil belli degildir. Mustafa b. Muhammed bu
eserini de Oteki sure tefsirleri gibi, mev’ize ve 6giit vermek amaciyla kaleme
aldigindan, bagka kaynaklardan ve gesitli eserlerden rivayetler naklederek
eserini genig bir muhteva geklinde orta koymaya ¢alismigtir. Buna gore;
gesitli hadis ve haberlere dayanarak surenin 6nemini, faziletini, sureye nigin
Kur’an’in kalbi dendigini anlatmug, sonra da faydasinin herkese ulagmasi igin
bu sureyi Tiirk¢eye terciime etmistir.

Mustafa bin Muhammed’in yazdig1 tefsirlerden biri de Miilk suresi
tefsiridir. Eserin telif tarihi belli olmamakla birlikte, 14. yiizyilin ilk yarisinda
kaleme alindig1 tahmin edilmektedir (Cogan, 2008, s. 69). Tefsir Orhan Bey
hayatta iken ogullar Siilc:yman4 ve Murat’a’ ayr1 ayr1 takdim edildigi gibi,
Murad Aslan’in sagliginda oglu Ishak Be}ft:6 ve Hizir bin Gt')lbeyi’ne7 de
sunulmustur.

Eserin mevcut niishalarindan  birden ¢ok kisiye takdim edildigi
anlagilmaktadir. Eserin farkli zamanlarda, ayr1 ayri kigilere sunulmug
olmasindan dolayi, niishalar arasinda epeyce fark bulunmaktadir. Bu
bakimdan niishalarin her birini ayr1 bir eser gibi degerlendirmek gerekir.
Tefsirin degigik kiitiiphanelerde pek ¢ok niishasi bulunmaktadur.”

Tebareke Tefsiri, Istanbul Universitesi Ktp., Nadir Eserler, nr. 7, vr. 1b.
5 Tebareke Tefsiri, Millet Ktp., Ser’iyye, nr. 821, vr. 34a-82b.

Miillk Suresi Tefsiri, Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii
Seminer Kitapligi, nr. 3779, vr. 61b-125b; nr. 3794 (58 varak).

Miill Suresi Tefsivi, Ankara 1l Halk Ktp., Eski Eserler (Cebeci), nr. 329, vr. 1b.

8  Miilk Sutesi Tefsiri’'nin niishalar1 igin bk. Hatice Toren, Eski Anadolu Tiirkcesi Donemine Ait
Amme Ciizii Tefsivi, Metin-Inceleme-Tiplibasim, Tstanbul 2007, s. 7.8; Ismail Tas, 15. Yiizyila
Ait Enfesii’l-Cevihir Adly Yazma Uzerinde Dil Incelemesi, 10U, SBE, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal, Yeni Tiirk Dili Bilim Dali, basiimamus yiiksek lisans tezi, Istanbul 2008, s. 43-
51.
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Mustafa bin Muhammed’in mensur Miilk suresi tefsirini goriip okuyan
ve eseri ¢ok begenen Hatiboglu Muhammed,” eseri failatiin fiilatin fiiliin
kahibryla nazma aktarmugtir. 814 (1414) yilinda nazm edilen eser 3901
beyitten ibarettir. Nazma aktardig1 esere Letayifindme adin1 veren Hatiboglu,
esere herhangi bir ilave yapmayip, yalnizca eseri nazma aktarmakla
yetinmigtir. Ancak eserin bag tarafina giris mahiyetinde tevhid, miinacaat,
na’t, dort halife medhiyesi ve sebeb-1 terctime kisimlarindan ibaret olan bir
boliim eklemistir (Sevingli, 2007).

Mustafa b. Muhammed’in yazmig oldugu tefsirlerden biri de Amme
Ciizi tefsiridir. Tefsirin terciime tarihi belli degildir, ancak eserin Gelibolu
Fatihi Siileyman Paga (6. 1357) igin meydana getirildigi goz oniine alinirsa,
tefsirin XIV. yiizyllin ortalarinda veya ikinci yarisinda ortaya kondugu
soylenebilir. Miiellif bu eserini de oteki tefsirlerinde oldugu gibi, rivayet
metodu ile meydana getirmistir. Burada da once surelerin faziletleri, sora
niizul sebepleri belirtilmis, ardindan da ayetlerin terciimelerine gegilmistir.
Once ayetin ciimle halinde terciimesi verilmis, bazen konuyla ilgili bagka
ayetlere bagvuruldugu gibi, oteki miifessirlerin goriislerinden 6rnekler
verilmis, durumla ilgili gesitli hikayelerden ve oOgiit verici sozlerden de
yararlanilmugtir.

Mustafa b. Muhammed’in Amme Ciizii tefsirinin farkli kigilere sunulan
iki ayr1 versiyonu bilinmektedir. Amme Ciizii Tefsirinin Sermet Ciftler
niishasini nesreden Hatice Toren, bunlarin farkli eserler olabilecegini ifade
etmektedir (Toren, 2007).

AN

Sure tefsirleri arasinda anilmasi gereken bir tefsir de Ahmed-1 Dai’nin
Vesileti’l-miiliik li-ehli’s-siihik adli eseridir. Ayetii’l-kiirsi tefsiri olan eserin
kime sunuldugu belli degildir. Miellif eserini meydana getirirken onu
sadedce bir terclime olarak birakmayip bir¢ok tasarruflarda bulunmustur.
Esere yer yer hadisler, enbiya ve evliya kissalari, konuyla ilgili ¢esitli
hikayeler serpigtirerek, aralara Fars¢a Arapga beyitler, Tiirk¢e manzum
parcalar yerlestirerek onu daha canli ve akici bir hale getirmistir. Eserin Izzet
Koyunoglu Kiitiiphanesinde bir niishas1 bulunmaktadir (Ertaylan, 1952, s.
188-91).

Sonug

Miikemmel dil, kiginin meramini tam olarak anlatmasi, muhatabin da
mesaji tam olarak algillamasi olarak tanimlanabilir. Ayn1 zamanda bu dil,
iletisimde ve uygulamada herhangi bir aksakligin olmamasini ifade eder. Bu

9 Hatiboglu Muhammed’in hayati ve eserleri i¢in bk. M. Esad Cosan, Hatibojlu Muhammed ve
Eserleri, Server Iletigim, Istanbul 2008.
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hususta zaman zaman biiylik sairlerin de muzdarip oldugunu gérmekteyiz.
Igte biriken duygu ve diisiinceleri ifade etmede kelimelerin kifayetsiz kalist
sairleri yakindirmaktadir. Bazen anlatilmak istenenin sadece bir kisinin veya
bir kesimin anlamasina ¢alisildig da goriiliir. Her insan iginde olugan cogkun
duygular1 ayni sekilde ifade edemeyebilir. Ruhlarin aksedisi giire yansidiginda
herkesin ayr1 bir siiri ortaya ¢ikacaktir. Bir goz yagini dile getirmek kalay
olmasa gerek. Ya sevdigine kavusamayan bir agig1 canlandirmak ne miimkiin
kelimelerde... “Aglarim, aglatamam; hissederim, soyleyemem; dili yok
kalbimin, ondan ne kadar bizarim!”

Kelimelerle hayati resmetmek miimkiin mii? Kelimelerin de bir ruhu
vardir. Kelimeler bir diinyanin anahtart olmakta... A¢ilan kapidan igeriye
usul usul siiziiliip hayranlkla izlenmekte. Bu hayranlik aradiginiz seyi bulup
bulmamaniza gore degisecektir. Ayrica sizin estetik degerlerinizin Olgiisi
yine bu hayranhig: sekillendiren sebeplerden birisi olacaktir.  “Kafamdaki
resmi kelimelere dokmekte aciz kaliyorum.” diyen bir kisi acaba hangi
sebepten bunu soylemektedir? Peki muhatap lizerinde sozii daha tesirli
kilacak vasitalar var midir, varsa bunlar nelerdir?

Bir devlet, bagka bir milleti tarihten silmek istedigi zaman, 6ncelikle ige
onun dilinden baglayacaktir. Dilini tutarsiz bir hale getirecek, nesiller arasi
baglar1 koparacak ve bir yabancilagma meydana getirecektir. Nesillerin
yabancilagmasi ve Dbirbirinden kopmasi milletin  yikilmas:  demektir.
Dilin tebligdeki 6nemi de ¢ok biiyiiktiir. Dilin katli, o milletin dinini de
yikmanin baglangicidir. Buradan hareketle dili ve dini yikilmug bir millet de
yikilmaya mahktm edilmektedir denebilir. “Dil, kiligtan keskindir.” soziinii
hatirlamamiz yerinde olacaktir. Ciinkii yapmada ve yikmada dil, en tesirli
silahtir. Dilde, fertleri yalnizlagtiran giigler; rahatlikla o milleti pargalayabilir.
Imandan yoksun nesillerin yetigmesi ise buna mukabil gozlenecektir. Bu
tehlikenin farkinda olan kisiler eserinde bu konuya hassasiyetle egilmislerdir.
Goktiirk Kitabelerinden bu yana olan eserlerde yine dikkatle incelenirse
kendi tarihimizde de bunu goriiriiz. Ancak, bir millet dili kadar yasar ve
diniyle kaimdir. Susozii de burada zikretmek yerinde olacaktir: “Dil meselesi
bir milli miidafaa meselesidir. Dilimizi korumak, vatani korumakla birdir.
Clinkii dil, vatan kadar, tarih kadar; bayrak ve aile kadar mukaddesattandir.”
Dil i¢in soylenmis bu s6z zaman igerisinde bir kesime miinhasir denerek
geri plana da yitilmistir. Burada alinmasi gereken dilin 6neminin cogkulu
bir vurgulamgidir. Kimilerine gore eksik taraflari olabilir ancak eksiklerinin
tamamlanmasi yine bizlere diigmektedir. Dil, insanlara dogruyu anlatabilmek,
hak yola ¢agirmak i¢in bir vasita olarak da diisiiniilebilir. Bu sebeple insanliga
gotiirecek mesaji olanlarin dile vermeleri gereken 6nem biiyiiktiir.
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Eski Anadolu Tiirkgesi doneminde meydana getirilen Thlds, Yasin,
Tebareke, Amme Ciizii, Fatiha ve Ayete’l-Kiirsi kisa sure terctimelerinin
anlam bilimsel ve leksikolojik olarak incelenmesi; Toreli dil geligimini
gormemiz agisindan 6nemlidir. Bu eserlerde, Toreli dil kavraminda yer
verdigimiz “sirat-1 miistakim tizere olmak ve bunu ifade etmek esaslar1”
gergevesinde yeni kavramlarin tespitinde gereklidir. S6z konusu eserlerde,
Islam dinine ait pek ok Arapca kavrami kargilamak igin yer yer Islim 6ncesi
donemlere ait dini terimler kullanilirken bir yandan da Tiirkge isim ve fiil
koklerinden Tiirkge yapim ekleriyle yeni terimler tiiretilmistir. Tiirkge, bu
yolla pek ¢ok terim ve s6z varligi kazanmugtir. Arapga kelimelerin Tiirkge
kargihiklarina bakilarak, yeni bir kiiltiir havzasina girmig olan Tiirk dilinin
alint1 kelimeleri ilk olarak ne sekilde 6ziimsedigi ortaya konulabilmektedir.
Ayrica, bu eserlerde halka dini 6gretmek amaglandig i¢in konugma dilinde
yer alan kelimeler secilmis, kaynagin bir kutsal metin olmas: sebebiyle de
terciimelere ayrica 6zen gosterilip bunlarda sade bir dil kullanilmugtir.

Kisa sure terciimeleri, devrin dil yapisim, kelime hazinesini, anlam
diinyasini ve diigiince yapisini ¢ok ince bir gizgiyle bizlere sunmaktadir. Kisa
sure terclimeleri temelinde Tiirkgenin sozvarligr gelisim siireci ve degisim
analizi ger¢eklestirilmelidir. S6ziin insanlar tizerinde tesiri ¢ok biiyiiktiir. Bu
sebeple insanlar tarih boyunca, bir bagkasi iizerinde tesirli olacak giizel s6z
soylemenin yollarint aragtirmiglardir.  Dilin ruhunu anlatan ustalar olarak
kabul edilen sairler ve hatiplerin toplum i¢inde ayricalikli bir yeri olmustur.
Oyle ki, soylemis olduklari sozlerden dolayr devlette itibar goren sairler
oldugu gibi sozlerinin bedelini canlariyla 6deyen sairler de vardir. Dil, en
tesirli silahlardan biri olarak tanimlanabilir. Dili kullananin kébiliyeti, becerisi
ve gayesine gore olumlu veya olumsuz olabilmektedir. Giiniimiiziin en gok
dikkat edilmesi gereken meselelerinden birisi, kiiltiir savaglarinin yagandigi
anda dili ihlash bir kalple kullanmaktir. Gayelere gore sekillenen dil, agkin
dahi anlatiminda bir zihniyetin en sivri oklar1 haline gelmektedir. En safiyane
duygularin sunuldugu eserler dahi kullanilan dile gore sekillenmektedir.
Sozciikler eylemlerinizdir ayni zamanda. Her sozciik kendi zihniyetini
yeniden dogurur, bu bakimdan Hakk’r ve hakikati barindiran toremizin
yeniden ingasinda kisa sure terciimeleri oldukga etkili olmugtur. Yeniden
bu eserleri tore bakig agisiyla ele almali ve toreli dile vakif olmali gelecek
nesillere dogru aktarmaliyiz.
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Bolum 4

Torenin Sozle Beyani: Kurucu ve Cagdas
Metinlerde Toreli Tiirk Edebiyati

Erhan Capraz'

0z

Toreli Tiirk Edebiyati, kadim toreyi, edebi bir ¢ati altinda toplamay kendisine
siar edinen anlayisin genel adidir. Torenin esasini, Allah (C.C.) belirler.
Dolaystyla edebi gelenek, dogrudan esasint O’nun (C.C.) belirledigi hakikat
alamina bagh bir tesekkiil ve tekimiil siireci yasar. Bagta Orbun Abideleri
olmak tizere, Kutadgu Biliy, Divinii Lugiti’t-Tiivk, Atebetii’l-Hakdyik, Divin-1
Hikmet ve Kitih-1 Dedem Kovkut gibi eserlerin tiimii tamamen toreli bir niteligi
haizdir. Bunlar, genellikle Allah lafz-1 celili ve “be” harfinin sembolizmi; yani
besmele ile soze baglar. Elbette bunda Karahanli dénemi Tiirk¢e Kur'an-1
Kerim terctimelerinin de tesiri biiyiiktiir. Fakat her haliikirda toreli edebi
dairede Kur’an ve stinnetin belirledigi hakikat alanina bagli bir edebi gelenek
soz konusudur. Yeni devletin kurulusu sirasinda maalesef edebi gelenek
ile bu alan arasina bir set gekilmistir. Bu yiizden edebi gelenege, gercek ve
hakiki kimliginin yeniden kazandirilmasi elzemdir. Elbette gelenekte buna
dair toreli edebi faaliyetler her zaman olmustur ve olacaktir. Bu baglamda
yazida; 6ncelikle Toreli Tiirk Edebiyat’nin Orbun Abideleri, Divinu Lugiti’t-
Tiirk, Kutadgu Bilig, Atebetii’l-Hakdyik, Divin-1 Hikmet ve Kitdb-1 Dedem
Korkut gibi kurucu metinlerinde zire ve Tiirk konularinin nasil ele alindig:
degerlendirilmis ve ardindan ikinci boliimde Toreli Tiirk Edebiyat: kavrami
ve ¢agdag metinlerde térenin temel vegheleri tizerinde durulmustur. Kisacasi,
Toreli Tiirk Edebiyatr’na yakindan bir temasa ile bu edebiyatin imkanlar: ele
alinarak bunlarin toreli edebi gelenekte yeniden ortaya ¢ikarilmasi adina bazi
tekliflerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tore, Sanat, Edebiyat, Hakikat Alani, Toreli Tiirk
Edebiyat1.

1

Dog. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi
erhancapraz38@gmail.com, https://orcid.org/0000-0001-8705-4981
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“Eline, diline, beline” sahip olmanin egitimini vermek yo

dn buna talip olmak insams kolelestiven ve dahast kavanlk
ortagagin ait bir meggaleydis oysa cagidag insanain bilmesi elzem
olan ‘elini, dilini, belind’ ‘Ozgiiviestivme’nin yontemleriydi.

Salih Cift
Girig

Ilmi hayatta hakikatin izinden Aristo ile salt akilla da olsa gidebilen
ademoglu, maalesef giiniimiizde Rene Guenon’un belirttigi tizere (1991,
s. 26) hakikati sadece kendi katina indirgeyerek kendi hakikatinin derdine
diigtii. Bu arada bizler ise hakikati kaybettik. Dahasi hakikat namina bize
sunulanlarin hepsi de yukaridaki epigrafta Salih Cift'in vurguladig iizere,
Cenab-1 Hakktan ayr1 Ozgiirlegebilecegini diigiinen pozitivist zihnin
hezeyanlarindan ibaret kaldi. Akademi, bugiin geldigimiz noktada bile,
sadece aklin dogmalarina baglanarak Batr’dan tevartis ettigi kuramlar1 kendi
caliymalarina tatbik suretiyle mutlu mesut hayatina devam ediyor. Fakat
maalesef bu tiir ¢caliymalardan elde edilen neticeler, hak ve hakikatten fersah
tersah 1raktir. Halbuki Cenab-1 Hakk’in tore nizami dairesinde her sey yerli
yerinde akip gidiyor. Dolayisiyla dogrudan Yaratanindan ibda kabiliyetini
almig olan ademoglunun sanat ve edebiyat kudretini de bu tore nizam
dairesinde ele alip degerlendirmek elzemdir. Elbette mevzuumuz Tiirk
Edebiyat1 oldugu i¢in degerlendirmelerimiz dogrudan Toreli Tiirk Edebiyati
tizerinden yapilacaktir. Yazida, ilk olarak asil kurucu unsur “tére”nin esaslari
verilecek; sonrasinda ise Tirk Edebiyat'nda bu esas iizere, kendi tabii
mecrasinda akip giden edebi gelenegin bazi eserlerinde de agikga tebariiz
eden tore nizamimnin temel vecheleri temagaya galigilacaktir. Bu sayede ise

Toreli Tiirk Edebiyatr’nin imkanlar ortaya konulmus olacaktir.

1. Toreli Tiirk Edebiyatr’nin Kurucu Metinlerinde Tore ve Tiirk

Edebi gelenekte ilk olarak torenin Tiirk ile kaynasip biitiinlestigi yer,
kurucu metinlerdir. Bu baglamda Téreli Tiirk Edebiyat’nda Ovhun Abideleri,
Divinu Lugiti’t-Tiivk, Kutadgu Biliy, Atabetii’l-Hakdyik, Divin-1 Hikmet ve
Kitib-1 Dedem Korkut gibi kurucu metinler, biiyiik bir ehemmiyeti haizdir.

Orbun Abideleri

Maltim oldugu tizere Orbun Abideleri, Tiirkcenin en eski metinlerinin
vazili oldugu taglardir. Eser, tamamen toreye bagl oldugu i¢in bundan
sonra ele alacagimiz eserlerde de agik¢a goriilecegi gibi ilkin so6ze “Tengri’
kelimesi ile baglar (Ergin, 1999, s. 2). Ayni zamanda eser, hem hitabetname
(nutuk) hem de siyasetnamenin sinirlarina dahildir. Nitekim, Bilge Kagan
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Yazitrnda “Oyle kazamilms, diizene sokulmus ilimiz, tivemiz vards. Tiirk, Ofuz
beyleri, millets, isitin: Ustte gok basmasa, altta yer delinmese, Tiivk milleti, ilini
toveni kim bozabilecekti?” (Ergin, 1999, s. 17) denilerek Tirk’in il nizamu,
tore ile denklestirilir. Bu anlayig, Tslamiyet ile birlikte “halifelik” kurumuna
tahvil edilerek aynen siirdiirtilmiistiir. Clinkii torede, siireklilik esastir. Mesela
yukarida ilkin Bilge Kagan Yazitr’'nda, yani Orhun Abidelerinde gordiigiimiiz
“nutuk” tiiriiniin Islamiyetten sonra da tarikat biiyiiklerinin dervislerini
irsad i¢in soyledikleri manzum sozlere alem oldugu goriilmektedir.

Divanu Lugdti’t-Tiirk

Tore, Tiirklerin ayni zamanda ilk tore lugati da olan Divinu Luygiti’t-
Tiirk’de, “El kalir tor6 kalmas” toresoziinde de agikga miigahede edilecegi
lzere, “gorenck, adet, gorenck ve insaf” manasmna gelmektedir (Kaggarl
Mahmud, 2023, s. 411).? Belki bugiine kadar pek dikkat edilmeyen toéroniin
“insaf” manas1 ise bunun dogrudan hakikate doniik tarafini bize iyice asikar
kilar. Zira Kubbealtt Lugatinde insaf, “Hakka ve adalete uygun davranisg,
nefse degil vicdana uyarak adaletle hareket etme, merhametli davranma”
manasma gelir. Insaf, toreli toplumda Oylesine biiyiik bir fazilete sahiptir
ki bu yiizden Hz. Peygamberimiz (s.a.s.) “Insaf, dinin yarisidir” (Bilmen,
2015, s. 455) buyurmuglardir. Dolayisiyla bu durum, ‘insaf’a da bagl olan
torenin hakikatini yeterince vazih kilar diye digiiniiyoruz. Kasgarlrnin
lugatinda (2023, s. 318, 424) bir de “toro-” (tiiremek, yaratilmak) ve
“torot-” (yaratmak; takdir ve islah etmek) fiilleri mevcuttur ki “Tenri yalnuk
torotti” (Allah, insani yaratt1) misalinde goriilecegi iizere, torenin yegane asil
merciinin Cenab-1 Allah oldugunu bize tamamen agikar kilar. Hatta lugatta
(2023, s. 411) “odanin bagkOgesi” manasina gelen “tore” isminin de bizzat
mevcut olmasi, torenin elbette Tiirk dilinin kinayeye doniik yapist dahilinde
bize makamini da tebcil eder.

Bu baglamda lugatta (2023, s. 163) “Tiirk” kelimesine baktigimizda ise
yine kinayeye dayali ayn1 manzara ile karsilagiriz. Tiirk kelimesi igin ilkin tabii
olarak “Nuh’un -aleyhisselam- oglunun adi; Allah’in, Nuh’un -aleyhisselam-
oglu olan Tirk’iin neslinden gelenlere verdigi bir ad; Tiirklerin her bir
ferdi” manasi verilirken; ikinci olarak ise “Tiirk”, “herhangi bir meyvenin
olgunlagmasinin orta noktasini bildiren bir edat” niteligi kazanmugtir. Bu
durum ise ashinda bize Rabbimizin Tin suresinin 4. dyetinde “Biz, gergekten
insani en giizel bir bi¢imde yarattik” suretinde buyurdugu iizere, kelimenin
tipki ilk méanasinda oldugu gibi, Cenab-1 Hakk’in diger tiim insanlar gibi
Tiirkin yaratihgina da verdigi (yiikledigi) biiyiik ehemmiyeti gosterir. Bu

2 Divinu Lugdti’t-Tiirk’de halk kiiltiirii esasinda tebariiz eden torenin mahiyeti hakkinda bkz.
Capraz, 2024a.
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baglamda kelimenin ilk manas ile ikinci manasinin birbirini tamamladig:
bir vahdet hali agikga goze ¢arpar. Nitekim Kaggarl da Tiirk kelimesinin
izahatinda ayn1 ayete telmihte bulunmaktadir.

Daha en bagindan ifade etmek gerekirse bu durumun tegekkiiliinde,
Tiirklerin tarih sahnesine ¢iktiklar1 andan itibaren dogrudan tore nizamina
baglt hanif bir millet olmalar1 gergegi yatar. Dolaysiyla lugattaki “Tiirk”
maddesine daha yakindan bakmakta biiyiik fayda mevcuttur (2023, s. 163):

“Nub’un  -aleyhisselam-  oglunun  adudw.  Bu, Allah’mn, Nulb’un
-aleyhisselaom- oglu olan Tiirk’iin neslinden gelenleve verdigi bir addur.
Nitekim insan’ (al-insandn) ‘Elbette insanoglunun iizerinden, heniiz hig
sziinin edilmedigi bir zaman gecmisti’ dyetinde Adem’in -aleyhisselam-
ady olup burada tek bir kisi igin kullamlmstyr. ‘Biz insam en giizel bigimde
yarattik. Sonva onu asagilarim en asagising indivdik; ama inansp yararh
isler yapanlar bunun disimdady’ dyetinde gecen ‘insan’ kelimesi ise, bir
cokluk adidvr; ciinkii teklevden istisna (havie tutma) yoplamaz. Burada da
bovledir. Nulun -aleyhisselam- oflunun ads olan Tiirk, teklik ifde eden bir
addur. Neslinin ady oldugunda ise, bir cokluk adidvr. Nitekim beser’ kelimesi
de teklik ve cokluk yerinde kullamilmaktadwr. Bunun bir baska ornegi de
Rivm’ kelimesi olup Ishak’m -aleyhisselam- oflu Iysuw’nun ol Rim’un ads
iken onun nesline de bu ad verilmistiv. Tiirk kelimesi de boyledir.

Biz “Tiirklere bu ady yiice Allah verds’ dedik; ciinkii bize Kaggarh Halef
oglu seyh, imam, zabid Hiiseyin, Garkioglu’ndan, o da Ebid-Dunyd
ojlu advyla tamnan Seyh Ebii Bekr Muyyidw’l-Carcarai’den alw zaman
tizevine yazms oldugu bir kitapta Allah Resulii’niin -sallallahu aleyhi ve
selem- soyle buywrdugunu nakletmistiv: Yiice Allah soyle buywruyor: Benim
kendilevine Tiirk’ adiny verdigim ve doguya yervlestivdigim bir ordum
vadw. Bir kavime luzarsam bu ovdumu, onlarim basima bela ederim.’

Bu, Tiirklerin biitiin insanlava karse sahip olduklary biv distiinlisktiir;
ctinkii Allah onlarin adim bizzat kendisi koymus ve onlary yeryiiziiniin en
yiiksek, havasy en temiz bolgesine yerlestirmis, tistelik “benim ovdum’ diyerek
onlary kendisine ait klmuster. Kaldy ki Tiivklerin, giizellik, sevimlilik, paviak
yiizliiliik, edeplilik, bityiikleve saygly davvanma, abde vefa, oviinmekten
uzak durma ve yigitlik gibi oviilmege deger pek cok giizel vasiflars vavduy.
Saurin bivi soyle der:

kagan korse any tiivk
{bodun} ayga amn aydag
munar tegir uluglnk

mundn navu kesliniiv
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Tiirkler onu gorse ‘sevef ve ululuk bu adama yavasir, bundan sonva do
arkass kesiliv’ derler.”

Tiirklerin her bir ferdine de tiirk’ denir. Collugu da boyledir. Ornek
olavak Tamsen’ Sen kimsin® diye sorulan kisi buna tiivk-men’ ‘Ben
Tiirkiim’ diye cevap verir. Yine Tiirk ovdusu atlandy’ anlamndna ‘tiirk
stis atlandy’ denir.”

Kaggarl'min  yukaridaki izahinda daha ilk paragrafta ashinda Tiirk
tizerinden temel vurgunun dogrudan “insan”a oldugu gortilir. Kaggarli bunu
dogrudan torenin asil kaynagi Kur’an’dan iktibas ettigi ayetler sayesinde
yapar. Tiirk’in teklikten ¢okluga giden tarafini ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yukarida nakledilen hadis-i serifine bagl bir surette ortaya koyar. Yani Tiirk,
miiesses Tanr1 toresi (nizam) igin yaratilmugtir. Bu ylizden de “Tirklerin,
giizellik, sevimlilik, parlak yiizliiliik, edeplilik, biiytiklere saygili davranma,
ahde vefa, 6viinmekten uzak durma ve yigitlik gibi 6viilmege deger pek ok
giizel vasiflar1 vardir.” (Kaggarli Mahmud, 2023, s. 163). Dolayisiyla tore,
kadim Tiirklerin de esasini belirler. Kaggarl’nin yukarida naklettigi hadisin
aslinda hadis ilmi agisindan bir hitkme kaynaklik edecek sartlar1 tagimadig:
halde dogrudan bir hadis olarak ele alinmasi, Divanu Luyiti’t-Tiirk’de Tiirk
ve onun toresinin Hz Peygamber ile irtibath kilinma ¢aba ve kaygisinin
chemmiyetini de agik¢a ortaya koyar.

Bu esas, bizzat Divianu Lugiti’t-Tiirk’de besmele ile baslayip Kur’an, hadis
ve siinnete bagl bir lugat yapisi suretinde tebartiz eder. Bu yap1 ve anlayigin
Kutadgu Biliy, Atebetii’l-Hakdyik, Divin-1 Hikmet, Kitab-1 Dedem Korkut
vd. gibi daha pek ¢ok eserde de aynen siirdiiriildiigii gortiliir. Zira sadece
tore, ebed-ezel gizgisinde bizi O’na (C.C.) baglar. Ozellikle de Karahanlt
doneminde biiyiik yogunluk kazanan Tiirk¢e Kur’an terciimelerinin hig
sliphesiz bu siiregte katkis1 ok fazladir. Oyle ki Atebetii’l-Hakdyse'in Toreli
Tiirk Edebiyat’nin ilk Tiirkge manzum hadis terciimesi oldugu kabul
edilmektedir (Korkmaz, 2000, s. 603-613).

Kadim Tiirklerin Yaratilig ve Tufan mitlerinde de bu toreye baglilik, esaslh
bir surette ortaya konulur. Mesela, tipki Nr suresinin 45. ayetinde agik¢a
belirtildigi tizere, yaratiig mitolojisinde de yaratilis gergegi ‘su’ ile baslar.
W. Radloft'un Telengitlerden derlemis oldugu efsanede ise kiyamet, torenin
bozulmastyla birlikte gergeklesir (Inan, 1986, s. 22-24).

Kutadgu Bilig

Toreli Tirk Edebiyatrnin ashinda bilinen ilk kitabr olan Kutadgu Biliy,
bagtan sona bir “tore” kitabidir. Diger toreli kitaplarda oldugu gibi besmele
ile baglayan eserde ilk beyit ise bize dogrudan torenin hakikatini verir:
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“Bayat ats bivle soziig bagsladum
Toriitgen igidgen kegiirgen idim” (Yhsuf Has Hacib, 1991, s. 17).

Beyite iyice dikkat edilirse Yasuf Has Hacib’in s6ze dogrudan “Bayat ati
birle”, yani “Allah ad: ile” bagladigr goriiliir. Bugiin “Bayat” denildiginde
maalesef akla hemen kelimenin “eskimig; tazeligini kaybetmis, zamani ve
modas1 gegmis” manalarinin gelmesi dilde zaman igerisinde sekiiler zihniyete
bagli yasanan bir yozlasmayr da igaret eder. Zira tarith boyunca sekiiler
zihniyet, dine ait her seyi yozlagtirmak igin dili ve alfabeyi kullanmistir.

Beyitte tore bakimindan dikkatimizi ¢eken bir bagka kiymetli husus ise
Yasuf Has Hacib’in s6ze hem “ba” harfinin sembolizmi (=besmele ¢ekmek)
ile hem de Cenab-1 Hakk’in Bayat (el-Kadim) ismi yaninda, yine Esmati’l-
Hiisna’sindan Toriitgen (el-Halik), Igidgen (er-Rabb, el-Muhyt), Kegiirgen
(el- Miimit) ve Idi (er-Rabb) isimleri ile baslamasidir. Yasuf Has Hacib’in
tore geregi eserine O’nun (C.C.) en giizel adlariyla baglarken Bayat adindan
hemen sonra Toriitgen (Tiiretip yaratan) adina yer vermesi ise hayli dikkat
gekicidir. Bu durum bize, elbette Cenab-1 Hakk’in yaratma ilkesine bagh bir
menge mitini hatirlatirken; Kaggarl'nin “Tiirk” maddesinden anladigimiz
kadariyla burada dolayl yoldan Tiirklere yapilan bir telmihi de aklimiza
getirir. Dolayisiyla eser, her bakimdan Tuirk’i toreye baglar ve gergekten de
Sait Bager’in (2005) belirttigi iizere tam bir kut ve tore kitabidir.

Atebetii’l-Hakdyik
Atebetii’l-Hakayil’ta ise Edib Ahmed-i Yiikneki, Toreli Tiirk Edebiyatr’na

dogrudan bir kap1aralar. Bueser de s6ze hemen besmele ile baglar. Besmeleden
sonra gelen ilk beytin baginda da Cenab-1 Hakk’in ad1 mevcuttur:
“Tlah oleiis hamd ayur [men] savin
Senin vahmetindin wmar men onia” (Edib Ahmed-i Yiikneki, 2019, s. 69).
Eserin adindan da anlagilacagy tizere, Edib Ahmed-i Yiikneki eserinde

toreyl bir anlamda “egik” istiaresine gore kurgulamugtir. Eserde “tore”
kelimesi ilkin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) faziletlerinden bahsedildigi fasilda

geger:
“Ol ol halka yigi kisi kutlug
Toremisde yok bil ana tus terie” (Edib Ahmed-i Yiikneki, 2019, s. 71).
Ayrica yukaridaki beyitte onun asil kut sahibi oldugu ve yaratilmiglar
igerisinde ona denk ve muadil birinin olmadig: dile getirilir. Bu durum

tasavvufi gelenege bagl olarak tore dairesinde gegerli cevherii’l-cevahir
(tozlerin tozii), yani “Hakikat-i Muhammediyye (Nur-1 Muhammed)



Erban Capraz | 89

anlayigina da olduk¢a muvafiktir. Beyitteki “toremisde” kelimesinin eserin
diger niishalarindaki “toredmiste; toretmiste; toretmigde” seklindeki
farklarina (=¢esitlenme) bakildiginda ise toreye tipki yukarida ele aldigimiz
iki eserde de oldugu gibi Allah’in (C.C.) “Toriitgen” adi ile, yani “toriit-”
(yaratmak) fiiline bagli olarak yer verildigi goriiliir. Ayrica eser, “dyet, hadis
ve hikmetli beyitleri Tiirk okuyucusuna sunar.” (Kagalin, 2020, s. III).

Divan-1 Hikmet

Her ne kadar tam bir telif eser niteligini haiz degilse de Hoca Ahmed
Yesevi’nin Divin-1 Hikmet'i de elbette dogrudan hikmete agilan bir kitap
olmasi hasebiyle tamamen toreye baghdir. Dolaysiyla eser, soze ilkin
besmele ile baglar:

“Bismi’lla dép bayan eyley hikmadt aytyp

Taliplerge diir i gavhar sactim meén-e

Riyazdtni kattyj tartyp kanlar yutup

Men ddftar-i sani sozin agtim men-¢” (Hoca Ahmed Yesevi, 2019, s. 46).

Divin-1 Hikmet, eserin Misir niishasin1 hazirlayan Mehmet Mabhir
Tulum’un belirttigi {izere, “ylizyillar boyunca Orta Asya’min daha gok
okuma yazma bilmeyen Tiirk ahalisine Kur’an ve stinnet ogretisinin belli
baglh kavramlarini aktaran” (2019, s. 9) bir tore kitabidir. Dolayisiyla
eser, “Yeseviligin Kur’an ve hadise dayanan IslAmi esaslarini, Yesevi’nin
propagandasin yiiriittiigii tarikat yolunun Kur’an ayetleriyle buyurulmusg
olan kulluk gorevlerini eksiksiz yerine getirme, iyi igler isleme, yasaklanmug
kotii i ve davraniglardan kaginma, bunun yaninda her an Allah’1anarak dua ve
niyazda bulunma, Tanr1 katina yakinlagmak (kurbet) igin nefsi isteklerin esiri
olmaktan kurtarip kalbi Hakk sevgisiyle doldurma, yiicelikler diinyasindan
gelecek goriintiilerin yansimasini saglamak tizere goniil aynasini (ruhu) aritip
parlatma, son amag olarak da agkina diigiilen yiice varhigin, yani Hakk’in
‘didarim1 gorme’ mutluluguna kavugma geklinde 6zetlenebilecek esaslardan
ibaret bir yol oldugunun dile getirildigi” (Tulum, 2019, s. 18) hikmetler
biitiiniidiir.

Yukaridaki hikmetin son dizesinde gegen “defter-i sani” sozii ise oldukea
dikkat ¢ekicidir. Tulum, bu sozii §6yle izah eder (2019, s. 284):

“Defter-i sani. Tkinci defter. Bugiine kadavki yaymlarda ne oldugn, neye
kavsilik bulundugn anlasilamadyie icin dizevinde yakistirma yollu zovlama
agiklamalar yapilan by soziin anlam, bu yazmada da yer alan Miindcit
bashkl uzun sisvdeki beyitlerle aydinlyin kavusmaktadw. Asagrya alinan bu
beyitlerde goriildiigii gibi; seviat, tavikat, hakikat ve marifet konularmda
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olmak iizerve, Yesevi’nin dilinden kendisine ait dovt defterden (=lkitap) soz
edilmekte, bunlarin mubtevalar: agiklanmakta, dolayisyyln ikinci defterin
(= kitabim) tavikat konusunu anlatan, ya da bu konular: ele alan bir
kit oldugn belivtilmis olmaktadir. Bu durumda bu kitap hikmetleri icine
alan kitapter, dolayisyyln bistiin hikmet mecmualary bu adm kapsamina
giver.

Bu diinyadn benim dort defterim var;
(Kim) (bunlar) hoviasa, kendi hor diiser;
Kur’an okwyup, dun edecek olsa da,

Elini agwp (Yaradan’n) ivgiiler diizecek olsa da.

Birinci defterim seviat (yolu),
Tkincisi (ise) tarikat yolu.
Ugiinciisii hakikat denizi,
Dordiinciisii vabmet deryas)”

Dolayisiyla Ahmed Yesevinin buradaki defterden murad: agiktir. O,
hak, hakikat ve irfan yolu tasavvuf i¢in dort kitap hazirlamustir. Defter, aym
zamanda hikmetlerin 6ncelikle sozIi kiiltiirde tesekkiil ettigine, daha sonra
bunlarin unutulmamasi igin yazi ile kayda alinmasi liizumuna da isaret eder.
Elbette Yesevi’nin asil muradi, Kur’an’da bize agik¢a bildirildigi tizere defteri
sag ellerine verilenlerden olmak (Isri, 71), yani cennete girme hakkini
kazanmaktir. Asil en dikkate deger husus ise defter-i sani, Bodrogligeti’nin
bildirisinde kullandigi kavramla bir “Imitatio Muhammadi®; yani “Hz.
Muhammed’le aynilestirme”dir (Bodrogligeti, 1992, s. 1-11’den Tulum,
2019, s. 18). Dolayisiyla eser, ayni zamanda bize dogrudan “Nur-1
Muhammedi”nin hakikatini verir.

Buradaki defter vurgusu, diger taraftan bize torenin dogrudan soze doniik
yapisint da igaret eder. Zira, Allah’m tek tozden yaratma ilkesine dayali bu
anlayigin (=toreli edebi gelenek) en temel niteligi ise “kelami”, yani “sifahi”,
“sozlii/sozel” olmasidir. Bu baglamda gelenekte anonim niteligini haiz tiim
triinler bu kapsamda degerlendirilmelidir. Hatta ferdi nitelikte olanlarin bile
zamanla anonimlesmeye dogru gidislerinde de bunlarin 6ziinde kaynagim
dogrudan Kwur’an ve stinnetten alan “hakikat alani”na (Capraz 2022: 88;
Capraz 2021: 116) bagh oluglar1 yatar. Dolayisiyla gelenek, hakikat alanina bagh
oldugu miiddetge ister anonim ister ferdi nitelikte olsun tiim iirtinleri kendi
catist altinda “bir”lestirir. Iste Toreli Tiirk Edebiyati, tam da buradan dogar.
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Kitdb-1 Dedem Korkut

Gelenekte elbette tahkiyeye doniik olarak dogrudan toreye bagh tegekkiil
eden bir diger eser ise Kitib-1 Dedem Kovkut'tur. Kitaba adini veren Dedem
Korkut, daha kitabinin Mukaddime’sinde kargimiza sahabiye yakin bir kimlik
ile gikar (2016, s. 71). Mukaddime’de biiyiik bir agirliga sahip olmakla birlikte
ayrica bazi Oguzname niishalarina da hayat veren toresozler (atasozii), hig
stiphesiz torenin tahkiye ile biitiinlestigi en temel alanlardir. Tahkiye, bagta
gorklii Tanr1 olmak iizere, Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt, Dort Halife; Kabe,
Mekke, Haci; Kur’an, Amme ve Yasin sureleri; cuma giinii, ezan, hutbe,
hoca; immet, nikahli eg, baba, ana, deve, kardes ve son olarak tekrar Allah’in
giizelligi tizerinden bizim i¢in adeta bir tore nizami tesis eder. Son olarak
kadinlari, “solduran sop”, “dolduran dop”, “evin dayag1” ve “nice soylesen
bayag1” suretinde dorde ayirarak; “evin dayag1” olarak nitelendirdigi Hz.
Aige ve Hz. Fatima validelerimizin soyu tizerinden de tére nizaminin toplum
catisini tegkil eden esas aile yapisini belirler.

Elbette besmele ile baglayan eser, bagtan sona bir tore destanidir. Buylizden
de “Oguzname gelenegi” dairesinde tegekkiil eden tiim hikayeleri kendisine
baglar. Bunlarin zaman igerisinde, tahkiyeli diger {riinlere doniigebilmesi
de tamamen toreye bagl bir keyfiyettir. Dolayisiyla gelenekte, sadece tore
esasinda ibda ve icraya bagli bir “tiir”lesme s6z konusudur.

2. Toreli Tiirk Edebiyat1 ve Cagdas Metinlerde T6re Nizaminin
Temel Vegheleri

Bu edebiyat, Ytsuf Héas Hacib’in belirttigi iizere, Cenab-1 Hakk’in
“Toriitgen” (Yaratan, Tiireten) ism-i gerifini merkezine alan edebi gelenegin
adidir. Gelenek, esasini dogrudan O’nun (C.C.) belirledigi toreye baghdir.
Dolayisiyla hakikat alanini da tore belirler. Abdiilkadir Daglar, bu edebiyatin
asli hususiyetlerinin fitri, tozel/cevheri, nizimi ve adli, tiizel/ser’l, orfl ve
sifahi oldugunu savunur (2022, s. 104-105).> Daglar, burada fitri derken
degerleri yansitan, asli olam1 hatirlayan ve hatirlatan; tozel/cevheri derken
tireyigin ilk niivesini s6z yoluyla arayan, aratan ve bulmaya sevk eden;
nizami ve adli derken manevi ve maddi hiyerarsik diizen ve tegrifat dahilinde
tiim unsurlara hak ettikleri kiymeti verdiren ve unsurlar arasindaki nizami
olgli, denge ve ahengi gozettiren; tiizel/ser’t derken torenin temel zeminini
tegkil eden geriat nizamina uyan sozleri edebi daire igerisinde kabul eden,
uymayanlar1 da edebe mugayir sayip daire digina iten ve orfl derken de tore
dairesi ve Orf zincirinin tiim unsurlari ile beraber hoca-talebe, seyh-miirid,

3 Edebiyat, bu siireci hig giiphesiz en iyi bir surette “siir”de tebariiz ettirmistir. Bu ylizden toreli
siirin mahiyeti hakkinda bkz. Daglar, 2024.
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usta-girak hukukuna dayanan edebiyati kastetmektedir. Bu baglamda, Toreli
Tiirk Edebiyati, mevcut akademik kabule de uygun bir surette, Divan
Edebiyati Gelenegi, Tekke Edebiyati Gelenegi, A§1k Edebiyati Gelenegi,
Cumhuriyet Dénemi Toreli Tiirk Edebiyati Gelenegi basliklart altinda bir
araya getirilebilir (Daglar, 2022, s. 105-114). Diger yandan tore ¢atist
altinda tamamen biitiinliigii saglamak maksadiyla yiizyillara gore elbette
Uriinlerin manzum-mensur, sozlii-yazili, anonim-ferdi nitelikleri goz
ontinde bulundurularak tek bir biitiin halinde Toreli Tiirk Edebiyat: da tegkil
edilebilir.

Yine Batrda esasin1 dogrudan torenin belirledigi, A. K. Coomarasway,
R. Guenon ve F. Schuon gibi metafizik diigiiniirlerin fikri zeminini tegkil
ettigi “Gelencksel Edebiyat Teorisi” (Livingston, 1998) de bizimle aym
edebi anlayigt giider. Fakat onlarin -mecburen- daha ziyade Hiristiyanliga
bagl gelistirdikleri metafizik gergeklige dayali teorik bir anlayigina kargilik
bizde bizzat son mesru din olan Islim’in tére nizamina gore tegekkiil eden
bir hakikat alan1 mevcuttur. Dolayisiyla s6z konusu bu zenginligin farkinda
olmamak veya farkinda olup da alanin gelenekteki gergekligini kiillendirmeye

caliymak, beyhude bir gayrettir.

Gelenegin gergekligi tizerinden bakildiginda ise tiim kadim milletlerin
edebiyatlarinin  dine bagimli bir tegekkiil ve tekdmiil siireci yasadigi
goriiliir. Tipki bizde oldugu gibi gelenekteki ilk sekiller dini; ilk icracilar
da din adamhg1 vasfi agir basan sanatkarlar olmustur. Dolayisiyla sekiiler
ve pozitivist bir anlayisla gelenege kargt kiirek ¢ekmek veya gelenege
doniik liizumsuz miidahalelerde bulunmak elbette bu gelenege gok biiyiik
zararlar verir. Mesela gelenekte boyle bir durumu, yeni devletin kurulugu
esnasinda halk hikayecilik gelenegine bizzat miidahale edilerek tecriibe
edildigini biliyoruz. Bu hususta daha 6nceki bir yazimizda da yer verdigimiz
Ahmet Ozalp tespitleri oldukga dikkat ¢ekicidir: Halk hikayeleri, bayat bir
zihniyetin iiriinii olarak goriilerek bunlar {izerinde “oynama”, “¢ikarma”
ve “degistirme” yolu ile “sansiirleme” yapilmig ve asirlart gamil “kadim”
ve “koklii” bir gelenege adeta “biiyiik bir ket” vurulmugtur (Ozalp 2016:
9-10, 12; Capraz 2024b). Yine Victoria Holbrook (1998: 224, 226), bu
tarz midahaleleri “muazzam miidahaleler” olarak nitelendirerek bunlarin
Cumbhuriyet aydininin edebiyatimiza yabancilagmasinda ve bugiin hala edebi
geleneklerimizin okutulmaktan ziyade tartigihyor olmasinda biiyiik bir role
sahip oldugunu belirtmektedir.

Bu baglamda edebiyatin yeniden halka mél olabilmesi i¢in toreli bir
edebi yaklagimin her alanda elzem oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
Tanzimat’tan beri gelenegin Bat1 kargisinda yagadig gelgit ve edebi zikzaklar,
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halkin da edebiyattan kopuguna baglica amil olmustur. Bir de buna yeni
devletin kurulusu esnasinda edebi gelenege yapilan liizumsuz miidahaleler
eklenince yagsanilan edebi buhranin aslinda ne kadar biiyiik oldugu agik¢a
goriilmektedir. Dolayisiyla bu durumun farkinda olan toreli edipler,
Biiyiik Dogun, Mavera, Divilis hareketlerinde goriilecegi gibi daima bundan
kurtulugun garelerini aramuglardir. Elbette halkin sanat ve edebiyat ile
dogrudan bir igi olmadigini diigiinen bu begeri zihniyet, tamamen sekiiler ve
pozitivist bir anlayig ile kendi dar ve diga tamamen kapali kaliplar1 dahilinde
olmasini da sanat ve edebiyatin bir alamet-i farikas: kabul etmistir. Fakat
siyasi ve ideolojik gayelerini gergeklestirmek igin lazim oldugunda, sanat
ve edebiyat: etkili bir silah gibi kullanmaktan da asla geri durmamuglardir.
Halbuki tarih boyunca tamamen toreli bir zeminde negv i nema bulmug bu
sanat ve edebiyattan hak ve hakikat namina sayisiz faydalar elde edilmistir.
Bunun aksi tavirlarda ise toreli biiyiik sairimiz Yahya Kemalin belirttigi tizere
yazar-gizer takimi kendini halka mal ettirememistir. Bu durum, Tanzimat’tan
beri yagadigimiz edebi buhrana da adeta tuz biber ekmistir. Dolayistyla
bizler “artik, edebiyatin hakiki heyecanlarma, hislevine, fikirlevine mubtaciz.”
(Yahya Kemal, 2024, s. 31-32).

Yahya Kemal, Siileyman $evket Bey’in hazirlamig oldugu iki ciltlik “Giizel
Yazilar” adli miintahabat kitab: iizerinden, bazi edebiyat-ginaslarin miifrit
bir Avrupa-perestlikle malul olan koksiizliiklerini su gekilde tenkid eder:

“Diinyadn bizden baska bir millet yoktur ki mekteplerindeki miintahabat
kitaplary ancak son neslin eserlerine makes olsun. Edebiyat ve tavih dersleri
Tiirk genglerini Tiivk yetistivebilecek yegine derslerdiv. Halit Ziya Beyden
otesini gormemek mantteessiif bugiinkii neshin yalmz genglevinin degjil,
muallimlerinin, ediplevinin, sairlevinin de sidr: oldu. Bu kadar koksiiz bir
nesil Avrupa ve Amerika’nan hichiv milletinde goriilemez.” (2024, s. 34).

Yine Yahya Kemal’e* gore bunlar, “Tiirk edebiyatimin nia-mer’i ufiklarim
bir tiirlii asamayan miiflis zavalhilar”dir (2024, s. 34). Dolayisiyla elbette
mazinin satir aralarinda kalmug bu tiir rivayetler, bugiin i¢inde bulundugumuz
“Tiirk Edebiyat” mi, yoksa “Tiirk¢e Edebiyat” mu tiiriinden tartigmalarin
bize miisebbib miielliflerini de verir. Elbette ¢6ziim, tore esasinda ebed-ezel
¢izgide ilerleyen edebiyata yliziimiizii, hatta tiim viicudumuzu tamamen
dondiirmekten geger. Yoksa sadece begeri bir zihniyetle malul sanat
ve edebiyattan arzulanan miisbet bir netice maalesef higbir zaman elde
edilemeyecektir.

4 Yahya Kemal’e dair toreli bir yaklagim igin bkz. Karakus, 2024.



94 | Torenin Sozle Beyans: Kurucu ve Cagdas Metinlerde Toreli Tiivk Edebiyaty

Meseleye akademik agidan bakildiginda da aslinda degisen higbir sey
yoktur. Mesela Tiirkiye sahasi folklor arastirmacilary, ilmi ¢aligmalarinin
merkezine Batr'y1 ve “kendileri”ni degil de sadece “gelenek™ ve gelenegin
merkezi “Azerbaycan” koymug olsalar idi bugiine kadar sadece beseri bir
zihniyet ile malul olmayacaklar ve dahasi yerli ve milli bir bakig agistyla tiim
meselelerimize kuram temelli bir yaklagimi da ¢oktan geligtirmis olacaklar
idi. Bu durum, en azindan maksath olarak boyle bir zihniyeti giitmeyenler
i¢in hala gegerli bir ¢ikig noktas: olabilir elbette.

Yeni devletin kurulugu esnasinda maalesef gelenege doniik dogrudan bazi
miidahaleler olmugtur. Fakat bugiin, “T6reli Tiirk Edebiyat” adi altinda
gelenege dair her seyi bir ¢at1 altinda toplamak gayet miimkiindiir. Hatta
riza-1 ilahi diigtiniildiigiinde stireg bir tiir zorunlulugu da iktiza eder. Kisacast,
yeni devletin tegkili sirasinda maksatli olarak gelenegi bozan olgucu ve begeri
miidahalelere bugiin de 1srarla sarilmanin artik, kimseye higbir faydasi yoktur.
Aslinda meseleye edebiyat tarihinin penceresinden bakilinca yukarida adini
zikrettigimiz yedi giizel adamin baglattigi edebi tegebbiis ve tesekkiillerin
mevcudiyeti de Oniimiizde biiyiik bir miras olarak durmaktadir. Ayrica
Yahya Kemal’in yukaridaki tenkidleri, toreli bir yaklagimla hazirlanacak
edebiyat tarihi, antoloji, giildeste, biyografi ve monografi incelemelerinin de
ne kadar biiyiik bir ehemmiyeti haiz oldugunu bize agikga gostermektedir.
Nitekim bizim bu gaye ile Toreli Tiirk Edebiyati ¢aligmalar1 kapsaminda
FuziilPnin “Su Kasidesi” (Daglar, 2023), Mehmet Akif Ersoy’un “Canakkale
Sehidlerine” (Karakug, 2023) ve Necip Fazil Kisakiirek’in “Sakarya Tiirkiisii”
(Capraz, 2024c¢) tizerine hazirlamig oldugumuz serh-tahlil ¢aligmalarimizin
burada hatirlatilmasinda biiyiik bir fayda mevcuttur. Yine tiim disiplinlere
agik www.torelifikir.net sitemiz de yeni toreli ¢aligmalara yon vermek gayesi
ile yazar ve okuyucularin hizmetine girmistir.

Diger taraftan, yeni “ulus devlet”in ingas1 esnasinda projeye doniisen
bir milli edebiyat arayigina doniik galigmalar, bize bu hususta da bir fikir
verebilir. Bu baglamda Nusret Safa Cogkun’un 1936°da A¢ik S6z gazetesinde
dizi olarak yayimlanan roportajlarinda donemin sair ve yazarlarina sordugu
“Cumbhuriyet’le birlikte milli bir edebiyat yaratilip yaratilamadigi” sorusuna
onlarin verdigi cevaplar, olduk¢a dikkat g¢ekicidir. Dolayisiyla burada
onlardan birkag iizerinde durmada biiyiik bir fayda goriiyoruz.

Muhafazakar edebi camianin onciisii Necip Fazil Kisakiirek, Coskun®un
“Bugiine kadar milli bir edebiyat olugturup olugturamadigimiza” dair
sorusuna §oyle cevap verir:

“Maanlesef bir kasmama gayrimilli diyebiliviz. Gayrimilli diyebilecegimiz
tavaf Tanzimat’tan sonva baglayan ve gayet sy bir taklit sathn delemeyen
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edebiyattwr ki yoklugu dolayisyyla gayrimillidir. Biv hadiseyi veya bir hilet-i
rubiyeyi muayyen bir topraga izafe etmekle o topraga mal etmek her zaman
kabil olmaz.

Tiirk ismi, Tiivk milletinin ismi Tiivk cografyasma ait isimler milli edebiyat
olmak igin lnzem gelen yegiane unsurlar degildiv. Bu isimlerin altinda o

millete i¢ hayat yakalamak ve bina etmek lazsmdir.” (Coskun, 2018, s.
57).

Yine, “Biz nasil milli bir edebiyat yaratabiliriz?” sorusuna Kisakiirek’in
cevabi goyledir:

“Ekstk olan orijinal tefekkiiv adamumze yetistivmek, kovkung bir sabsiyet
hummasima kapilmak ve cemiyetimizi icimizden dogacak yeni biv diinya,
millet ve insan goriisiiniin teknesinde yogurmakla...” (Coskun, 2018, s.
57).

Tlgingtir ki ulus devletin ingasinda 6nemli bir rol oynamig olan Mehmed
Fuad Kopriilirniin de milli edebiyatin olusumuna dair fikirleri Kisakiirek ile
ayn1 minvaldedir:

“Bizim son nesil edebiyatimn, Avvupa sekillevini tamamen almayn
calistyq hilde bir tiivlii milli biv mahiyet almamas, Fransiz edebiyatinin
soluk bir golgesi olmasimdan, yani hususi bir rubu ve baviz bir sabsiyeti
bulunmamasimdan ilevi geliyor. Eger bizim vomancilarimz, son sagvierimiz
Garp teknigini alwlarken Fransiz maneviyatin da bevaber getirmemis
olsadaras, bugiinkii Tiivk romam yalnaz isimleri Tiivk ismine tebdil edilmis
acemi biv Fransiz vomam sekline givmezdi.” (Cogkun, 2018, s. 21).

Herhalde bu hususta en giizel cevabr ise, “Benim milletimden ve
vatanimdan olan her Tirk’in edebi eseri benim igin milli edebiyattir”
(Coskun, 2018, s. 15) diyen Hiiseyin Cahit Yalgin vermistir. Fakat bunun
Yunus Nadi Abalioglu’nun vurguladig: iizere, fikirle tiraglanarak iglenmig
bir Tiirkge lisanla ve biitiin muhite ve biitiin kdinata samil bir ilim ve irfanla
miicehhez duygu ile yapilmas: sarttir (Coskun, 2018, s. 227). Dolayisiyla
maalesef bugiinlere kadar da gelen sanat, edebiyat ve akademideki asil
meselemizin tamamuyla toreye muvafik bir yaklagim sergileyememek oldugu
agik¢a anlagilmaktadir.

Sonug

“Il gider tore kalir” toresoziinde agikga vurgulandign iizere, Tiirk
toplum hayatinda aslolan unsur toredir. Ciinkii tore, bu alemde kiyamete
kadar siirecek Tanr1 nizaminin esasint tegkil eder. Bu yiizden bir toresozde,
“Seriat akan bir pinar, tore ise onun yaninda biten ottur” denilmigtir. Her
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ne olursa olsun bu nizama karg1 kiirek ¢ekmek, Cenab-1 Hakk’in seriatina
muhalif bir tavirdir ve asla kabul edilemez. Zaman zaman bu tiir faaliyetler
goriilse bile halkta bunlarin tamamen bir karsiliginin oldugunu ifade etmek
elbette zordur. Dolayisiyla tipki Divianu Lugati’t-Tiirk’teki igerdigi kargilik
gibi toreyi, “odanin bagkosesi’ndeki yerine oturtmamiz elzemdir. Yoksa,
sadece kendisine Batr'yr mehaz alan sekiiler ve pozitivist anlayistan ve bu
anlayiga bagl fikir ve teorik yaklagimlardan hak ve hakikate doniik bir fayda
hi¢bir zaman elde edilemez. Dolayisiyla Toreli Tiirk Edebiyati’nin imkanlari,
her zaman ve her zeminde mevcuttur. Zaten imkanin (=hem varligi hem
yoklugu tasavvur edilebilen, varlig1 kendisinden olmayip bagkasina muhtag
olan miimlin) kendisi de toredendir.

Bu baglamda, hazir yeri gelmigken burada, Tiirk Edebiyatr’nin tamamen
Toreli karakterinin ortaya konulmas: i¢in bazi tekliflerimizi de siralamak
istiyoruz: Birincisi, Universitelerin Tiirk Dili ve Edebiyati boliimlerinin
miifredatina toreli karakteri haiz dersler ivedilikle konulmalidir. Ayrica
enstitii biinyesinde basta Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim dali olmak {izere
diger anabilim dallarina konulacak derslerle de toreli anlayigin disiplinlerarasi
etkinligi mutlaka saglanmalidir. Tkincisi, Tiirk Dili ve Edebiyati’nda bizim
daha 6nce masal, halk hikayesi, destan, tiirkii ve fikra gibi {irtinler tizerinde
tecriibe ettigimiz gibi yapilacak diger ¢aligmalar ile tiim {irtinlerin hakikate
doniik toreli veghelerinin ortaya ¢ikarilmasi elzemdir. Uglinciisii, Toreli
Tirk Edebiyatrnin hi¢ siphesiz en kiymetli ayagini ise “lisan™ tegkil eder.
Dolayisiyla tamamen toreli bir anlayis ile lisanimiza doniik galigmalarin da
ivedilikle yapilmasinda hakikat namina elbette biiyiik faydalar mevcuttur.
Dordiincti ve son olarak tamamen toreli bir yaklagimla edebiyat tarihi,
antoloji, giildeste, biyografi ve monografi tarzinda kaynak eserler
hazirlanmalidir. Bizim yukarida soziinii ettigimiz serh ¢aliymalari, www.
torelifikir.net sitesinde yayinlanan yazilar ve son olarak bu kitapta yer alan
makaleler, elbette bu hususta giizel birer misal tegkil edecektir.


http://www.torelifikir.net
http://www.torelifikir.net

Erban Capraz | 97

KAYNAKCA

Baser, S. (2005). Kutadgu Bilig’de Kut ve Tore. Istanbul: Irfan.

Bilmen, O. N. (2015). Biiyiik Isliim Ilmihdli. Istanbul: Celik.

Bodrogligeti, A. J. E. (1992). Ahmad Yasavi’s Concept of ‘Daftar-i Sani. Millet-
leravass Hoca Almet Yesevi Sempozyumu, Ankara: Feryal, 1-11.

Capraz, E. (2021). Bedriddin ile Zohra. Tstanbul: Kapi.

Capraz, E. (2022). Hakikatun Hikayesi, Hikdyenin Hakikat1: Bir Hakikat Alant
Olarak Tiirk Halk Hikayeleri. Erdem Can Oztiirk (Ed.). ISLARA Ulnsla-
rarasy Isldm Arastirmalars Kongresi Bildiri Kitab: i¢inde (s. 87-99). Anka-
ra: Hac1 Bayram Veli Universitesi.

Capraz, E. (2024a). Halk Kiiltiirti Agisindan Divanu Lugati’t-Tirk. Kiggarh
Makhmud ve Divinu Lugati’t-Tiirk. Bilal Kemikli ve Mehdin Ciftgi (Ed.),
i¢inde (s. 275-304), Ankara: YTB.

Capraz, E. (2024b). TasavvufTiirk Halk Hikayesi Tliskisine Pertev Naili Bora-
tav Elestirisi Uzerinden Bir Yaklagim Denemesi. 10. Milletleraras: Tiirk
Halk Kiiltiirii Kongresi-Tiivk Halk Edebiyat: i¢inde. Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanhgy.

Gapraz, E. (Ed.) (2024c). Toreli Tiirk Edebiyans Calsmalari-3: Sakarya Tiirkiisii
(Serh-Tahlil). Istanbul: DBY.

Coskun, N. S. (2018). Milli Bir Edebiyat Yaratabilir miyiz?. Saban Ozdemir
(Haz.). Ankara: Colpan.

Daglar, A. (2022). Edebi Tore Catis1 Altinda: Toreli Tiirk Edebiyati. Erdem
Can Orztiirk (Ed.). ISLARA Uluslararas: Islam Arastirmalars Kongresi Bil-
diri Kitabr iginde (s. 100-115). Ankara: Haci Bayram Veli Universitesi.

Daglar, A. (Ed.) (2023). Toreli Tiirk Edebiyatr Calysmalars-1: Su Kasidesi (Ser-
h-Tahlil). Istanbul: DBY.

Daglar, A. (2024). Bu Sarki Burada Bitmez: To6reli Siir ile Toreli Siyaset Arasin-
da Recep Tayyip Erdogan. Cumburbaskan: Sayin Recep Tayyip Evdogan’n
70. Yasina Ozel Avmagian. Fuzuli Bayat ve Cagla Cama (Ed.), i¢inde (s.
405-431), Canakkale: PA Akademi.

Dede Korkut: Oguznameler: Oguz Beylevinin Hikdyeleri. (2016). Mertol Tulum ve
Mehmet Mahur Tulum (Haz.), Ankara: Atatiirk Kilttir Merkezi.

Edib Ahmed-i Yiikneki. (2019). Atebetii’l-Hakdydk. Serkan Cakmak (Haz.), Is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler.

Ergin, M. (1999). Orhun Abideleri. Tstanbul: Bogazigi.

Guenon, R. (1991). Modern Diinyanin Bunalum:. Nabi Avcr (Cev.), Istanbul:
Agag.

Hoca Ahmed Yesevi. (2019). Dipin-1 Hikmet. Mehmet Mahur Tulum (Haz.),
Istanbul: Ketebe.



98 | Torenin Sizle Beyans: Kurucu ve Cagdas Metinlerde Toreli Tiivk Edebiyaty

Holbrook, V. R. (1998). Askun Okunmaz Kiyilars. Erol Kéroglu (Cev.), Istan-
bul: Tletigim.
Inan, A. (1986). Taribte ve Bugiin Samanizm. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Kagalin, M. S. (2020). Takdim. Atabetii’l-Hakdyik i¢inde (s. 5-12). Ankara:
Tiirk Dil Kurumu.

Kagalin, M. S. (2023). Giris. Divanu Lugiti’t-Tiirk i¢inde (s. 31-50). Istanbul:
Vakifbank Kiiltiir.
Karabas, S. (1999). Biitiinciil Tiirk Budun Bilimine Dogru. Istanbul: Yapr Kredi.

Karakus, E. (Ed.) (2023). Toreli Tiirk Edebiyatr Calismalars-2: Canakkale Sehid-
levine (Serh-Tablil). Istanbul: DBY.

Karakug, E. (2024). Yahya Kemal'in Siirlerinde Mekan. Siirde Mekdn — Mekdin-
dn Sir. Veysel Sahin (Ed.), iginde (s. 187-209). Ankara: Akgag.

Kaggarli Mahmud. (2023). Divinu luyiz’t-Tiirk. Mustafa S. Kagalin ve Mch-
met Olmez (Haz.), Istanbul: Vakifbank Kiiltiir.

Korkmaz, S. (2000). Atebetii’l-Hakayik Tiirk Islim Edebiyatinda Tlk Tiirkge
Manzum Hadis Terctimesi midir?. Tzrk Kiltiiri, 450, 603-613.

Livingsston, R. (1998). Geleneksel Edebiyat Teorisi. Necat Ozdemiroghu (Cev.),
Istanbul: Insan.

Ozalp, N. A. (2016). Ask Giliinde Yiizen Canlar. Cilt. 1, Istanbul: Biiyiiyenay.
Tulum, M. M. (2019). Giris. Divdn-1 Hikmet iginde (s. 11-42). Istanbul: Ketebe.

Yahya Kemal. (2024). Son Kesifler (Derlenmemis Siir, Makale, Hatira, Riportaj ve
Mektuplar). Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti.

Ytsuf Has Hécib. (1991). Kutadgu Biliy. Resid Rahmeti Arat (Ed.), Ankara:
Tirk Dil Kurumu.



Bolum 5

Yeni Tiirk Edebiyatinin Toreli Yani: Yakin
Donemde Toreli Tiirk Edebiyatinin Imkani
Uzerine 8

Ertugrul Karakusg'

0z

18.asrin bagindan itibaren belirgin bir sekilde etkisini artiran Bati tesiri,
sanayilesme ve teknolojik gelismelerin yol a¢tig: kiiltiir ve medeniyet temelli
zihni kargikliklar, A. Comte’un dogrudan OsmanliTirk toplumunun
“inang yapisini ve degerler diinyasini” hedef alan “pozitivizm dini” telkinleri,
Tanpinar’in “medeniyet krizi” diye tanimlayacagi neticeyi dogurur. Hatta bu
tanmimlama “Yeni Tiirk Edebiyati”nin baglangi¢ zeminine yerlesir. Ancak “Bu
buhran neticesinde terkedilen/kaybedilen edebi anlayis nedir?”, “kaybedildigi
iddia edilen bu edebi anlayis tamamen yok olmus mudur?” gibi sorularin
iizerinde yeniden durulmalidir. Bu sorularin cevabr bizi, cemiyetin “inang
yapisimt ve degerler diinyasini” dogrudan temel alip dert edinen “Toreli
Tiirk Edebiydti”n1 tanimaya ve yakin/yeni donemdeki durumunu/imkanimi
degerlendirmeye sevk edecektir. Degerlendirme neticesinde goriilecektir ki
“yeni” diye vasiflandirdigimiz edebi devir ile alakali olarak aligilagelmis bazi
tasnif ve yaklagimlarin yeniden ele alinmasi elzem bir durumdur. Bu ¢alisma
da bu mecburiyetten yola ¢ikilarak yapilacak olan sorgulamalara bir kapi
aralamak ve bir zemin olusturmak amaci tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Tirk edebiyat, Toreli Tirk edebiyat, Yakin
donem Tiirk edebiyét, edebiyat, Tore.

Giris
Tanpmar’in son derece isabetli bir tespit ile “bir medeniyet krizi” ile
(Tanpinar, 1998, s. 101) baglayan “Yeni Tiirk Edebiyat1”; Tiirk Teceddiit

Edebiyati, Avrupai Tarz Tiirk Edebiyati, Tanzimat Sonrasi1 Tiirk Edebiyati,
Modern Tiirk Edebiyati, Bati1 Tesirindeki Tiirk Edebiyati gibi isimler ile de

1 Prof. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi
ertugrul. karakus@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0003-4224-9691
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tanimlanmig ve umumi olarak 1860 sonrasi (bazi ¢aliymalarda 1839) Tiirk
edebiyatini igaret eden bir kavram olmugstur (Karatag, 2011, s. 637-638).

Bat1 medeniyetiyle ilk temasimizi yiizlerce yil evvelki olaylara dayandirsa
da Tanpmnar, asil yogunlasmug etkilenme igin Sultan III. Ahmed devrine
(Pasarof¢a sonrasmna) isaret eder ve eserindeki bu boliime “Garphlagma
Hareketine Umumi Bir Bakig” adin1 verir (Tanpinar, 2021, s. 53). “Tiirk
Edebiyatinda Cereyanlar” adli makalesine de “Modern Tiirk edebiyatr bir
medeniyet kriziyle baglar.” (Tanpinar, 1998, s. 101) tespitiyle baslayan
Tanpmar bu krizin kesiflesmesini hususiyetle “On  dokuzuncu asir”a
tarihlendirir: “On Dokuzuncu Aswr Tiivk Edebiyaty Tavihi her seyden evvel Tiirk
insamanda baglayan bir bubranin ve yeni ufuklar ve degerler etrafinda yavas yavas
kwrulan bir i¢ diizenin taribidir.” (Tanpinar, 2021, s. 17).

»

Bu climlede “insanda baglayan buhran”, “yeni ufuklar ve degerler” ve
“kurulan bir i¢ diizen” gibiifadeler bizim “Yeni Tiirk Edebiyati” tanimlamasina
gotiiren degigim siirecine odaklanmamuzi saglar. Batr’daki sanayilegme stireci
ve diger “gelisme” siireglerin yaninda “pozitivist” diigiincenin 19. asir fikir
hayatimiza siiratle dahil olmasi, “insanda baglayan buhran™a ve “yeni ufuklar
ve degerler” arayigina ve nihayetinde de “bir i¢ diizen”in kurulmasina zemin
hazirlar.

'))

1845’tenitibarenadeta/ve hattadogrudan, “insanlik dini
pozitivizmin yayicist Auguste Comte’un 1853 yilinda Osmanl sadrazami

ne doniistiiriilen

(o donem igin sabik) Resit Paga’ya bir mektup yazarak pozitivizme/insanlik
dini(!)ne Tiirkleri davet ettigi bilinmektedir (Comte, 2020, s. 28). Comte
Regsit Paga’yy, vazifeye verdigi “gecici ara”da pozitivizme “hakkiyla atf-1 nazar”
etmeye davet eder. Comte bununla da kalmayarak, “Islimdan pozitivizme
dogrudan intikal etmek”e davet edecektir (Comte, 2020, s. 27-28).

Bu “pozitivizm dini”; “Tanrrnin yerine 1nsanhg1 ikame” ederken,
“peygamber olarak bilim adamlar1”n1, “mucize olarak da ilmi kesifler”i ikime
etmeyi hedefler (Comte, 2020, s. 28).

Sinasi de M. Resid Pasa i¢in;

“Acep midir medeniyet vesitlii dense sana

Viictid-1 mw’cizin eyler tanssubu tahzir”
diyecektir.

19.asirda siiregelen biitiin bu “eski-yeni” temelli “gerilimler, krizler ve
tartigmalar” medeniyet krizinin temelini olusturur. Mehmet AkifTevfik
Fikret, Necip Fazil-Nazim Hikmet; Sebiliirrresad-Resimli Gazete kavgasi
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gibi zithk temelli kargilagtirmalar hep bu medeniyet krizinin devaminin
driintidr.
Tevfik Fikret de “Haluk'un Amentiisii’nde;
“Toprak vatanum, nev-i beser milletim, insan

Insan olur ancak bunu iz’anla inandvn”

diyerek “enternasyonel bir insaniyetgilik anlayigini” ortaya koyar (Kaplan,
1999b, 5. 96-97).

Ona karsilik; son devir Osmanl fikir adami ve edebiyatgilarindan olan
ve “Fizan/Afvika siipgiiniinde Ingiliz, Fransiz ve Italyanlarm somiirgecilik
wyyulamalaring” sahit olan (Dag,, 2020, s. 118) Sehbenderzide Filibeli
Ahmed Hilmi, Batr'ya elestirel yaklagir:

“Biz  Avrupa  medeniyet  diinyasomn  en  samimi  takdivhan  ve
hayranlarmdamz. Avrupa kavimlerinin bugiin ulastiklar: sanayi seviyesi
her miitefekkivi hayran edecek biv azamettedir. Lakin manevi medeniyetinin
stiikut ettigi zillet devecesi tavilbite misli goriilmemis bir algaklktyr.” (S. F.
A. Hilmi, 2014, s. 42).

Goriildiigii gibi Filibeli, Batr’nin ulagtigi sanayi seviyesine kargilik manevi
medeniyetinin siikut edigini “zillet” ve “al¢aklik” ile nitelendirir.

Belki de bu yogun pozitivizm taarruzunun tesiriyle; Yahya Kemal'de,
Ahmet Hamdi Tanpinar’da, Nurettin Topgu’da H. Bergson tesiri/sezgiciligi
tarkli oranlarda olsa da tesir ettigi goriilecektir.

“Yakin donem/Yeni Tiirk Edebiyat” arastirmalarinin kurucu isimlerinden
Mehmet Kaplan da;

“Bugyiin bir gikmaza givdigi goviilen Tiirk edebiyatimn, bilhassa Tiivk
stivinin bir hamle yapabilmesi icin, Islamiyete yeni bir gozle bakdmasim
Sfaydaly buluyorum. Bu fikri ileri siiverken dayandyjim baz deliller var”
(Kaplan, Ocak 19994, s. 131).

der ve Batr’dan misallerle agiklar. Haricen “medrese” tarzinin devam ettigini
belirtir ve “yeni tislapla yazilmig dini bir edebiyat”in yoklugundan yakinir
(Kaplan, Ocak 1999a, s. 133)

Yine Kaplan (1999a, s. 25-26), “Atatiivk ve Ininii devirlevinin yanlhs
anlasilan ldiklik telakkisi, Cahit Sitky ve Orhan Veli’nn esevievinde goviildiigii
tizeve, bir ‘bosluk hissi’ dogurmustur. Onlar iggiidiilerinden baska bir deger
tanymuyoriards.” der ve Orhan Veli’nin;
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“Diisiinme,

Arzu et sade,

Bak,

Bocekler de oyle yapryor.”

musralarini misal olarak verir. Hem bu “i¢giidiileriyle yagamak”
temayiiliiniin gengligi tatmin etmemesi hem de materyalizm ve marksizm’in
“kendi z1ddin1™ geligtirmesi bir dindar genglik ziimresinin yetigmesine vesile
olur (Kaplan, 1999a, s. 26).

1. Tiirk Edebiyatinin Tasnifine Dair

Kaplan yasanilan ¢agyr “Manevi degerier bakumndan mutlak bir iflisa
wiradyjumz bu ¢ay” olarak nitelendirir. Bu ¢agda ruh kaynaklarimizi ancak
Mevlana, Yunus Emre, Nesimi, Hac Bayram Veli, Esrefoglu, Niyazi,
Siileyman Celebi, Erzurumlu Ibrahim Hakki gibi, Fuat Kopriili’den sonra
“thmal edilmis” ytizlerce gair ve muharririmizde bulabilecegimizi vurgular.
Cilinkii bu nevi (Bizim “Toreli” diye tabir ettigimiz) sairlerin asil gayesi
“rubm yiikseltmek, insanlara benliklevindeki manevi kuvvet kaynaklaring ifia
etmek, hayatin ve kdinatin suwrime anlatmakty” (Kaplan, 1999a, s. 61-62).
Ki Kaplan’in “ihtiyacimiz” olarak belirledigi bu tespitleri bizi, agagida
maddeleyecegimiz  Toreli Tiirk Edebiyat'min  “asli  hususiyetleri”ne
gotiirecektir.

Bir yandan da Fuat Ko6priilii, Tiirk edebiyat tarihini “Tiirklerin medeniyet
cevrelerine girvislerine gore” Gi¢ ana doneme ayirmaktadir (Dagcioglu, 2012,

s.7):
1. Tslimiyet 6ncesi Tiirk edebiyati
2. Islimi donem Tiirk edebiyati
3. Bat1 etkisindeki Tiirk edebiyati

“Islamiyet 6ncesi”, “Islimi donem” gibi tartigmal ifadeleri bagka bir
¢aligmada ele almak tizere bir kenara birakacak olursak bile, bu ¢alismada en
azindan, hem bu umumi Tiirk edebiyat: tarihi hem de “Yeni Tiirk Edebiyat:”
tarthine dair  bolimlendirmeler/donemlendirmelerin - zaman — zaman
edebiyat aragtirmacilart tarafindan elestiriye tabi tutuldugunu soylemek
mecburiyetindeyiz. Ozellikle de Yeni Tiirk Edebiyati ile alakalt hem kavram
hem de donemlendirme sorunlari/tartigmalari halen devam etmektedir:

“Yeni Tiirk Edebiyits, kavvam olavak boylesine biiyiik ve muazzam bir
olusn karsilik gelivken, bu alanda bistiinsel anlamda yapilan calismalarin
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aym ovande sovunlay/tavtismalar icevdigini de gozden wzak tutmamak
gerekir. Oncelikle bilimsel nitelikte elestivi gelenegi obmayan bir yazinsal
diinyamin  giiniimiizde de devam eden bir kavvam(lar) sorunu var.
Sonva Tiirk edebiyatimn tavibsel siveg igindeki donemleri, nitelik olarak
donemlere ayrilmamus ve yazilan edebiyat taviblevinden ideolojik balkas
agtlarimin golgesi tam olavak silinememistir” (Korkmaz, 2011, s. 9).

Boliimlendirme/donemlendirme her zaman zordur ama edebiyat gibi
igerisinde sekillendigi cemiyetin aynasi sayilan bir sanati kesin ve bazi tesirleri
dista birakic bir tarzda boliimlemek daha da zordur.

“Klasik edebiyaty’ on dokuzuncu yiizyhn ovtalarmda veya ikinci yarisindn
kesmek, bitivmek yalmz bivakmaktyr, cavesiz birakmaktwr, bugiinden ayr
Jormek, hatta bugiinden ayre tutmaktwr, biitiinden koparmaktwr. Bir
ucn bugiine gikaridmayan “klasik edebiyat”, yine biv ucu Bilge Kagan’a
inmeyen ‘modern edebiyat’ anlayislars hastalikhdwr, dogru degildiv. Daba
agik soyleyeyim, kimse almmasin, edebiyats boyle kompartimaniara aywp,
sozim ona kendi konfor alanlarmn disima gremayan arastirmacilar, kiiltiir
ve medeniyet nasipsizleridir. Tiivk edebiyats bir bistiindiiv parcalanamaz.
Tiirk dili de, taribi de, kiiltiivii de, cografyast da...” (Dayang, 2024).

“Yeni Tiirk Edebiyati” tanimlamasinin kapsadigi 150 yili agkin siirede
hem devlet hem de toplum olarak bir “Batr’ya yonelig” goriiliir. Ancak bu
noktada akla gelen su soru mithimdir: Bu yonelis, 6ncesindeki yaklagik 1000
yillik “Islimi d6nem” diye adlandirilan “medeniyet gevresi®ni, edebiyta tesir
edemeyecek Olgiide yok etmis midir? Yok etmemisse, “Yeni Tiirk Edebiyat1”
veya “Bati etkisindeki Tiirk edebiyati” diye adlandirilan donemde edebiyat
tarihi yaziminda asirlarca siiregelen bu kadim (Toreli) edebiyat geleneginin
takipgilerine yeterince yer verilmis midir?

“Yeni Tiirk Edebiyati” veya “Yakin/Son Devir Tiirk Edebiyati”na dair
diger temel suallerimizi “Toreli Tiirk Edebiyati”na dair yapacagimiz kisa
degerlendirmeden sonraya birakalim.

Daglar “Toreli Tiirk Edebiyati™ni;

“Toreli Tiirk Edebiydts, merkezinde hakikat alammmn yer aldyj, maddi
ve manevi tiim unsurlaryla bu alan etrifinda tesekkiil eden ve de tiim
unsurlaryla bu alam gosteven bir edebiyattir. Hakikat alan yukaride da
zikvedilen fitrat-hilkat, Hakikat-1 Mubammediyye, nizim-adilet, hukiik-
sevint ve orf unsurlarmdan miitesekkildir” (Daglar, 2022, s. 104).

seklinde tamimladiktan sonra Toreli Tiirk Edebiyati’nin “asli hususiyetleri™ni,
oOzet olarak, su sekilde siralar:



104 | Yeni Tiirk Edebiydtimn Toveli Yans: Yalin Dinemde Toreli Tiivk Edebiyétimn Imkdm Uszerine

- Bu edebiyat fitri degerlerinden beslenir ve bu degerleri yansitir. Yani bu
edebiyat “wmiiellifjsair-eser-okur ve diger tiim unsuriari™yla “asli olans hatwvlaycr
ve hatwlaticy” bir mahiyete sahiptir.

- Bu edebiyat, “tozel/cevheri”dir, “tiireyisin ilk niivesini soz yoluyla arayan™
bir edebiyattir. Okurunu “mazminiar dlemi de denilen keldmi hakikatlar
alems” ile iliski kurmaya davet eder.

- Bu edebiyat tiizel/ser’idir. “Ser’ ve sir istikdkina ‘Ars kelimesinin de
katidmast”yla, siirin bir “mazmiin olavak Arvs katmdan yini Arsm altindaki
Levh-i Mabfiiz dan ilham yoluyla indivildigi kabulii” de mihimdir.

- Bu edebiyat orfidir. “Tesrifat nizdama icevisinde ovf zincivimin halkalars
ile birlikte hoca-talebe, seyh-miivid, usta-crrak hukitkunu bilbmek™ de tore’nin
geregidir.

- Bu edebiyat sifahidir. “Edebi mubitierin meclis ortam ve baglamlarnda,

sahih aqzlavdan sahih aqizlara daba sihhatli bir sekilde aktariabilecegi”
anlamina gelmektedir.

- Bu edebiyat, nizimi ve adlidir, Bu edebiyata nazim s6z konusu
oldugunda “toreli “hece” ve “ariiz” olgiileri ile “kafive” gibi dhenk unsuviarinin
belivleyici olmasy” dikkate degerdir (Daglar, 2022, s. 104-105).

Bizim ¢aligma baghginda “Yakin Donem” diye andigimiz “Son Dénem”de
ise sairler “Tek ddivede bir edebi gelenck olusturamamas” (Daglar, 2022,
s. 105)’lardir. Kimi sairler hece ve aruzu kullanirken kimi sairler de sekle
bagl kalmadan (serbest!) tarzi kullansalar da hususiyetle Yahya Kemalin
vurguladigr “dertini ahenk™ 6n plana ¢ikarmiglardir. Bu son devir sairleri
haricen, bu sairleri “Toreli” olarak nitelendirmemize vesile olan yukarida
zikrettigimiz hususiyetleri de imkan bulduklar 6lgiide 20. asra tagimiglardir.

2. Toreli Tiirk Edebiyat1 ve Yakin Dénem Orneklerine Dair

Toreli Tirk Edebiyatrna dair hiilasa ettigimiz bu hususiyetlerden
sonra, “Yakin Donem”e dair, ¢alismamizin temelini olugturacak su suallere
yonelebiliriz:

- Tiirk edebiyatinin tarihi devirleri tablosunu gizerken 19.asir sonrasini
sik¢a “Bati Etkisinde” ifadesiyle niteliyoruz. Mezklr donemde bir Bati
tesirinden sOylemek bittabi miimkiindiir. Ancak bahsi gegen son devirde,
Kutadgu Bilig’den bu yana gelen Toreli Tiirk Edebiyatrna dair yukarida
da zikredilen hususiyetler tamamen yok olmus mudur? Bu baglamda, son
devirde;
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- Merkezinde “(ezeli) hakikat alan1” (bkz. Capraz, 2021, s. 116 ve Daglar,
2022, s. 104) ve “hakikat arayis1” olan bir edebiyat vuku bulmug mudur?

- Fitri degerlerinden beslenen “asli olamy hatwiayicr ve hatwilatic” bir
mahiyete sahip olan edebi eserler verilmis midir?

- “Tiiveyisin ilk niivesini soz yolwyla arayan” ve mazmunlar dlemine yani
kelam1 hakikatlar dlemine davet edici nitelikte eserler verilmig midir?

- Stirin bir mazmun olarak “Levh-i Mabfiiz’dan ilham yoluyla indivildigi
kabulii”ne dayali eserler verilmig midir?

- Yoksa 19.asirdan sonra “Edebiyatimiz artik Bat tesiri altindadwr.” diyen
biitiin edebiyatcilarimiz A.Ilhan’in gonderme yaptigi gibi;

“Olmwyor neyleyim

Olmuyor velinimetim efendim
Olmuyor yivminci aswdn

Tarz-1 kadim dizve gazeller soylemek”

diyerek yukarida saydigimiz hususiyetleri tamamen terk mi etmiglerdir?
gibi, ¢aligmamiza yon verecek sorulari sorabiliriz.

2021 yilinda yapilan ve “20. yiizyilda yazilmig” 198 “divan”n incelendigi
bir doktora tezinde varilan netice §6yle ifade edilmektedir:

“Bu divanlar incelendiginde Osmanh doneminde yasayan saivierle 20.
Yiizydda divan tertip etmis saivievin esevleri arvasmdaki farkhiklarin
oldukga simirl oldugu goviilmektedir. Divan siivinin temel felsefesi biiyiik
orandn korunmugstur. Ask, dsik ve masuk gibi temel mefhumlara yaklasim
konusundn bazi istisnalar olmakln bivlikte siivin ana bitnyesini sarsice
cok barviz forklar olmadyy goviilmiistiiv. Klisik edebiyatumiza hikim
olan tasavvufi mubteva son aswda da belivgin bir sekilde goriilmektedir”
(GoOkge, 2021, s. 763).

20.asirda “tarz-1 kadim” tizere olusturulan bu 198 divan ve sairi (ki Gokge
bu sayiyr verirken “en az” demektedir.) “Yakin Devir Tirk Edebiyati”n1
ele alan hemen hi¢bir edebiyat tarihi kitabinda yer almaz. Asirlarca siiren
bu edebi toreyi ve gelenegi devam ettirme gayretinde olan ve yiizlerle ifade
edilen bu sairler dikkate deger olsa da “20. asirda vuku bulan To6reli Tiirk
Edebiyatr”nin imkanini sorguladigimiz bu ¢alismada asil odaklanacagimiz
edebiyatgilar “Yeni Tirk Edebiyatgist”, “modern” veya “gagdas” diye tavsif
edilenler olacaktir.
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“Bu gelencklerden baska, toveyi kabil eden, torveye bayjly ve ayms hakikat
alamindan beslenen toveli saivlevin, miinferiden ya da Biiyiik Dogu, Dirilis,
Mavera, Dergah, Hece gibi dergiler etvifindn olusturduklar: edebiyatinr
da sekli miilahazalavdan bagimsiz olavak Torveli Tiirk Edebiyitt catist
altinda saydmalidy” (Daglar, 2022, s. 107).

2.1. Dirilig Sairi Sezai Karakog

“Dirilig” kavramini sistemlestirip eserlerinde igleyerek 20. asir edebiyat
ve fikir diinyasina bu kavram ile damga vuran Sezai Karakogun “Toreli
edebiyit” gatis1 altinda miihim bir yeri vardir.

1960-1992 yillar1 arasinda “diisiince, edebiyat ve siyaset dergisi»
olarak toplam 396 say1 yaymmlanan Dirilig’in ilk sayisinin kapaginda yer
alan «Bir milletin basiibadelmevti» ifadesi ve yine ilk sayida yayinlanan
“Cocuklugumuz” siiri Karako¢’un “edebiyat yolu”nu Ozetler niteliktedir:

“COCUKLUGUMUZ

Annemin bana dgrettigi ilk kelime

Allah, sabdamarimdan yakin bana benim icimde
Annem bana giilii soyle ogretti

Giil, O’nun, O sonsuz iyilik giinesinin teriyds
Annem gizli gizli agjlards dilinde Yunus

Agaglar agjlards, gok koyulagirds, giines ve ay mahpus
Babamin uzun kis geceleri hazirladyj cenklerde
Binmis gelivdi Al bir karata

Alive at, gelip kurtarwas bizi davagacimdan
Asya’da, Afiika’dn, gecmiste gelecekte

Biz 0 atin tozuna kapanr aglardik

Giines kagardy, ay diiserds, yildizlar bigydiveii
Cocuklarvia oynarken paylasamazdik Ali voliinii

Ali giinesin dogdugn yerden battyy yere kadar kahvaman
Ali olmaktan bir sedef her cocukta

Babam lambann isyjinda okurdu

Kaleler kusatrdik, bir miimin olse aglardik
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Fetiblerde bayram yaparvdik

Islém bir sevingti kaplardy icimizi

Peygamber’in giiniimiizde kiigiik sahabileri biz cocuklardik
Bedir’i, Hayber’i, Mekke'yi ozlerdik, sabaha kadar wynmazdik
Mekke’nin devin kuyulavdan iniltisi gelivdi

Kediler mangalm altinda wynrdu

Biz kiillenmis ekmekler yerdik raz

Inanmis adamiarm iviinciiyle

Salbwla beklerdik geceleri

Simdi hig bivinden eser yok

Gitti o geceler o cenk kitaplar:

Dayjilds kalelerin ondindeki askerler

Cocukluk giiziin dokiilen yopraklar gibi” (1960).

Siirde annesinin saire ogrettigi ilk kelime olan “Allah” kelimesinden
baglayarak “giil (Peygamber), Yunus, Ali, Bedir, Hayber” gibi kelimeler ve
“Islam bir sevingti kaplardi igimizi” gibi ifadeler sairin yetisme siirecinde
“cocukluk, hayal, din ve edebiyat”in nasil kaynastigini ve bir sairin biitiin
sanat anlayigin1 nasil gekillendirdigini gosterir.

“BEy estetik! Ey sanat! Ey edebiyat ve sir! Semi doguran ana oze,
yani dine, neden en kisa zamanda, yoz katlilarin, yabance duwyyn ve
diisiincelerin, yanhslarin pencerelevini agvyorsun? Gerekli bir ozyiirliigii
somairmiis olmuyor musun? Din ve medeniyetin bu dar kaprdan gecmesi
gervekli diyeceksin. Evet dogru, fakat bir an once donmek tizere. Edebiyat
sarhoslugiundan ve aldamgmdan Havva Adem tivbesine ve inang iziine,
donmek sartyyln” (Karakog, 2018, s. 19).

Goriildiigii gibi saire gore estetik, sanat, edebiyat ve siir “din 6zti”’nden
dogar. “Edebiyat sarhoslugundan ve aldanigindan tekrar “inang 6zii”ne
donmeyi bilmelidir. Biitiin bu ifadeler Karakog’un modern’den tamamen
habersiz bir sair oldugu anlamina gelmez. Cemal Siireyya (1996) “99
Yiiz” adli eserinde Karako¢’un konumunu “En ilkelle en modern arvasimda
dwrur.” ifadeleriyle tespit eder ve “Oyle bir Miisliiman ki Marx da bilir.
Nietzsche de biliv. Rimbaud da biliv. Salvador Dali de sever. Nazum da okur.”
(s. 308) der.
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Ayrica Siireyya (1996)’ya gore Karakog “tek™tir. “Tek ama, 1960’tan bu
yana mukaddesatg kesimde boy gosteven sanater ve yazaviare en cok o ethilemis.
Ismet Ozel bile yeni yoneliminde ilk onu aramusts” (s. 306).

Karakog (2020)’a gore edebiyatimiz “Islidmun dirilisi sonunda kendisini
bulacak olan toplumumuzun ve medeniyetimizin bityiik odiiliine istekli” (s. 9)
olmalidur.

“Biitiin siivlerde soyledigim sensin
Suna dedimse sen Leyli dedimse sensin” (Karakog, 2003, s. 431-432)

diyen sairin edebiyat-giir-ask anlayiginin temeli bellidir. Ancak hususiyetle
Hizirla Kirk Saat’te gegen uyar1 ve elegtirileri gairin bu konudaki samimiyet
ve gergekgiligini de gosterir:

«Her evde kutsal kitaplar asilyyds
Okuyan kimsey: govemedim
Okusa da anlwyans gormedim. ..» (Karakog, 2017,s. 7)

Karakog™un son asir “Toreli edebiyat” temsilcilerinden sayilmasi sadece
muhteva ile alakali degildir. Onun, Hz. Muhammed’in remzi olan ve modern
donemde “agagilanan giil kavramini yeniden giindeme getirmek” gibi bir
amac1 ve “Leyla ile Mecnun” hikayelerini 20. asira tagimak/uyarlamak gibi
bir hedefi de vardr:

“Bu sitr gittikce beni diinyasima cekmekteyds. Giil kavvamim yeniden
diriltmenin gevegini  diisiiniiyordum hep. Monna Rosa boyle dojdu,
modern bir Leyla ile Mecnun denemesiydi bu. Bir gencin dilinden anlatilys
seklinde baglady siiv. Rosa bilinduyji gibi giil demektiv. Boylece asagilanan
Jiil kavramans yeniden giindeme getivmek istedim” (Fikriyat, 2022).

Sairin,
“Giille basla siive atalara wyarak
Ey sour kelimeler dilkesine gir giille” (Karakog, 2003, s. 435).

Misralar1 da yaklagik 1000 yillik siire baglama toresine igaret eder. Sairin,
siire/kitaba teberriiken besmele ile baglamak, Allah ve Hz. Peygamber’i
anarak baglamak toresini 20. asra tagima gayreti dikkati geker.

“Dirilig” diigiincesi temelinde bir “hakikat medeniyeti”nin hizmetine
verdigi edebiyat anlayigiyla Sezai Karakog¢un 20. asirdaki Toreli Tiirk
edebiyatinin en yetkin ve velut isimlerinden birisi oldugunu soyleyebiliriz.
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2.2. Biiyiik Dogu Sairi Necip Fazil Kisakiirek
“Sanat” adh siirinde yer alan;
“Anladm isi, sanat, Allal’s avamakmas;

Marifet bu, gerisi yalmz gelik-comakmas...” (1939) (Kisakiirek, 2011,
5.39) musralariyla Necip Fazil Kisakiirek de Toreli bir edebiyat anlayigina
sahip oldugunu ilan eder. Kisakiirek, 1934 yilinda Abdiilhakim Arvasi ile
tanigtiktan sonra hayati ve inang diinyasindaki degisikligi;

“Tam otuz yil saatim islemis, ben durmusum
Gokysiziinden habersiz ueurtma ugurmusum” (1934) (Kisakiirek, 2011, 5.35)
diye tasvir eder.

Tiirlii imkansizlik ve badirelerle dolu bir siiregte “Cumalar1 ¢ikar siyasi
ve edebl mecmua” bag climlesiyle yayinladigr Biiyiitk Dogu mecmuasi ve bu
adla olusturdugu gelenek, 20. asrin Toreli edebiyat geleneginin on yillarca
tagryicist olmugtur. Hem kendi ¢agdasi hem de kendisinden sonra gelen
birgok sairi etkileyen Kisakiirek “siir-iman” ve dolayisiyla da “tore” iligkisini
su sekilde dile getirmigtir:

“Biz siiri iman igin bilmisiz; ve bu mibvak bilgiyi, her bilginin gectigi bin
bir yol agz biliyoruz.

Allalm kiinata Efendi olavak yavattyy, insan ehramumn zirve tag; ve
sair...

Efendimiz, Kurtavicomsz, Miijdecimiz, Gaye-Insan ve Ufuk-Peygamber...
O ve sair...

O, herseyimiz, herseyimiz, herseyimiz; topyekin vavik nimetinin her
subesiyle bevaber (Poetika)mizin, sir teldkkimizin de kaynagidw. Bu
incelygi (Poetika)mizdn gosterdik.

Ve sair demek, Gaye-Insan ve Ufuk-Peygamberi, Kainatin Efendisini,
Allal’m Sevgilisi’ni sezmeye dogru hususi ve ileri bir istidat...

Bircoklarmmca  O’na baglanmadan  Allah’n - baglanmak  miimbkiin...
Fakat bizce Allal’a bagjlanmamn yolu, Allah’m ivadesiyle yalmz O’na
boyilanmak olduguna gove, siivin tahsisi gibi mubtesem bir ddvada O’nu,
kendi yiizii swyn hiirmetine yaratimis olan Kainatin ta merkezinde
gormemelk ne miimbkiin?.. Ustiin idvak miiessesesi sitr, ilk borg olarak, elinde
kiinat swlarimn anabtar, O’nun hilkat swrmn ve Kiinat Efendiligi
makamman esifinde dize gelecektir” (Kisakiirek, 2011, ss. 13-14).
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KisakiireK’in giir ve soztore (poetika) iligkisini ¢ok agik bir gekilde ortaya
koydugu bu ifadeleri, Toreli Tiirk Edebiyat ve Hz. Peygamber iligkisinin
en veciz tasviridir. Bu tasvirden sonra Kisakiirek “siir-gair” iligkisine soyle
deginir:

“Siir bu mukaddes esigin siipiivgesi; sair de boynundaki siipiiviiciiliik
borewyle insanoglunun en yiksek viitbelilerinden birisi...” (Kisakiirek,
2011, s. 13-14)

Sairin siirlerinde bu “mukaddes siipiirticiiliik vazifesi” hemen hissedilir.
Sairin Cile kitabindaki terkibin “Allah, Insan...” gibi béliimlerle baglamast,
“Insan” boliimiine de “Peygamber” ile baglamasi, tipki Karakog’ta oldugu
gibi, 1000 yillik giire/esere baglama toresine igaret eder. Sair, bu siralama ile,
Allah ve Hz. Peygamber’i anarak ige-giire-esere baslama edebi toresini 20.
asra tagima gayretindedir.

2.3. Yahya Kemal Beyatli ve Miisliimanligin Cocukluk Riiyas1

1922 yilinda Tevhid-i Efkir gazetesinde yayinlanan “Ezansiz Semtler”
yazisinda “insan (sair) ve yetigtigi mekan ile ezan” arasindaki iligkiyi irdeleyen
Yahya Kemal de gekil ve muhteva olarak To6reli edebiyat gelenegimizi 20.
asra tagtyanlardandr.

Y. Kemal bu yazisinda Tiirk ¢ocuklarinin “Miisliimanligin nuru belir’en
semtlerde yetigmesinin, yani “Miisliimanligin gocukluk riiyasini” gérmesinin
onemi tizerinde durur. Ancak milletimizi “...ufunetten kurtaracak miirsitler,
sairler, edipler, hatipler yetismedi” diye de dertlenir. Ve bu durumu sorgular:

“Artik Tiirvk milletinin rubu biv vayiha gibi ugtu mu? Haywr biiyiik kitlede
yine o vub var, fakat biz son nesil bir siivii gibi biiyiik kéifileden ayrildik,
uzaklastik, kaybolduk; fakat daba uzaja gitmeyecegiz, donecejiz, tekvar
biiyiik kdfileye iltibak edecegiz” (Yahya Kemal, 1922).

Sairin “biiyiik kitlede yine o ruh var” diyerek hala o Toéreli “sairler ve
edipler’in yetigjme imkanini ve umudunu canli tutmasi da miihimdir.
Biittin bu ifadelere ragmen Yahya Kemalin bu husustaki samimiyetini
sorgulama niyetinde olanlar hep var olmustur. Ancak onu savunmak yine
bagka bir Toreli sair olan Karakog¢’a diisecektir. Karakog “Diyelim, isldm
milletimizin dini oldwgn igin sevmis olsun. Milletimizi de bu dinin mensubu
oldugu icin daha cok benimsemedigini kim soyleyebilir?” der ve Yahya Kemal’in
“Stileymaniye’de Bayram Sabahi” gibi siirlerini devrinde “diigman kazanmak”
ve “kiiglimsenmek” pahasina yazdigini vurgular (Karakog, 2020, s. 11).

Yahya Kemal’in “Miisliimanligin ¢ocukluk riiyasin1” gormesinde ok
miihim bir yeri olan annesi Nakiye Hanim’1 anarak “Uskiip’de kabr-i madere
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olsun bu nev-gazel” diye onun kabrine hediye ettigi “Ezan-1 Muhammedi”
siir, Toreli Tiirk edebiyatinda ¢ok mithim yeri olan “ezan” ve “Hz.
Muhammed” sevgi/saygisini birlestiren nadir bir eserdir:

“Emr-i biilendsin ey ezdn-1 Muhammedi

Kifi degil sadina ciban-1 Mubammedi

Sultan Selim-i Evvel’i rametmeyiip ecel

Fethetmeliydi dlemi san-1 Mubammedi

Gok niira garkolur nice yiizbin mindreden

Sehbil agmea rith-1 vevan-1 Mubammedi

Ervih ciimleten goviir Allahii Ekber’s

Abkseyleyince arsa lisan-1 Muhammedi

Uskiip’de kabr-i madere olsun bu nev-gazel

Bir tubfe-i bedi’ ii beyin-1 Mubammedi” (Yahya Kemal, 2008, s. 23).

Sairin “torenin temeli” olan Hz. Peygamber sevgi ve saygisiyla alakali
olarak degerlendirilen bir diger siiri de “S6z Meydanr™dir.

“Soz Meydam

Zamdn o giil gibi giil gormemis zamin olal
Giiliin giizelligi dillerde déstin olal

Ne serve bakmadadw simdi gozlerim ne giile
O sivekdr bu kamette nev-civin olal
Yegine hiisn-i ilahi odur Cemailullah
Cihdana absen-i takvimden iyan olah
Mesayj olayads ejer li-sevike-leh devdim
Naziri gelmedi alemde hiisn i dn olah

O sithu nazm ile tasvir miiskil oldu Kemal
Suban vekabeti meydan-1 imtibin olaly” (Yahya Kemal, 2008, s. 20).

Gazel tarzindaki bu giirin “Na’t-1 Serif” olarak okunabilmesi durumunu
degerlendiren M. Y. Sarikaya, (Sarikaya, 2020), M. A. Kiigiikage1 (Kiigiikasgt,
2017) ve 1. Cetisli’nin (Cetisli, 2012) galigmalar1 da bulunmaktadir.

Yahya Kemal’in Toreli Tiirk sairleri arasinda sayilabilmesi ici bir diger
vesile de “siirin dogusu” ile alakali goriigleridir. Sair, kendisiyle Adile
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Ayda’nin yaptg bir miilakatta “...yaratma safbasmda ilham kelime halinde
mi, yoksa masva halinde mi tecelli eder?” sorusuna su sekilde cevap verir:

.. Musra manast sekli ve vitmi ile birlikte dogar. Fakat onu bazen aramak
veya bakmak lazimdy. Halbuki o bir yerde meveuddur, yazilhdir. Evet,
dogacak olan manzumenin biitiin misvalare levhi mahfiuzda meveuddur.
Fakat onlary bulmak igin sair dogmus olmak lazomdwr...” (Ayda, 1984,
s. 134).

Yahya Kemal’in “levh-i mahfuz” vurgusu, onu Toreli Tiirk Edebiyati
agisindan miihim bir konuma getirir.

2.4. Bayrak Sairi Arif Nihat Asya

Arif Nihat Asya da edebi toreden beslenen sdirler arasinda sayilmahdur.

Sairin  “Selimiye”, “Lari Camisi”, “Edirne’nin Camileri”, “Muradiye”,
Siileymaniye”, “Giiller”, “Kubbeler”, “Mirag”, “Dua”, “Mersiye” ve “Naat”
gibi pek ¢ok siirinde bu beslenmenin izlerini goriiriiz:

“Hudd, ki riiz-1 ezelden asil kilds bizi,
Resiil-i Ekrem’e bivgiin vekil kildr bizi:
Taraf tavaf, yedi iklimi Hak’ka da’vette
Delil kalds bizi;

Sonva, bilmem ne oldu: baht-1 siyih,
Hacil kaldy bizi...

O haciletle biiktii boynumunzu

Ve meliil di melil kolds bizi. ..

Diistii, bir biv kopup, kanadlarimz. ..
(Aziz-i vakt idik... wdd, zelil kaldy bizi!)”
... (Asya, 1967,s. 51).

Goriildiigii gibi siir, Hiiseyin Raci Efendi’nin meghur eserinde yer alan ve
adeta milletimizin sergiizestini hiilasa eden Hiiseyin Raci Efendi, (2015)’nin
“Aziz-i kavm idik a’dd zelil kalds bizi!” (s. 56) ifadelerini temel alir. Bu giirde
Asya, “Restl-1 Ekrem’e birgiin vekil kild1 bizi” ve “Halk’ka da’vette delil kild:
bizi” gibi ifadelerle milletimize tarihi/dini miikellefiyetler yiikler.
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2.5. Goniil Cografyamiz ve Edebiyat Mahfillerinde Toreli Daha
Niceleri

Sezai Karakog (2020)un “biiyiik Isldm sair ve idealisti” diye vasiflandirdig
ve “toplumun var veya yok olma savasim saivlikten onde tutmus” (s. 16) bir
sair oldugunu vurguladigi Mehmet Akif Ersoy, haricen, Nuri Pakdil, Cahit
Zarifoglu, M. Akif Inan, Abdurrahim Karakog, Mustafa Kutlu, Ibrahim
Tenekeci, Nurullah Geng, Abdulhakim Kogin, Tarik Bugra...

Yakin donem Tiirk siirine yeni nefes/ses getiren sairlerden birisi olan
Ahmet Murat (2016)’n;

“ir yudumadn iciliv aksam ezam
Sezer yolunu biv dua i¢ denizlerde:
feabul et Litfen ilk oruglar hatwrina’
bir yudumadn iciliv aksam ezani” (s. 46)
diyerek ve ayni sekilde Ibrahim Tenekeci (2014)’nin;
“Yeterds, artavdr, novmal siive
Namazdandr, dizindeki yamalar.
Tkindi miydi, neydi, simdi unuttum
Durmadan agjlyyordu kadnlar. ..
Koymazds oliimii adam yerine...” (ss. 39-40)
diyerek gelistirdikleri siir tarzi, Kaplan’in “bir ¢tkmaza girdigi goriilen Tiirk
edebiyatr” i¢in ve “Tiirk siirinin bir hamle yapabilmesi igin” “Islamiyete yeni
bir gozle bakilmas1” tavsiyesinin (Kaplan, Ocak 1999a, s. 131) ger¢eklesmis
kargihigr midir, diye tizerinde diigiinmek gerekir... Ancak bu nevi eserlerin
de “fitri degerlerden beslenen ve mubatabina/okwyncusuna ‘asli olans hatilaticy’

edebi eserler’e (Daglar, 2022, s. 104) yani Toreli Tiirk siirinin misali oldugu
muhakkaktir.

Yine Balkan Tiirkleri Edebiyiti sahasindan; Abdiilfettah Rauf, Kemal
Arugi, Eyiip Salih, Leyla Serif Emin, Mehmed Arif, Yaser Halim, Mehmed
Fikri, Uskiip Rifai Asitanesi Seyhi Sa’deddin Sirri Efendi gibi isimler de
edebi tore agisindan degerlendirilmesi gereken sairlerdendir.

Kimi zaman “hidayet roman yazar1” diye yiizeysel degerlendirmelerle
gecilen A. Giinbay Yildiz, Sule Yiiksel $enler gibi yazarlar, tarihi romanlartyla
20. Asirda Tiirk milletinin unutulmaya yiiz tutan tarihini genis halk kitlelerine
yayma vazifesini tistlenen Yavuz Bahadiroglu, A. Yilmaz Boyunaga da burada
anilabilir.
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“Dergah”, “Biiylik Dogu”, “Dirilis”, “Hece”, “Edebiyat”, “Mavera”,
“Edebiyat Ortami1™ dergileri etrafinda olugan edebiyat da, Toreli Tiirk
Edebiyat ¢atist altinda degerlendirilebilir. Bu dergilere “Hareket” dergisi de
ilave edilmelidir. “Hareket’in Otuz Yilh” adls tablil yazisinda Nurettin Topeu,
“Tlhi prensiplerini Kur’an’da buldugumuz bir kalp abldlkumn felsefi temellerini
denedik” der.” (Okay, Hareket)

Bulgaristan’in Sumnu gehrinde bulunan “Niivvab Medresesi” ve K.
Makedonya’mn  Uskiip sehrindeki “Meddah Medresesi” de bir devre
damga vuran, Toreli Tiirk Edebiyatin1 20. asirda temsil edebilecek gahislar
yetigtirmistir.

Haricen; Ziya Gokalp, Nurettin Topgu, Ismail Bey Gaspirali, Ahmet
Hagim, A.H. Tanpinar, Abbas Sayar, Kemal Tahir, §. Siireyya Aydemir
Bedri Rahmi Eyiiboglu, Turgut Uyar, Cemal Siireyya, Alev Alatl, Ilhami
Emin, Avni Engiillii, Omer Osman Erendoruk, Mehmet Tiirker, Ayas Ishaki,
Ali Akbag, Ahmed Cevad, Nuri Turgut Adali, Fuad Semsi Inan, Miimin Ali
gibi isimlerin eserlerinde de edebi tore’yi ihtiva eden, Toreli Tiirk edebiyati
catis1 altinda degerlendirilebilecek boliim ve unsurlar vardir ki daha hacimli
galigmalarda ayrintili bir gekilde ele alinmalidir.

Netice ve Muhikeme

Hem muhteva hem de sekil agisindan edebi degisim ve gelisim siireglerinin,
siyasi-sosyal ve Kkiiltiirel-medeni doniigiim siiregleriyle dogrudan alakal
oldugu bilinen bir ger¢ektir. Tanpimnarin da tespitiyle 18. asrin bagindan
itibaren belirgin bir gekilde etkisini artiran Bat1 tesiri, sanayilesme-teknolojik
gelismeler ve Tanzimat siirecinin yol agtig kiiltiir ve medeniyet temelli zihni
karigikliklar, hususiyetle de dogrudan Osmanh-Tiirk toplumunun “inang
yapisini ve degerler diinyasini” hedef alan “pozitivizm dini” telkinleri, “Bat1
Etkisinde Tirk Edebiyati” veya “Yeni Tiirk Edebiyati” diye tanimlanan
doneme gegisin temel basamaklar: olmustur. Tanpinar’in “medeniyet krizi”
diye tanimlayacagi bu siireg, “Yeni Tiirk Edebiyati”nin baglangi¢ zeminine
yerlesir.

Bahsi gegen “son devir’de “Bati tesiri” hem igtimai hem de edebi sahada
tabii olarak goriiliir. Goriilmekle de kalmaz, M. Kaplan “Manevi degerier
bakvmndan mutlak biv ifldsa wiradyjumz bu ¢ayy” olarak nitelendirmesine
sebep olacak kadar biiyiik bir manevi bosluga da sebep olur. Ancak bahsi
gegen son devirde, Kutadgu Bilig’den bu yana gelen Téreli Tiirk Edebiyatrna
dair hususiyetler tamamen yok olmug mudur? Bu baglamda, “son devir”de;

-“(Ezell) hakikat alani”ndan beslenen ve merkezinde “hakikat arayigr”
olan bir edebiyat vuku bulmaya devam etmis midir?
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-Fitri degerlerden beslenen ve muhatabina/okuyucusuna “asli olan:
hatwiaticr” edebi eserler verilmis midir?

-Mazmunlar alemine yani kelami hakikatlar dlemine davet edici nitelikte
eserler verilmig midir?

-Siirin bir mazmun olarak “Levh-i Mahfiiz dan ilhim yoluyla indivildigi
kabulii”ne dayali eserler verilmig midir?

Yoksa edebi donemlendirmede bagvurulan “Bati tesiri” kistasinin tesiriyle
Tanzimat’tan bu yana bu nevi (Toreli) edebi eserler tamamen titkenmig
midir?

Son devir (Yeni Tiirk Edebiyati) sahasim ele alan edebiyat tarihi
kitaplarindan hareketle bu sorulara cevap verilmek istenirse ya “Hayur,
verilmemigtir!” ya da “cok az verilmigtir!” neticesine ulagilacaktir. Gergekten
de 6yle midir? Bu hususiyetleri ihtiva eden ve “Toreli Tiirk Edebiyatu”
diye isimlendirdigimiz edebiyat, “son devir’de tamamen ortadan kalkmug

’)J 'J)

mudir? Bir doktora tezine konu olan ve 20. asirda “divan” tarzinda tedvin
edilen yaklagik 200’ bulan eser ve sairlerinin bile edebiyat tarihgilerimizin
gruplandirmalarinda layikiyla yer aldigini1 sdylemek zordur.

Caliygmamuzin asil hedefi olan “modern” veya “cagdas” devir sairi diye
tanimlanan ve hi¢ de azzimsanmayacak sayida olan bazi sairlerin eserlerine
bakildiginda, ashinda yukarida siraladigimiz muhtevada “cemiyetin inang
yapisini ve degerler diinyasini dogrudan temel alip dert edinen” eserlerin hig
de azimsanmayacak sayida var oldugu goriilecektir. Misal olarak; “Dergah”,
“Biiytik Dogu”, “Dirilis”, “Hece”, “Edebiyat”, “Mavera”, “Edebiyat Ortami1”
dergileri etrafinda toplanan Sezai Karakog, Yahya Kemal, Arif Nihat Asya,
Nuri Pakdil, Cahit Zarifoglu, M. Akif Inan, Abdurrahim Karakog, Mustafa
Kutlu, Ibrahim Tenekeci, Nurullah Geng, Abdulhakim Kogin, Tarik Bugra
gibi isimler ilk olarak akla gelir.

Her ne kadar Tiirkiye’den kopariliglar1 20. asir baglarina denk gelse
ve bu asir boyunca farkli siyasi-igtimai siire¢lere maruz kalsalar da bu
degerlendirmelerin sadece Tiirkiye igerisindeki Tiirk edebiyati sahasi igin
degil ayn1 zamanda Tiirkiye disindaki Tiirk edebiyati sahalari igin, 6zellikle
de Balkan Tiirklerinin edebiyati sahast igin de gegerli oldugunu unutmamak
gerekir. Balkan Tirkleri Edebiyati sahasindan; Abdiilfettah Rauf, Kemal
Arugi, Eyiip Salih, Leyla Serif Emin, Mehmed Arif, Yaser Halim, Mehmed
Fikri, Uskiip Rifai Asitinesi Seyhi Sa’deddin Sirri Efendi gibi isimler de
“edebi tore” agisindan degerlendirilmesi gereken sairlerdendir.

Biitiin bu “son donem” sairlerine ait say1siz eserin, vezin ve kafiyeye dair
sekli miilahazalardan bagimsiz olarak, asirlara sari “Toreli Tiirk Edebiyati™n1
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20. ve 21. asirlarda devam ettirdigi gortilmektedir. Bu da, Mehmet Kaplan’in
“ihtiya¢” olarak nitelendirdigi, “yakin donemde Toreli Tiirk Edebiyatinin
imkini”n1 bize gostermektedir. Yeter ki “edebiyét tarihi yazimi”nin temeli
olan dénemlendirme yapilirken “dikkat” ve “insaf” 6l¢iileri elden birakilmasin.

Degerlendirme neticesinde goriilecektir ki “yeni” diye vasiflandirdigimiz
edebi devir ile alakal olarak aligilagelmis bazi tasnif ve yaklagimlarin yeniden
cle alinmasi elzem bir durumdur.
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Bolum 6

Son Dénem Tiirk Siirinde Toreli Anlayis Uzerine

Bir Degerlendirme

Selami Alan!

0z

Dil, insanligin anahtar1 olarak tamimlanabilir. Zira insanhk; bilgiyi ve
dolayisiyla bilgi aktarimini gerektirir. Bilgi aktarimi saglayabilmenin en
kolay ve etkili yolu ise varlik ve kavramlar gifrelemek yani sekil veya seslerle
eslestirmektir. Nitekim ilk insandan bu yana bu giice hiiz olan insanog]u,
kendisiyle ve evrenle ilgili her tiirlii konuyu diisiiniip arastirmis ve elde
ettiklerini digerleriyle de paylagmistir. Bu baglamda insanoglunun zihnini
mesgul edenler arasinda; miikemmel bir diizen igerisinde isleyen bu diinyanin
ve evrenin nasil olugtugu, bu diizenin kim tarafindan kuruldugu ve 6liimden
sonra bir hayatin olup olmadig gibi sorular da yer almistir. Degisik donem
ve cografyalarda birgok miitefekkir, alim ya da filozof bu tarz sorulara
bulduklari cevaplar1 s6z veya yaziyla topluma iletmiglerdir. Ayrica insanliga
elgi olarak gonderilen peygamberler de agiklamalarda bulunmug, insanin
bu diinyadaki gayesinin ne olmasi gerektigini ve her geyin yaraticist olan
Allab’in ne buyurdugunu yani toreyi anlatmislardir. Bu da ashinda insanlarin
ilk andan beri varolug ve toreyle ilgili bilgi sahibi olduklarinin gostergesidir.
Ancak bu bilgi zaman zaman ¢egitli nedenlerden otiirii bazilarinca ya
unutulmus ya da inkar edilmistir. Mesuliyet duygusuyla bu kigileri uyarip
hakikati hatirlatanlar ise hep var olmustur. Iste bu aragtirmamn amact da
toreli hakikatin edebi eserlere nasil tagindigini giiniimiiz sairleri tizerinden
ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati, Toreli Edebiyat, Yavuz Biilent Békiler,
Ismet Ozel, KAmil Estak Berki, Cahit Koytak, Arif Ay, Nurullah Geng.

1

Dog. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi
selami.alan@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-7388-043
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Giris

Soz/dil, ilk insandan bu tarafa mevcuttur. Her ne kadar, Batl filozof
ve filologlar bilimsel agiklamalar altinda, soziin/dilin ¢ok sonralari ortaya
giktigma dair degigik teoriler ortaya atsalar da Kuran-1 Kerim’de, ilk
insan Hz. Adem’e varhiklarin isimlerinin ogretildigi belirtilmektedir.?
Dolayisiyla insanoglu yaratiigindan beri diger mahltiklara nispetle daha
tstiin, daha hakim bir konumdadir. Ciinkii gevresindeki varliklar1 tantyip
tanimlayabilecegi, ayrica kendi duygu ve diisiincelerini ifade edebilecegi
muhtegem bir giice, dile sahiptir. Bu sayede; gordiigii, hissettigi veya hayal
ettigi her geyi birkag sekil ya da ses yiginina sigdirabilmekte, bunlar kelimelere
doniistiirerek dagarciginda tagiyabilmekte, hatta istedigi zaman muhatabina
aktarabilmektedir. Uzay boglugunun en uzak noktalarindan mana aleminin
en derin mevzularina kadar aklin ve hayalin sinirlarimi zorlayan birgok
meseleyi bile kelimeler araciligiyla rahatlikla zihninde tasarlayip bagkalarina
izah edebilmektedir.

Dilin insanogluna sagladigt bu imkan, anlatinin temelini olugturmustur.
Insanlar; goriip yasadiklarini, duyup hissettiklerini, deneyip 6grendiklerini,
hayal edip arzuladiklarini, velhasil bir biitiin olarak hayati anlatip paylagmistir.
Paylagimlarda kullanilan bigim ve teknikler ise tarih boyunca siirekli degisip
gelismistir. Fakat ilerleyen asirlar igerisinde arag ve yontemler degigse de veya
gelisen teknoloji sayesinde insanlarin hayati farklilagsa da bazi temel hususlar
ayn1 kalmugtir. Ciinkii gevre ne kadar degisirse degigsin insanlarin bazi yonleri
hep ayn1 kalmigtir. O nedenle anlatilarda bir taraftan sevgi, mutluluk, huzur,
hoggort, algakgoniilliiliik gibi giizellikler konu edilirken diger taraftan nefret,

2 Hz. Ademve varliklarin isimlerinin ogretilmesi, Kur'an-1 Kerim’in Bakara Suresi’nde soyle
anlatilir: “31. Ve Ademve biitiin isimleri dgretti. Sonra bunlart meleklere gosterip ‘Séziiniizde
dogru iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin’ dedi. 32. ‘Seni tenzih ederiz! Bize 6grettiginden
bagka hi¢bir bilgimiz yoktur. En kimil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin’ cevabini verdiler.
33. ‘Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir’ dedi. Onlara bunlarin isimlerini bildirince de
‘Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikladigimzi da gizlediginizi
de bilirim demedim mi!” buyurdu” (Karaman, vd. 2020, s. 99-100). Bu ayetlerin tefsiri ise
«31-33. Allah, kendinin bildigi ve meleklerin bilmedigi hikmetler, gerekgeler sebebiyle Adem’i
yarattigini haber verince bu tistii kapali ve dogrulanmasi inanca dayali olan agiklama melekleri
ikna igin yeterli idi. Fakat yiice Allah bilginin ve imanin yalnizca kendisine giivenilen kimselerin
haber ve bilgi vermesi yoluyla elde edilmesini (taklid) yeterli bulmadigi, meleklerinin
sahsinda insanlar1 gozlem, deney ve diigiinceye yonlendirmeyi murat ettigi i¢in bir deneme
diizenledi. Adem’e biitiin isimleri, yani maddi ve ménevi varliklarin, kavramlarin isimleriyle
bunlarin 6zelliklerini veya isim verme, dil icat etme kabiliyetini 6gretti; sonra her geyin asht

ayb aleminde, ildhi planda mevcut oldugu igin bunlart meleklerine gosterdi. Meleklerden,
Adem’in miisbet vasiflarinin ve kabiliyetlerinin fazlasiyla kendilerinde mevcut bulundugu
kanaatlerinde hakli ve isabetli iseler bunlarin isimlerini bilip sdylemelerini istedi. Melekler bu
deneme sonucunda kendilerine verilen bilme ve bilgi iiretme kabiliyetinin Adem’e verilenden
farkli oldugunu ve bu sebeple halife olmaya onun ehil bulundugunu anlayip itiraf ettiler; Allah
Teild’nimn ilim ve hikmetini, eserini gorerek (ayne’lyakin olarak) daha iist dereceden tasdik
ettiler.” (Karaman, vd. 2020, s. 104-105) seklindedir.
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hirs, korku, ihanet, haksizlik gibi kotiiliiklerden bahsedilmig ve bahsedilmeye
devam edilmektedir.

Tyi kotii, dogru yanlus, giizel girkin ikileminde hayat seriivenlerini siirdiiren
insanlarin siirekli ele aldiklar1 konulardan biri ise bu hayatin 6ncesi ve sonrasi
olmugtur. “Nereden geldik, nereye gidiyoruz?” sorusu zihinleri her donem
meggul etmis, diisiinen insanlari bir arayiga sevk etmistir. Nitekim bazi filozof
ve diigiiniirler hayatin 6ncesi ve sonrasini inkar edip sadece var olan yagami
esas alirken birgogu diinyanin -tipki bir anne karni gibi- bagka bir dlemin
hazirlik agamasi olduguna kanaat etmiglerdir. Ciinkii ufacik bir toz zerresinin
bile kendi kendine olugamayacagi, mutlaka dig bir giice ihtiyag duyacag:
gerceginden hareketle, diinyay1 da igine alan ve insanlar tarafindan sonu,
sinirt tespit edilemeyen bu evrenin kendi kendine var olamayacagi sonucuna
ulagmiglardir. En kiigiik par¢asindan en biiyiik noktasina kadar, agir1 hassas
bir diizenle kurulan bu sistemin mutlaka bir Yaraticisinin olduguna ve
insanin bu sistem igerisine boguna gonderilmedigine inanmuglardir. Aslinda
Yaratic1 da insanlart ilk andan itibaren bagibog birakmamus, onlara kilavuzluk
yapacak elgiler gondererek, hayat olarak adlandirilan yolculugun nedenini
ve mahiyetini agiklamugtir. Ornegin son kutsal kitap Kuran-1 Kerim’de;
“Onlar, kendi nefislevi(nin yaratilss inceliklers) haklinda hic diisiinmediler
mi? Hem Allah, gokler ile yeri ve ikisi avasmdakileri ancak hak ve hikmete
wygun olarak ve belirli bir siive igin yavatmastwr. Siiphesiz insanlarim bircogu
Rablerine kavusacaklarin inkdr ediyorlar.” (Rtm, 8) buyrularak bu diinyanin
gegiciligine ve insanin geri donecegine vurgu yapimugtir. Yine Kur’an-1
Kerim’de; “Bu diinya hayatr ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahirvet
yurduna gelince, iste gercek hayat odur. Keske bilselerdi!” (Ankebtt, 64) ve “Her
nefis oliimii tadacaktr. Sizi biv imtihan olavak hayw ile de ser ile de deniyoruz.
Ancak bize dondiiviileceksiniz.” (Enbiya, 35) seklindeki ayetlerle asil yagamin
ahirette gergeklesecegi, diinyanin sadece gegici bir imtihan mekan: oldugu
ve nihayetinde insanlarin Allah’a dondiirtilecegi defalarca dile getirilmistir.

Diinya yagamuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de defalarca dile getirilen bu hakikat
asirlar igerisinde Tiirk edebiyatindaki birgok edebi esere de yansimugtir. Satuk
Bugra Han Destanr’ndan Sar1 Saltuk Destanr’na, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig'inden Yunus Emre’nin Risaletii’n-Nushiyye’sine, Mevlana Celileddin-i
Rimi’nin Mesnevi’sinden $eyh Galib’in Hiisn ii Agsk’ina kadar farkli zaman
ve cografyalarda anlatilan ya da kaleme alinan yiizlerce eserde binlerce kez
konu edilmigtir. “Allah’in yaratma ve yagatma ilkesi” dogrultusunda “tore”
kavramiyla bagdagtirilabilecek olan bu anlayiy (Daglar, 2022, s. 102),
Tiirk edebiyatinin Bati kiiltiirtiyle karsilagip yogun olarak etkilendigi 19.
asir sonrasinda da varligini muhafaza etmigtir. Rasyonalizm, pozitivizm,
materyalizm gibi akimlarin tesiriyle sekiiler bir hayat felsefesini savunan Bat
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diinyasini birebir taklit edip her seyi bu diinyayla sinirlayanlar; kendi 6ziinden,
kiiltiiriinden, dini degerlerinden, hakikatten yani toreden uzaklaganlar olsa
da eserlerinde insanin yaratiliy maksadini unutmayip unutturmayanlar hep
var olmustur. Bazen politik veya sosyolojik nedenlerden kaynaklansa da
bu bakig agisint gerek metnin geneline gerekse satir aralarina bir vesileyle
yerlestirmiglerdir. Mesela Muallim Naci gibi bir¢ok sanatgi, Tiirk edebiyatinda
genel olarak Batr'ya yonelis baglamasina ragmen, Divan Edebiyati’'nda
oldukga genis bir yeri bulunan Tevhid tarz1 siir yazma gelenegini devam
ettirmistir.?  Nitekim; Ates-pare adhi eserinde “Tevhid” bashginmi koydugu
ve “Allah ki macid-i cihandir / Bin tiirlii nikdbdan ‘tyandir” [Diinyayi icat
eden, yaratan Allah; bin tiirlii perdenin arkasinda da olsa agikardir] beytiyle
baslayip “Senden bu nefes dehen de senden / $air de senin sithan da senden”
[Nefes de agiz da s6z de senden oldugu gibi sair de senindir| (Muallim
Naci, 1301, s. 2-5) beytiyle bitirdigi siirde Muallim Naci, okurlarina insanin
ve kidinatin yaratihg sebebini hatirlatmugtir. Bir taraftan Allah’in varligin
ve birligini zikrederken bir taraftan da diinyanin gegiciligine ve insanin bu
gecici hayati uhrevi bir hedef dogrultusunda iyi degerlendirmesi gerektigine
vurgu yapmistir. Muallim Naci’nin siir boyunca tekrarladigi bu vurgunun
benzerlerini ise Namik Kemal, Ziya Paga, Siileyman Nazif ve Mehmet Akif
Ersoy gibi Tiirk edebiyatinin Cumhuriyet 6ncesi doneminde siir kaleme
almig birgok sanatkarin eserlerinde de sikga gérmek miimkiindiir.

Bati tarz1 edebiyat anlayiginin iyice hakim oldugu Cumhuriyet dénemi
Tiirk siirinde muhteva ve bigim agisindan biiyiik degisiklikler yaganmug
olsa da hakikat ve varolug sorgulamalar: bitirilmemis ve hayatin mahiyetini
arz eden toreli musralar kaleme alinmaya devam edilmistir. Necip Fazil
Kisakiirek’in, “Seni aramam i¢in beni uzaga attin! / Alemi benim, beni kendin
i¢in yarattn!” (2002, s. 42) musralariyla agik¢a dile getirdigi bu anlayzg;
Cumbhuriyet sonrasinda da Yahya Kemal Beyath, Arif Nihat Asya, Cahit
Zarifoglu, Mehmet Akif Inan, Erdem Bayazit, Abdiirrahim Karakog, Sezai
Karakog gibi pek ¢ok sair tarafindan musralara aktarilmistir. Ornek olarak
siralanan bu isimlerin biraktiklart misralar diinyada béaki kalirken kendileri
ahirete irtihal etmigtir. Lakin yagayan insanlarin sorgulamalar1 ve arayiglar
nihayete ermemigstir. Dolayisiyla beslendigi tore kaynagindan esinlenerek

3 “19. asirda materyalist felsefeye bagl olarak Tanrr’y1 inkdr edenlerin ¢ogalmas: iizerine bu
donemde yazilan tevhitlere Allah Tedld’nin varligimin ispati meselesi bir problem olarak
girmigtir. Onceden Allah Teald’mn kudreti, O’nun yaratma giiciiniin egyada tecellisi, her seyin
ve bilhassa kainattaki sasmaz nizamin Allah Tedl&’nmn varhigini ve birligini gostermesi gibi
konular iglenirken Tanzimat’tan sonra yazilan bu tiir siirlerde Allah Teald’nin kudreti kargisinda
duyulan hayretin hayranhiga doniistiigii tespit edilmigtir. Ayrica bu donemde Allah Teald’nin
varliginin sadece iman ile degil, esyadaki tecellilere bakarak akil ile de kabul edilecegi séz
konusu edilir” (Uzun, 2012, s. 18).
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hakikati insanlara hatirlatan yeni sairler ortaya ¢ikmig ve ¢itkmaya da devam
edecektir. Velhasil bu ¢aligmada, glinlimiiz sairleri arasindan segilen bazi
isimler tizerinden toreli anlayigin son donemlerde musralara nasil yansitildig:
ortaya konulmaya ¢aligitimigtir. Ancak bu incelemeye gegilmeden 6nce, tore
kavraminin kuramsal agidan ele alinmasi uygun olacaktir.

1. Varolustan Arayisa Tore Kavrami

Tore kavrami giiniimiizde, yoresel bazi yanls uygulamalarla anilmasi
sebebiyle ¢ogu kiside olumsuz bir gagrigim uyandirabilmektedir. Ozellikle
genis aile ve akrabalik kurumlarinin etkin oldugu cografyalarda, genelde
evlilik ve namus nedeniyle kadinlara uygulanan baski ve zorbalik neticesinde
yasanan olaylar ¢gogunlukla toreye baglanmaktadir. Bu tarz olaylarin kulaktan
kulaga yayilmasi, hikdyelestirilmesi, sinema filmi veya televizyon dizilerinde
uzun uzun ele alinmasi tore kavramina kargi toplumdaki olumsuz yargiy:
arttirmaktadir. Ancak tore kavramimnin ger¢ek manasindan uzaklagtirilarak
kan davalar1 ya da namus cinayetleri gibi kanunsuz, nizamsiz eylemlerle bir
arada anilmasi oldukga yanlig bir durumdur. Ciinkii Tirklerin inaniginda
toreyi, biitlin kainatin tek ve mutlak hakimi olan Allah’in yeryiiziindeki
temsilcisi olarak kabul edilen Kagan belirlemektedir. Orhun Abideler’nde
gegen; “Tanr gibi gokte olmusg Tiirk Bilge Kagani, bu zamanda oturdum.”
ve “Tanrt buyurdugu igin, kendim devletli oldugum iigiin, kagan
oturdum.” (Ergin, 1994, s. 18-19) gibi ifadeler bu inanigin en eski ve agik
belgelerindendir. Bu anlamda, “T6re, devletin kurucusu tarafindan konmusg
ve ondan sonrakiler tarafindan korunmug, nesilden nesile gegerek, hayat
kaideleri haline gelmis, kaynagini yasalardan ve orflerden almig, halkin
aklina ve iradesine mal edilmis, toplulugu disipline sokan, aile diizenini
saglayan bir devlet diizeni ve giiciidiir” (Ogel, 1971, s. 232). Dolayisiyla
devlet otoritesinin koydugu kanunlar1 dikkate almayarak kendi enaniyet ve
menfaatlerine gore kural uydurup hareket edenlerin gergekte toreye riayet
etmedikleri agikardr.

Torenin asil kaynag ise yukaridaki agiklamalarda da deginildigi iizere,
yaratilmig her seyin sahibi olan Allah’tir. Zira insanlar arasindaki toreyi
tesis eden Kagan sadece, hiikiimdarlik yetki ve kudreti Allah tarafindan
bagislanan, yani kendisine “Kut” verilmig bir temsilcidir.* Tiirk toresine

4 Ibrahim Kafesoglu bu inamgin yansimasiu soyle agiklar: “Vesikalar Tiirk hiikiimdarmna
idare etme hakkinin Tanri tarafindan verildigini (bagislandigint) géstermektedir Asya Hun
imparatorunun unvanit: “GokTanr’nin> giinegin, aymn tahta ¢ikardigi Tanri kut'u Tanhu”
idi. Hsia Hun devleti tanhu-su He-lien Po Po (5. asrn ilk geyregi) soyle diyordu: ‘Benim
hiikiimdar olmam Tanri tarafindan kararlagtirildi. Avrupa Hun devletinde Bozkir menseli olan
“Tanr’min kilicr” hikdyesi (bk. yk. Bati Hunlar) ile Sardika (Sofya)’da Hun ve Bizans elgileri
arasinda gikan miinakagada Attili’nin da ildhi kudretle donatilmig olacaginin belirlenmesi ve
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gore onlar, “Tanr tarafindan segilip Tiirklerin {izerine kagan yapilmug 6zel,
kutlu kimselerdir” (Ugurlu, 2017, s. 36). Yasuf Has Hacib’in tabiriyle ise
“Kut” parlakligini giinesten alan ay, “Tore” ise gergek giig ve 151k sahibi olan
giinestir. Asil “Tore”, tabiati itibariyle “giines gibidir, kiiglilmez, daima bir
biitiindiir, parlaklig1 aynidir. Adaleti eksilmez, ortadan kaybolmaz. Herkese
ayn1 muameleyi yapar. Torenin girdigi memleket bagtan ayaga kayalik dahi
olsa nizama girer. Tore kendisinden bir sey eksilmeden herkese nasip olur,
Giines gibi sabittir. Tyi kotii herkese rifk ile muamele eder. Tore giinesi
ancak adaletle mukimdir; parlakligini adaletten alir” (Bager, 1990, 5.24-25).
Allah’in adalet ve nizamindan beslenen Kagan da oradan aldigi 15181 tebaasina
ve diger insanlara yansitmaya ¢alisir. Herkes icin gegerli olacak kurallar
belirleyerek, himayesi altinda toplananlar1 bir diizen ve uyum igerisinde
bir arada yagatmaya gayret eder. Bagka bir ifadeyle, “To6re” kelimesinin
oziine uygun olarak hem bir toplum inga edip hem de onun hayatiyetini ve
stirdiiriilebilirligini saglamaya ugragr.

“Tore” kelimesinin kokeni de bahsedilen anlami destekler sekildedir.
“Tori-mek”, “torii-mek” (tiiremek, yaratilmak, diizenlenmek, sekil almak)
ve “tiirev” gibi kelimelerle koktes olan “tore”, eski Tiirk¢edeki “toriig”
kelimesine dayanmaktadir. “Torii-mek” (yaratilmak, tiiremek) fiilinden
evrilen “tiire-mek” fiili ise eski Tiirkgedeki “t6z” (kok, asil, soy) kelimesine
getirilen “+U-* ekiyle tiiretilmistir. Bu yoniiyle “tore”; “tiiz-mek” (diizmek/
diz-mek), “tiiziik”, “diizen” gibi kelimelerle de baglantihdir. Nitekim
“Torok/Toriik/Tirtik” kelimesinin tiirevi olan “Tiirk” kelimesi de aymi
kokten gelmektir. Bu agiklamalardan hareketle “tére”nin temelde “hem
bir tek tozden yaratmak hem bir diizen i¢inde yagatmak ilkesinin kurdugu
mefhumlar alemine ait bir kavram-kelime” oldugu ve “en kamil bir gekilde
‘adetullah’, ‘stinnetullah’, ‘fitratulldh’, ‘halkullih’ kavram-kelimelerinde”
(Daglar, 2022, s. 102) karsihigini buldugu soylenebilir.

Kainatta var olan her seyin sebep sonug iliskisi igerisinde dengelenmis
bir sistem iizerine kurulmasi ve bu sistemin aksamadan iglemesi asil tore
sahibinin Allah oldugunun en belirgin gostergesidir. Insanlar farkinda olsun
veya olmasin, kabul etsin ya da etmesin biitiin 4lemlerde bu torenin hitkmii
stirmektedir. Zira biitiin evren donmeye devam etmekte, giinesg istisnasiz

Akatir kralinin (bir kurnazlik dahi olsa) Attild’y1 Tanrr’ya benzetmesi aymi telakkiyi ortaya
koyar. Gok-Tiirk hakanlar1 da 6yle idi: “Tanrr’ya benzer, Tanrrda olmug Tiirk Bilge Kagan®,
‘Babam kagan ile anam hatunu Tanr1 tahta oturttw’, “Tanr1 irade ettigi igin, kutum oldugu igin
kagan oldum.” Uygur hakanlarinin unvanlar1 da bunu gosterir. Tuna Bulgarlarinda hitkiimdar
Tanr tarafindan tahta gikarilmistir. Itil Bulgarlannda da 6yle. Hazar hakani, eger ibn Fadlan’in
haberleri dogru kabul edilirse, halktan tecrit edilmis, 4deta ‘tanrisal’ bir hayat yagiyordu. Bozkir
Tiirk hitkiimdar1 Tanr1 tarafindan kut ve iiliig (kismet) ile donatildigy i¢in isbasina gelebilmekte
idi” (1984, s. 248-249).
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her giin dogup batmakta, diinyaya gelen her canli yasayip Slmektedir.
Bu hakikatin, ger¢ek manada farkina varabilenler ise diinya meggale
ve eglencesinden siyrilmayr bagaranlar olmaktadir. Boylece hem iginde
bulunduklar1 nizamin muhtegemligini hayranlik ve hayretle seyretmekte
hem de anne rahminden baglayip mezarda son bulan bu hayat yolculugunun
oncesi ve sonrasini merak edip aragtirmaktadirlar. Vardiklar1 ve bulduklar
sonuglari, diger insanlarla paylasarak onlarin da hakikate ulagmalarini
istemektedirler. Insanoglu var oldugundan beri s6z ve yazi gibi degisik arag
gereglerle gergeklestirilen bu paylagimlarin edebi ve estetik nitelikte olanlar
ise “Toreli Edebiyat™ teskil etmektedir.

2. Toreden Dizeye Hakikatin Sesleri

Avrupa’dan esen rasyonalizm riizgarlar1 20. asirda Anadolu’daki etkisini
arttirmaya baglamugtir. Tanzimat’la birlikte resmiyete dokiilen Batililagma
arzusu, Osmanli Devleti’nin yikilmasi ve yerine Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulmasiyla ana politikaya doniigmistiir. Batililarin diinyevi yasam tarzini
esas alan bu politika neticesinde de maneviyat otelenmeye baglanmistir.
Fakat gerek Anadolu insaninin koklerinden gelen degerlerin genelde inang
kaynakli olmas: gerekse donem ve sartlar degigse de metafiziksel mevzu ve
sorgulamalarin insanlarin dogal merak ve ihtiyaglar1 arasinda yer almasi
nedeniyle dine yonelim her zaman devam etmigtir. Bagka bir ifadeyle,
kainatin 6ziinde ve her kogesinde var olan asil tore kendini hep hissettirmistir.
Aray1g ve inanigin neticesinde ortaya ¢ikan duygu ve diigiinceleri s6z ve yazi
aracihgiyla aktaranlarin iginde sairler de yine yerlerini almigtir. Nitekim
toreli anlayisin giiniimiiz siirine yansimasini birgok sairin eserinde gormek
miimkiindiir. Ancak bu yazida, biitiin sairlerden ve siirlerden bahsetmenin
miimkiin olmamasi sebebiyle segilen bazi sairler {izerinden degerlendirme
yapilmugtir. Segilen sairlerin siralamasinda ise dogum tarihleri dikkate
alinmugtir.

Yavuz Biilent Békiler (1936)

Heniiz ilkokul siralarindayken siire ilgi duyan Bakiler; misralarinda sadece
kendi derdini, sevdasini degil gordiigii, yasadigr Anadolu’yu da yansitan bir
sairdir. Bir taraftan da her geyi bu diinyadan ibaret gosteren yeni yagam tarzi
kargisinda donem insanina seslenir, onlar1 uyarmaya calisir. Modernlesme
ad1 altinda her seyin nesnelestirilip tiikketim malzemesine doniigtiiriildiigi,
kurulan kapitalizm garki igerisinde insanlarin birer digli gibi degerlendirildigi,
maddi kazang ve bireysel bagarinin nihai hedef haline getirildigi diizene itiraz
eder.
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Siirlerinde yer verdigi; “Hazret-i Stileyman’a bile kalmad: diinya / Baki
olan bir tek Allah” (Békiler, 2002, s. 172) tarzindaki musralarla diinyanin
gegiciligini ve hakikati hatirlatmaya ¢aligir. Aslinda onun soyledigi tamamen
hayattan kopmak ve sadece ahirete hazirlanmak degildir. Zira siirlerinde,
“Ne giizel hayat1 analarla yasamak / Yiirekleri temiz, alinlar1 ak.” seklindeki
musralarla anneden; “Seninle bir yagmur baghyor iplik iplik / Bir giizellik
doluyor yiiregime siirden.” diyerek sevgiden ve sevgiliden; “Sizin olsun
diinyanin en giizel ¢igekleri / Bir ¢ocugun elleri ellerimde olsun tek” istegiyle
cocuklardan; “Tiirkiyem! Hasretim, kinah tiirkiim!.. / Igige giizellik uc

»

uca kahir...” soylemiyle vatandan; “Bizim padigsahimiz bilmez korkuyu /
Gozlerinden gece-giindiiz uzak tutmug uykuyu” coskusuyla tarihten; “Bir
yanim Istanbul, bir yanim Bursa / Cesmeler, kubbeler, kervansaraylar... /
Insan, bir de vatanin sevdalisi olursa / Aglar Usk'up’te caresiz, sabaha kadar.”
acistyla hasretten; “Yine bir dag gibi, bir dev gibi dogrulacagiz / Yeni bir
ruh dogacak topragimizdan / Tamiyacak bizi diinya yeniden heyecanla /
Burma biyigimizdan, kalpagimizdan.” (Bakiler, 2002) inanciyla davadan da
bahseder. Yani diinii bugiinii ve gelecegiyle bireysel ve toplumsal hayatin her

yoniini dile getirir.

Bakiler, toreli anlayig dogrultusunda, bu hayati bir sinav olarak gortir.
Miihim olanin yaratiligin ve Yaraticinin farkina vararak hem bu diinya igin
hem de obiir alem i¢in galiymak olduguna inanir. Bu yiizden de sadece ve
sadece bu diinya i¢in ¢aligmay1 hedefleyen, Batili anlayis dogrultusunda teklif
edilen ve hatta diretilen hayat tarzini; “Siyah, korkung ve derin geceler”
olarak yorumlar. Sinavi kazanmanin, etrafi gérmenin gok zor oldugu bu gece
vaktinde, karanhgin oOrtiisii altina gizlenmig gercekleri bulmaktan gectigini
bilir. Diinyanin karanhigina bulanip ugruna 6miir feda edecekleri tanrilar
icat edenlerden uzak durmaya ¢aligir. Diinya yolcugunu onlarin aldatici
vaatlerine kanmadan hitama erdirmeyi ister. Yaptig1 hatalar i¢in ise Allah’tan
af diler. Velhasil Bakiler, hayat felsefesini yansitan bu fikirleri, “Yalvarig”
siirinde $0yle dile getirir:

Swyah, kovkung ve derin
Geceler sizin olsun.
Dualar kadar sevin,
Bana sabaln verin.
Beni icimdeki yar
Gezdirdi diyar diyar

Sizin olsun tanriar
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Bana Allah’ verin.
Icimdeki bilmece
Nursuz, wykusuz gece
Coziilsiin hece hece
Icimdeki bilmece.
Nedir bu dwydwgum ses
Nerde en giizel heves
Hani “hu” diyen nefes
Nedir bu duydugum ses?
Beni affeder misin
Huzurundn biv sabab,
Dilimde ismin Allah
Ve yarum kalmis bir ab
Tle gozyas doksem
Saatlerce diz ¢oksem
“Hadi kulum” der misin?
Beni affeder misin?
Yedilerle, kirkiovia
Bir giiin higkwriklarvia
Yoluna diisecegim
Bir giiin hyckwriklaria.
Dinleyin susun, susun
Sularin hos sesinden
Veliler nefesinden
Bir viiya kadar giizel
Bir omiiy kadar uzun
Lidhiler okunsun

Dinleyin susun, susun!...
(2002, 5. 184-185)
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Yavuz Biilent Bakiler'in kaleme aldigi bu musralar, insanlarin ig
diinyalarindaki a¢ligin ve manevi huzura duyduklar: ihtiyacin séze dokiilmiig
halidir. Aym1 zamanda da varolus sorgulamalarinin ve arayigin cevabi
niteligindeki Toreli anlayigin en kisa 6zeti gibidir.

Ismet Ozel (1944)

Ismet Ozel, insani; “kag giin yasayacagi, nasil bir omiir siirecegi, ne
ugruna tiikenecegi” bilinmeyen bir “muamma” olarak goriir. Yagadigt
miiddet¢e bu muammayi siirdiiren insanoglunun, ayn1 zamanda “kendini
bilme” sirrin1 ¢6zmeyle mesul oldugunu belirtir. Ancak kendini bilme siireg
ve yonteminin herkes igin farklilik arz ettigini ve “kendilik bilgisinin biriciklik
bilgisi” oldugunu soyler. Bu bilgiye ulagabilenlerin ise tiikettigi yillarin
hakkin1 verebilenlerin oldugunu vurgular. Yine de yagamin emaresi olan bu
muamma devam ettik¢e insanlardan her tiirlii degisimin beklenebilecegini
dile getirir. Zaten herhangi bir insanin “yagayan insan” vasfini kazanip
tagtyabilmesinin “bizzat kendi hayatinin méndsini degigime ugratmaya
miisait veriler iiretmekten” gectigini diistiniir. Ote taraftan “insani insan”
yapan hususu, Hz. Adem aleyhisselimin bir varisi olma bilincine ve ondan
kalan mirast iizerine alma kabiliyeti tagimasina baglar. Umidin muammayla
kan kardeg oldugunu ve nefes almaya devam eden her insanin ise bu mirasa
dahil olma timidi tagidigint belirtir (2019, s. 133-139).

Insanin muamma hali ve umut dolu arayigi, Ismet Ozelin 1974’ten
sonraki diiglince yapisinin temelini olugturur. Bu tarihten itibaren
“Miisliiman diinya goriisiine baglanan sair, var olusunun anlamini “ben”inin
etrafina Ordiigii mutlak emniyet alaniyla netlestirmis ve ontik kaygisini
gidererek asli varolugsal sikintisina ¢oziim bulmugtur” (Tiizer, 2008, s. 155).
Materyalizm ve kapitalizm gibi akimlarin tesiriyle diinyevi kazanimlarin
pesinde kosup insan yaratiliginin sirrina sirtin1 donen anlayiglarin aksine hem
beden hem de ruh igin caligmayi, aragtirmayi tavsiye eden Islim inancini
tercih etmistir. Nitekim 1974 yilinda Sezai Karakog™un Dirilis dergisinde
yayimladigr “Amentii” siiri, ilk siirlerinden itibaren sahicilik ve insani 6zii
arama cabast igerisinde olan Ozel’in hakikat arayiginin ve yasadigi degisimin
bir panoramasi niteligindedir (Karacogkun — Hiikiim, 2018). Bu anlamda,
Ismet Ozelin de insanlara gercegi hatirlatmayr siar edinmis Toreli anlayigt
benimsedigi sOylenebilir. Zaten bu siirin gerek ismi gerekse girig kismu bile,
Toreli anlayigin giizel bir numunesi olarak yorumlanabilir:

Insan
esvef-i mahlikattey, devdi babam

bu soziin sozler iginde bir yeri vavdy



Selami Alan | 129

ama bir eyliil giinii bilek damarlarim kestigim zaman
bu siiz asil andamuns kaveadr (Ozel, 2002, s. 177)

Ozel’in babasindan/atasindan kendine aktarilan bir “s6z”le siire baglamasi
ve bu “soz”lin de insanin yaratilmiglarin en istii, en gereflisi oldugunu
beyan etmesi, Kuran-1 Kerim’de gegen “kiin” (ol)* emrini ve “Andolsun,
biz insanoglunu sevefli kildik. Onlar: kavada ve denizde tagidik. Kendilerini en
giizel ve temiz seylevden riziklandwdik ve onlars yavattiklarmmzin bircogundan
distiin kuldik” (Isra: 70) ayetini hatirlatmaktadir. Ayrica bu séziin mahiyetinin
anlagilabilmesi, yani insanin gergekten “egref-i mahlikat” seviyesine
ulagabilmesi i¢in damarlarinda dolagan diinyaya ait yiiklerden kurtulmas:
gerektigi vurgulanmaktadir. Elbette burada kastedilen insanin kendi canina
kyip intihar etmesi degildir. Insanin kendini nefsini ihtiraslardan arindirmast
ima edilmektedir. Zaten sair de “Dilce susup / bedence konugulan bir
gagda” kolayca anlagilamayacagini ve insanlarin diinyalik isteklerden hemen
vazgecemeyeceklerini bilmektedir. Ciinkii etrafindaki her geyi madde ile
olgiip fiziksel kanit ve belgelerle somutlagtirmaya ¢aligan bu ¢agin mensubu
bir¢ok insan i¢in ruhtan ve inangtan bahsetmek faydasizdir. Fakat daha 6nce
de ifade edildigi iizere Ismet Ozel, hila nefes alip vermeye devam eden higbir
insandan imidini kesmez ve onlara hakikati gostermeye gayret eder. $iirini
ise Allah’1 taniyarak var olmanin sirrina erigen insanin, “esref-1 mahliikat”
bilincine ermenin huzuruyla bitirir:

Huayat

dort seyle kaimdir, derdi babam

su ve ates ve toprak.

Ve riizgir.

Ona kendimi sonvadan ben ekledim
pisivilmis camurun zifiri kovkusunu
ham yiivegin piitiivlerini gectim
Jovdemi dlemlerve zerkederek
vavoldum kayraswyla Varedenin
esvef-i mahlikat

nedir bildim. (Ozel, 2002, s. 184)

5 “Toriitgen Alldh, tiim mevchdat, dilemesi tizerine yaratmug, tiiretmigtir (toriitti); bir kez ‘ol
(bol) demis, tiim mevctidat olmusgtur. Bu beyit, Kur’an-1 Kerim’de Yasin Stresi’nin 82. dyetinin
de meéli sayilir: “Tnnema emruhtt iz eride sey’en en yekile leht kiin fe yekéin. / Bir sey yaratmak
istedigi zaman onun yaptig1 ‘ol’ demekten ibarettir; hemen oluverir™ (Daglar, 2022, s. 102).
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Kamil Esfak Berki (1948)

Genglik yillarinda, Sezai Karakogun “Dirilig” anlayigindan etkilenip
sonrasinda bu diisiince dogrultusunda siirler veren bir sairdir. Dirilis, Yedi
Tklim, Yeni Sanat, Biivde, Izlenim, Ipek Dili, Kayitlar, Hece ve Kaggar gibi
dergilerde yayimladig: siirlerin yani sira poetik mahiyette bir¢ok yazi kaleme
almig ve bunlart farkli mecralarda okurlartyla bulusturmustur. Afrika,
Pakistan, Endonezya gibi iilkelerin siirlerinden yaptig: terciimelerle; bilhassa
Ezra Pound, Robert Lowell, Wilfred Owen, Karl Shapiro, Antony Hecht
gibi Ingiliz ve Amerikan edebiyatindan ¢agdas isimlerin siirlerini Tiirk
diline kazandirmasiyla ve Necip Fazl, Sezai Karakog, Cahit Zarifoglu gibi
sanatgilarin eserleri tizerine yazdig1 denemeleriyle Tiirk edebiyatina biiyiik
katkida bulunmustur (Kumsar, 2020).

Kamil Esfak Berki, Tiirk toplumu igin siirle diigiinceyi ayrilmaz bir ikili
olarak yorumlar. Imgelenme farkliliklari olmasina kargin birini digerine
tercih etmenin miimkiin olmadigin1 savunur. Onun diisiincesine gore
sairler gerek siirleri gerekse diistince yazilariyla toplumun ruhsal hayatini
bicimlendirmekte ve yonlendirmektedirler (Ustuk, 2019). Kendisi de
eserlerinde bu sorumlulugun farkindahigiyla hareket eder. Bir taraftan segkin
ve nitelikli giirler ortaya koymaya ugrasirken diger taraftan mekan ve zaman
arasindaki iligkilerden yola ¢ikarak hayat1 sorgular ve sorgulatir. Toplumun
yagadigi bunalim ve gatigmanin, insanlarin manevi degerleri unutup ¢agin
akintisina kapilmasindan kaynaklandigina inanir. Bu noktada, toplumun
catiyjmadan kurtulmasina Onciiliik edecek sairin Oncelikle kendi Oziine
donmesi ve siir mantigini olugturmasi gerektigini belirtir. Ciinkii Berki’ye
gore “bir sair kendi benine yonelik bir kesfetmeler ihtiyaci i¢inde, bir kapali
kutudur. Boylece i¢e dogus diye tanimlanan bir siire¢ s6z konusudur. Bir
sairin giir tizerine diigiinmeleri, vardigr poetika atmosferi kesfin diger bir
boyutu, arka yiizii degil mi? Kendini ‘tanimak’ kendini ‘bilmek’le bagli[dir]”
(Garip, 2011). Ger¢ek manada “kendini bilmek” ise diinyanin ve insanin
varolugunu hakikat temelli okuyabilmeye dayanmaktadir. Fakat bu birgok
insan igin o kadar da kolay degildir. Berki bu duruma, “Cin Sabah” adh
siirinde $0yle isaret eder:

Kisi olecegin bilir

bilmez olacagin

olmanmin yakimmast olmaz
olunca

oliimlii oldugun
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erte bilir ki

haberi olmaz da
olumin oldugun
oldum-su

dogdum-kan

ugtn gitti can

leusu

(Berki, 2024, s. 107).

Hayat; dogum ve 6liim eylemleri arasinda gergeklesen kisa bir ziyaret
gibidir. Diinyadaki herkes 6liim gergegiyle can kusunun ugup gideceginden
haberdardir. Fakat ¢ogu kisi bunu 6nemsemez bir haldedir. Kamil Esfak
Berki de bu durumu elestirel ve ironik bir tslupla musralarina aktarir.
Ornegin “Koépek Dili” siirinde yer verdigi; “dikkat tuzak var konu komsuya
haber edin / bogverin siz tuzakta giiliip oynayansiniz” (2024, s. 175) gibi
soylemlerle etrafindakileri hem uyarmaya hem de elestirmeye devam eder.
Siirlerinde 6zellikle kaybedilen degerlerden ve modernizm adi altinda
topluma dayatilan konforizmin istila ettigi ruhlarimizdan dem vurur (Berki,
2021). Buna karsihik insanlari, toreli anlayiga uygun bir sekilde, kendilerini
bilmeye ve hayat1 anlamaya davet eder.

Cahit Koytak (1949)

Cahit Koytak, “sozii” yani “o taginmaz gam yiikiinii” sirtlanip, herkese
ihtiyacina gore pay eden ve kendilerinden korkulan sairlerden biridir.°

6 Cahit Koytak, “Ah Sairler!” adli siirinde gairleri g6yle tarif eder:
Ab, kovkulur saivlerden, kovkulur!
Ciinkii onlar sitr de yazarlar,
Felsefe de yapariar,
Arada Rus ruleti de oynaviar.

Sozii, o tagmmaz gam yiikiinii,
Kervan kervan, asiklara,

Alkely avug avug, delilere,

Aghr dervislere dagiter,

Yolu, kevrum kevrum, savboslara,
Yeri, parsel parsel oliilere

Goyii, incik boncuk,

Torlar toplar cergilere satarlar;

Zekay, tef calyp, iyt gibi oynator,
Bir kadeh katiksiz siir igin
Bilimi de, sanaty da
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1970 yilinda, Sezai Karakog’un ¢ikardig1 Dirilis dergisinde yayimlanan “Eski
Sofra” adl siiriyle edebiyat diinyasina adimini atmig ve sonrasinda Dergih,
Yonelisler, Kelime, Yedi Iklim, Kayitlar, Taraf, Agos, Anlayss, Defter, Kaggar,
Kitap-lk, Gergedan, La Poete Travaille, Merdiven Siir, Kriter, Mesel, Granada,
Yenvyazi, Tiirk Edebiyatr ve Hece gibi dergilerde yazmaya devam etmigtir.

“Bir modern zaman dervigi” diye nitelendirilebilecek olan Koytak’in
stirleri, “evrensele yonelmig, akilla vahyi bulusturmug bir entelektiielin
diigiincelerinden izler tagir” (Yilmaz, 2020, s. 43). Iginde bulundugu
¢agin imkanlarimi reddetmeden fakat fani bir diinyada bulundugunu da
unutmadan yagamanin gayretindedir. Kendisini bu diinyayla sinirli gormez.
Bir kulluk bilinciyle yaratiligi, yasami ve 6liim sonrasini sorgular. Insanin
kendini bulmasi igin 6ncelikle Yaraticisini bulmasi gerektigine inanir ve bu
diisiincesini “Kendi Olmak” siirinde soyle dile getirir:

‘Kendi olmalk’,
‘Olma’min biitiin imkanlarini,
Kaynaklarmi kullanarak,
Olunabildigi kadar

Sew’le olmak’mig, meger!

‘Sen’le birlikte ‘olmalk’,
Sanatin ad1 bu, Gyleyse,
Kendini onarmak, arindirmak,
‘Sen’le donandirmak
Ve gergekten ‘Var olmalk’.
(Koytak, 2023,s. 161)

Muzalarm oniine babgsis diye atarinr.

Ab, kovkeulur, kovkulur saivlerden!
Crinkii seytams diielloya cogur,

Ama bazen yanlshkla meleklere,
Bazen de tutar bagka saiviere catarlar,

Ve sik sik bosluga nisan alwr,

Oyunun verdigi savhoslukla bazen de
Delip gecerler oteye

Kendi beyinlerini. (2023, 's. 72-73).
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Cahit Koytak’a gore, bir insanin Yaraticisini tanimasi igin ise etrafina
bakmay bilmesi, kendisine seslenen varliklar: dinlemesi yeterlidir. Bagka bir
ifadeyle, Allah’in tabiattaki varliklar araciligryla insanlara seslendigini belirtir.
Yerde ve gokte, karada ve denizde, igte ve dista, soyutta ve somutta, canlida
ve cansizda, seste ve sessizlikte velhasil her yerde ve her mekanda Allah’in
bir niganesinin, bir imzasinin bulundugunu soyler. Koytak, neredeyse biitiin
siirlerine yansiyan bu diigiincelerini, “Sora Sora Yol Almak” siirinde ok agik
sekilde dile getirir:

Tabiat O’nun konugmasi degil mi?

O’nun kelimeleriyle dolu ¢linkii.

Biri, onlarla yeri gogii,
Ve oralarda her yanu,
Her seyi, her cani,
Her giinii ve her ani,
Biitiin gaglari, zamanlar1 doldurup
Yer birakmiyorsa

Bagka sozlere, sozciiklere,

Biri konuguyor, konuguyor
Ve konugmalar1 armonik seslere,
Tinilara, renklere
Ve bigimlere doniigiiyor,
Gozlere, gontillere, zihinlere
Dagiliyor dagiliyorsa eger,
Kendisi de her an her geyde,
Herkeste ve her yerde

Degil midir, sizce de, o Biri?

Hem de ayan beyan ortada,

Yazdigy, yarattugy siirde,
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Yiizlerde, tenlerde, bakislarda,
Agacin, riizgarin, karincanin

iginde degil midir, degil mi?

Sarkilarda, gigliklarda,
Otiiglerde, 6piislerde,
Akan seyde, u¢an seyde,
Dilde, diiste ve diisiincede,
Degil midir, degil midir?
(2023,s. 195)

Cahit Koytak’in tabiat1 Allah’in “kelime”leriyle dolu olarak yorumlamasi,
tipki Tsmet Ozel’in yaptig1 gibi, “kiin” (Ol) emrine ve Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlere bir telmihtir. Bu emir ifadesi her ne kadar Allah’in varliklari
yaratmasindaki kolayligi izah etse de aym1 zamanda yaratiigin s6ze yani
kelimeye dayandigini igaret etmektedir. Dolayisiyla var olan her ey, Allah’in
“ol” diye buyurdugu birer kelimeden ibarettir ve algilayip hayal edebildigimiz
biitlin evren bu kelimelerle doludur. Siirinde bu hakikati dile getiren Koytak,
diisiincelerini okuruna da onaylatmak ister. Bu yiizden de “degil mi?”, “degil
midir” sorularint defalarca tekrarlar. Boylece siir vasitasiyla muhatabini
diigiinmeye sevk eder. Onlari, diinyayr siradanlagmig basit haliyle degil, en
0z ve hikmetli sekliyle goriip isitmeye ve nihayetinde biitiin alemleri bir tore
tizere yaratan Allah’t tanimaya davet eder.

Arif Ay (1953)

Kalem ve kagid1 erken yaglardan itibaren dost edinen ve siir kaleme alip
yvayimlayan bir sairdir. Ancak kendisinin belirttigi tizere, onun edebiyat
ortamina adim atmasi, 1975 yilinda Edebiyat dergisinde yayimladigr “Denizi
Giymek” adl siiriyle gergeklesir. Dogal ve samimi bir kdy ortaminda zorlu
ve yoksul bir ¢ocukluktan sonra miicadele dolu bir genglik gegiren sairin
diinyas, iiniversiteye baglayinca degisir. Bu donemde Edebiyat dergisiyle ve
dolayistyla Nuri Pakdil’le tanisma firsati yakalayan Ay, yazmayi bilingli bir
eyleme doniistiiriir. O giinden itibaren edebiyati kulluk bilincinin bir ¢abasi
ve yapmasi gereken salih amellerden biri olarak gormeye baslar. Boyle bir
diisiince yapisina ulagmasinda Nuri Pakdilin yani sira daha 6nce eserlerini
okudugu ImAm Gazili, Bediiizzaman Said Nursi, Seyit Kutup, Mevdudi,
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Omer Nasuhi Bilmen, Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog, Hekimoglu
Ismail ve Kadir Misiroglu gibi isimlerin biiyiik tesiri olur. Ayrica Edebiyat
dergisi bunycsmde Erdem Bayazit, Rasim Ozdenéren, Alaattin Ozdenéren
ve Mehmet Akif Inan gibi isimlerle aym ortami paylagmas: bu diigiincesinin
gelisip pekismesini destekler (Savas, 2016, s. 35).

Siire kulluk bilinciyle yonelen Arif Ay, misralarinda hakikate yani Allah’in
koydugu toreye sik¢a yer verir. Insanligi dogal yapisindan ve téreden
uzaklagtiran giiniimiiz sistemlerine ise bagkaldirir. Bu anlamda, sesinin
ulagtig1 herkesi uyarmaya caligir. Kistas olarak da insanlik laboratuvari
olarak gordiigi tarihi kullanir. Gegmigin tecriibelerine bakarak gelecegi
ongoriir ve gidisatin pek de iyi olmadigini diigiiniir. Yaganilan ¢aga her
ne kadar modern dense de bu donemin aslinda eski zamanlardan bir farki
olmadigini séyler. “Ilkellikler arenasi” olarak adlandirdigi bu ¢agda, “eski
firavunlardan daha zalim firavunlarin yagadig:”
oldugu bile anlagilamayacak kadar soyut aletler kullanarak insanlarin
ruhunu ve beynini kirbagladiklarini ifade eder (Simgek, 2008, s. 6).
Kirbaglanan bu beyinler ise diinyaya nigin geldiklerinin asil sebebinden
mahrum birakilmig mahltklara dontigmiislerdir. Kendilerine ger¢egi
gostermeye ¢alisan elgilere sirtlarin1 donmiis, kulaklarini tikamiglardir.
Hakiki agki unutan/unutturulan bu insanlar, hurdalik birkag egya ugruna
kapildiklar: diinya girdabinin iginde biitiin Omiirlerini tiiketmektedirler.
Halbuki kurtulus, elgilere kulak vermekte ve Allah’in toresine sahip
¢tkmaktadir. Onun igin Arif Ay, kendisini kurtaracak bu kutlu elgilerin

ni1 ve bu firavunlarin, kirbag

ellerini 6pmeye kosar:
soziimde giil hoglugu
kendimden bagka kimseyi yenemem
sugsuz gibi davranan kentliler

eskittiler hatiralardan dokudugum zamani

kilitli kapilar1 6liimden kagigin
gelik hiizniiyle kapanirken akgam
onlar mor sinekler
Tanr1 adina yaganmayan bir hayatin

lesine konup kalkan
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ac1 da duyulmaz oldu
paslh kiilgeler ve hurdalik diinya
titkkenip gidiyor insan
agki tembihleyen kimse kalmadr artik

ruhumdaki girdaba donmeliyim

elgisiz bir kavme doniistii insanlik
ben elgilerime gidiyorum
biitlin ¢aglar1 onurlandiran elgilerime

derin bir hiirmetle ellerinden 6pmeye

(Ay, 2020, s. 56-57).

Nurullah Geng (1960)

Evrende var olan nizami, Allah’in koydugu toreyi insanhiga duyurmak
igin gorevlendirilen kutlu elgilere ve oOzellikle elgilerin sonuncusu olan
Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (A.s.) hiirmetini sunmak i¢in, tipki
Arif Ay gibi, siire bagvuran sairlerden biri de Nurullah Geng¢’tir. Amcasinin
okuyup babasinin makamla soyledigi naatlarla biiyiiyen Geng, tiniversite
yillarindayken bir¢ok dergide siir yayimlasa da bizzat bir naat yazana kadar
kendisini eksik hisseder. Zira amcasinin, “Bir gair naat yazmamigsa adam
olmamistir.” s6zii onun i¢in mithim bir 6l¢iit haline gelir. Zaman igerisinde
elliden fazla naat inceler ve daha fazla sayida yazma denemesi yapar. Yillarca
stiren bu ¢aligmalar sonrasinda, 1990 yilinda aksamlar: odasina kapanarak
bir anlamda inzivaya gekilir ve ti¢ aylik bir siirede meghur “Yagmur” naatim
kaleme alir. Arkadaslar1 tarafindan gok begenilen bu siiri, Horasan’da ikamet
eden ve “sahih bir peygamber torunu, zarif bir insan, miibarek bir insan”
olan Muhammed Zeki Bayram adli zata da okur. Siiri okumayi bitirdiginde
ondan, amcasinin tepkisine benzer sekilde, “Iste simdi adam olmugsun”
ovgiisiini alir (Cakmak Celik, 2109).

Nurullah Geng, Hz. Muhammed’i (A.s.) insanligin iizerine indirilen bir
rahmet gibi goriir ve onun igin siirine “Yagmur” adin verir. Boylece siirine
verdigi bu isimle bir taraftan Fuzul’nin “Su Kasidesi’ndeki su imgesini,
diger taraftan ilk misraindaki “Nar” hitabiyla Necip Fazil Kisakiirek’in Cole
Inen Nur adli eserini amimsatir. Kendisinden 6nce ¢okga dile getirildigi
tizere, o da Hz. Muhammed’i (A.s.) “Vareden’in adiyla insanliga inen Nir”
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olarak kabul eder ve sadece eski donemlerdeki insanlarin degil bugiiniin
insanlarinin da bu kutlu elgiye muhtag oldugunu vurgular. Ciinkii insanlar
unutkandir ve kendilerini diinyanin ya zevk i sefasina ya dert i tasasina
kaptirmakta, hakikatten uzaklagmaktadirlar. Nurullah Gen¢ bu durumun,
Hz. Muhammed’e (A.s.) peygamberlik gelmeden 6nce yasayan insanlar i¢in
gegerli oldugu kadar ig¢inde bulundugu mevcut zaman dilimi igin de gegerli
oldugunu diigiiniir. Bu sebeple bu uzun siirin bir boliimiinde soyle seslenir:

Yagmur, giilsenimize sensiz, baldiran diigti

Diigmanlik i¢imizde; dostluklar yaban diigtii

Yenilgi, ilmek ilmek diigiimlendi tarihe

Her sayfaya talihsiz binlerce kurban diistii (Geng, 2022b, s. 12).

Fakat gelecekten asla umudunu kesmez ve ilkbahar yagmurlar1 sonrasinda
nasil tabiat canlanirsa Hz. Peygamber’in gelisiyle de diinyanin bambagka
bir hal alacagina ve goniillerin huzura erecegine inanir. Hz. Peygamber’in
nuruyla karanhik mahzenlerin aydinliga kavusacagini, evrendeki her seyin
susuzlugunun bitecegini soyler. Karanligin dagihp kotiiliigiin bitmesi
i¢in ise tek bir sart kosar. Bu sart, insanin i¢ sesine kulak vermesi ve elini
kolunu baglayarak onu kipirdayamaz hale getiren ¢agdas kundaklardan/
zincirlerinden kurtularak Hz. Peygamber’in yolundan yiiriimesidir:

Yagmur, duysam igimin goklerinden sesini

Yagarsin; taglar bile yemyesil filizlenir

Yildirimlar pargalar girkefin gévdesini

Sel gider ve zulmetin ¢opliigli temizlenir

Yagmur, bir giin kurtulup ¢agin kundaklarindan

Alsam, oliimsiizliigii billur dudaklarindan (Geng, 2022b, s. 18).

Nurullah Geng, bu uzunca naatin hiricinde daha birgok siirinde Hz.
Peygamber’e duydugu sevgiyi dile getirir. Bu sevginin temelinde, Hz.
Peygamber’in insanlari uyarmasi, uyandirmaya galigmasi yatmaktadir. Ciinkii
“kendi cehenneminin atesidir insan” ve “farkinda degildir uyudugunun”
(Geng, 2022a, s. 73). Halbuki Hz. Peygamber, tipki daha 6nceki elgiler gibi,
uykunun tesiriyle yollarini kaybeden bu insanlara, “Nereye gidiyorsunuz!”
diye seslenmis ve onlara dogru yolu isaret etmistir. Isaret edilen bu yol ise
Allah’in bilinen ve bilinmeyen her seyin yaraticist oldugunu kabullenmek
ve O’ndan gelip O’na doniilecegi bilinciyle O’nun koydugu toreye itaat
etmektir.
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Sonug

Bir sozle, emirle yaratilan bu alemde, yine sozii kullanarak yaratils
hakikatini hatirlatanlar, ilk insandan bu yana hep olmug ve olmaya devam
edecektir. Sairler ise bu hatirlatmanin edebi, estetik tarafini olusturmusglardir.
Biitiin evrenin ve dogal olarak dahilinde insanin nigin yaratildigini anlamaya
ve anlatmaya ugragmuglardir. Gerek dogum ile baglayip oOliimle sona
eren bu kisa siireli misafirligin mahiyetini gerekse oncesi ve sonrasini da
kapsayacak gekilde bu hayat yolculugunun amacini kavramaya ve agiklamaya
caligmuglardir. Elde ettikleri sonuglari, bulduklar: cevaplar ise bazen agikar
bazen de gizemli bir dille misralara aktarmuglardir. Nitekim bu sairlerden
bir¢ogu diinya yolculuklarini bitirip ahirete irtihal ederken geride kendi
davalarin1 haykiran yeni isimler birakmuglardir. Bu baglamda yukaridaki
metin igerisinde isimleri zikredilen ve siirleri {izerine degerlendirmeler
yapilan gairlerin yani sira giiniimiizde kaleme aldiklar: eserlerle ayni hakikati
dile getiren; Bestami Yazgan, Thsan Deniz, Mehmet Narli, Ali Emre,
Ibrahim Tenekeci, Celal Fedai, Suavi Kemal Yazgig, Ayse Celikkaya, Ahmet
Edip Bagaran ve Emel Ozkan gibi daha birgok isim bulunmaktadir. “Diinya
stirglinii”nii tamamlamig veya heniiz bu siirgliniin dolmasi i¢in giin sayan
biitlin bu sairlerin vurguladig: temel hakikat ise insanin bir yaratihiy gayesinin
oldugu ve bir imtihandan ibaret olan bu diinyaya bosuna génderilmedigidir.
Ayrica her geyin birbirine sebep sonug iligkisiyle baglanip hakikatin perdeler
arkasina gizlendigi bu imtihan diinyasinda asil tore sahibinin de Allah oldugu
gergegidir. Netice itibariyle bu sairler, Allah’in kendilerine bahsettigi soz
soyleme kudretini, O’nun ismini hatirlatmak ve yiiceltmek i¢in kullanarak
toreli anlayiga uygun hareket etmiglerdir.
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Bolum 7

Hakikatten Post-Truth’a Sosyal Medya ve
Dontigen Gergeklige Toreli Bir Bakig

Ercan Aktan!

0z

Gergek, gerceklik, hakikat kavramlar: insanin anlam arayist agisindan oldukea
onemli kavramlar listesinin bag sirasini olusturur. Gergek; bilgiyle erisilebilen,
gergeklik; bagimsiz gergek, hakikat; gercegin goriinen yiiziiniin Otesi olarak
ifade edilebilir. Toreli diinya goriigiiniin, dolayistyla Islami hayat anlayist ve
Tiirk orfiinitin ideal boyutu hakikat arayigi, hakikate ulagma seriiveni olarak
ifade edilebilir. Giiniimiiz diinyasinda yasanan siyasal, sosyal, kiiltiirel,
teknolojik birtakim degisimler bahsi edilen kavramlara yliklenen anlamlarin
degisimine yol agmis durumdadir. Dijital iletisim araglari, sosyal medya
platformlar1, sahte igerikler, yalan haber dolagimlari hakikat arayiginda,
hakikate yiiklenen anlamda kokten degisiklere sebep olmug durumdadir. Bu
caligma hakikatin post-truth’a evrimini ele almayi, toreli bir bakis agisiyla
stirecteki sikintiya odaklanmay: deneme ¢abasidir.

Anahtar Kelimeler: Gergek, Gergeklik, Hakikat, Sosyal Medya, Post-truth.

Girig
Toreli bakigin en 6nemli iistatlarindan, istiklal sairimiz Mehmet Akif
Ersoy “Sudur cihanda benim en begendigim meslek: / S6ziim odun gibi
olsun, hakikat olsun tek!” dizeleriyle hakikate yiikledigi degeri goz oniine,
kendi tslubu ile sermektedir. Anlasilan hakikat, toreli bakigin, bir diger
deyigle fitratin 6nemli konularindandir. Hakikati arama, bulma, yagama,

hakikat ugruna can verme toreli, necip milletimizin de en 6nemli vasiflart
arasinda sayilabilir. Altun’un deyisiyle (2021):

')J

“Hakikat, tarih boyunca insanlyj en fazla mesgul eden kavvamlardan biri
olmustur. Olaylarm, esyalarm ve canlilarin i¢ yiiziini anlamakin ilyili
cabalarin biv bigimde hakikat kavrama ile yollarimn kesistigi ve basta felsefe

1 Prof. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, {letigim Fakiiltesi
ercan.aktan@ibu.edu.tr, https://orcid.org/ 0000-0001-8731-1896
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olmak dizeve insan bilgisinin hakikati tammlamak dizerve ise kosuldugn
goriilmektedir. Bu cercevede ortayn cikan tammlarin siyasetten, giindelik
yasama kadar insanlk durumlary jizevinde devin etkileri ovtaya cikmastr”
(s. 368).

Anlagilmaktadir ki hakikat, goriinenin Otesinde, goriinenden daha
fazlasini igeren, derin, i¢kin, i¢sel, mana yiiklii olan anlamina gelmektedir. Bu
yoniiyle hakikat varligin temeli olarak da ifade edilebilir. Varhgin temelinde
yer alan anlam yiikiine ulagma siireci ise hakikat arayigidir denilebilir. Hakikat
arayiginda bilgi ve haber, dolayisiyla bunlarin kaynaklar1 dogru beslenme
agisindan 6nem tagir. Gelinen “modern” donemin asil sorunlar1 arasinda
hakikatin olugumuna veri tegkil eden nevzuhur bilgi kaynaklar1 sayilabilir.

Bununla birlikte yasanan toplumsal gelismeler neticesinde hakikat
anlayigimizda da bazi degigiklikler oldugu bir gergektir. Dilde, konusmada,
yazmada, yasantida ve daha pek c¢ok seyde. Dilde yagsanan doniigiim ve
yozlasma hakkinda “Soruyoriar: Arvapea “hakikat”in yerine Tiivkce “gercek”
kullamilsa ne kaybederiz? Ab kurnaz bebek; ne mi kaybederiz? Hakikat’i...”
diyen Tarik Bugra’nin hakikatin kaybina eseflendigi anlagilmaktadir. Sosyal
medyanin kendi dili, tislubu, iletisim kalhiplarini treterek yepyeni, daha
onceden hi¢ tanimadigimiz bir yagam bigimi sundugu ve siirekli ilerleterek
sunmaya devam ettigi giinlimiiz diinyasinda Tarik Bugra’nin ifadesinde
kargilik bulan hakikatin yitimi, oldukga giiglii bir bi¢gimde tizerinde durulmasi
gereken meseleler arasinda yer almalidir.

Hakikatin yitimi konusunda dijitallegen insanin ¢esitli ve yeni iletisim
araglart tizerinden deneyimledigi etkilesim bi¢imleri énemli bir role sahip
olmaya devam etmektedir. Bu durum sosyal medya etkilegimleri sonucu
hakikatin zedelenmesine, insanin anlam arayiginin sekteye ugramasina yol
agmaktadir denilebilir.

Bu nedenle ¢alisma, dijitallesme ve beraberinde gelen sosyal medya
etkilesimlerinin gergek, gergeklik ve hakikate iliskin degisimde oynadigi
role dair diiglinme ¢abasina odaklanmaktadir. Bir diger deyisle ¢aligmada,
gergeklik ve hakikat kavramlarinin glintimiiz post-hakikat kavramina dogru
tekamiiliinii ele almaya odaklanilmistir.

1. Gergek, Gergeklik ve Hakikat Kavramlarima Dair

Gergek ve gergeklik kavramlari, felsefi ve epistemolojik tartigmalarin
merkezinde yer alan iki temel terimdir. Bu kavramlar, sadece felsefi
diisiincenin degil, ayn1 zamanda bilimsel aragtirmalarin, sosyal bilimlerin ve
giinliik yasamin da 6nemli bilesenlerindendir. Gergek (truth) ve gergeklik
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(reality) terimleri ¢ogu zaman birbirine karigtirilsa da bu iki kavram arasinda
belirgin farklar bulunmaktadir.

Gergek, genel itibarla dogruluk veya hakikat anlaminda kullanilir.
Aristoteles’e gore gergek, bir seyin ne ise o oldugunu ifade eder. Bu baglamda,
bir ifadenin ger¢ek olmasi, onun mevcut durumu dogru bir sekilde yansitmasi
anlamina gelir. Ornegin, “kar beyazdir” ifadesi, karin beyaz olma durumunu
dogru bir sekilde betimledigi siirece gergektir. Gergek kavramu, epistemolojik
bir yaklagimla ele alindiginda bilgi ve inang iligkisi tizerinden degerlendirilir.
Bilginin, dogru inanglarin gerekg¢elendirilmig hali oldugu goriisii yaygindir
(Gettier, 1963). Bu goriig, dogru ve yanhigin nesnel olgiitler dogrultusunda
degerlendirilmesini saglar.

Gergeklik ise, varliklarin ve olaylarin bagimsiz olarak mevcut olma
durumunu ifade eder. Gergeklik, insan bilincinden ve algisindan bagimsiz
olarak var olan her seydir (Heidegger, 1962). Ontolojik bir kavram olan
gergeklik, var olan her seyin toplamidir ve bu varliklarin algilanma veya
anlagilma bigimlerinden bagimsizdir. Kant’a gore, gergeklik, fenomenal
(gortintigler diinyas1) ve numenal (kendinde seyler diinyasi) olmak tizere
ikiye ayrilir (Kant, 1998). “Fenomenal diinya”, insan algis1 ve deneyimi ile
sinirliyken, “numenal diinya” algi ve deneyim 6tesidir ve dogrudan bilgi
edinilemez.

Gergek ve gergeklik arasindaki temel fark, “gercek” kavraminin dogruluk ve
bilgiyle, “gergeklik” kavraminin ise varlik ve ontolojiyle iliskili olmasidir. Bir
ifadenin “gergek” olmasi, onun belirli bir bilgi baglaminda dogru oldugunu
ifade ederken, “ger¢eklik” herhangi bir bilgi veya algi gerektirmeksizin
var olani ifade eder. Ornegin, “diinya yuvarlaktir” ifadesi, bilimsel bilgi
gergevesinde dogrulanmug bir gergek iken, diinyanin yuvarlak olmasi olgusu,
bu bilgiye sahip olunsun ya da olunmasin, bagimsiz bir ger¢ekliktir.

Bu dogrultuda “hakikat”, Islam diisiincesinde énemli yer tutan ve genis
anlam yelpazesi sunan bir kavramdir. Islam diisiincesinde hakikat, Allah’in
vahyi ile iligkilendirilir ve bu ¢ergevede anlagilir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
sikga gecen hakikat kavramunin, Islam inancinda dogru bilgiye, varhgin
oziine ve Allah’in iradesine isaret ettigi soylenebilir.

Kuran-1 Kerim’de hakikat kavrami, Allah’in mutlak gercegi olarak
sunulur: “O (Allah), hakkin ta kendisidir ve O’nun diginda taptiklart seyler
ise batildir...” (Hac, 22, s. 62) ayeti, hakikatin Allah’tan geldigini ve O’nun
digindaki her geyin batil oldugunu belirtir. Bu baglamda, hakikat Allah’in

zatinda, isimlerinde ve sifatlarinda tezahiir eder. Kur’an, hakikati arayan
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insanlari siirekli olarak Allah’a yonelmeye ve O’nun vahyine uymaya tegvik
eder (Nasr, 2006).

Kur’an-1 Kerim, hakikatin Allah’tan geldigini ve O’nun vahyi ile insanlara
ulastigin belirtir. Islam felsefesi ve tasavvuf gelenegi, hakikati akil ve manevi
deneyim vyoluyla anlamaya galisirken, modern Islam diisiincesi hakikati
bilimsel bilgi ile uzlastirma gabast igindedir. Bu baglamda, hakikat, Islam
diisiincesinde merkezi bir kavram olarak, insanin varolugunu ve evrendeki
yerini anlamasina yardimci olur.

Gergek ve hakikat arasindaki temel fark, bu kavramlarin dogruluk ve
varlikla olan iligkilerinde ortaya gikar. Gergek, genellikle dogruluk ve bilgi
baglaminda degerlendirilirken, hakikat daha ¢ok varlik ve mutlak dogrulukla
iliskilidir. Ornegin, yukarida alt1 gizildigi gibi “diinya yuvarlaktir ifadesi,
bilimsel olarak dogrulanmig bir ger¢ek iken, diinyanin yaratiligina dair bir
hakikat, daha derin bir ontolojik ve teolojik anlam igerir. Bu anlamda,
hakikat, ger¢egin Otesine gegerek daha kapsamli bir dogruluk anlayigini ifade
eder.

Bu baglamda ger¢ek ve hakikat kavramlari, felsefi ve epistemolojik
tartigmalarda 6nemli bir yere sahiptir. Gergek, dogruluk ve bilgi ile
iligkilendirilirken, hakikat, varlik ve mutlak dogruluk ile baglantilidir.
Bu iki kavram arasindaki ayrim hem felsefi diisiincede hem de bilimsel
aragtirmalarda derinlemesine incelenmeyi gerektirir. Dogru ve yanligin
otesine gegerek, varlik ve 6z tizerine diigtinmeyi tesvik eden hakikat kavramu,
telsefi sorgulamalar igin zengin bir kaynak sunar.

2. Djjitallesme ve Bilginin Yapisal Déniigiimii

Dijitallesme, modern toplumun hemen her alaninda koklii degisikliklere
neden olmus, 6zellikle bilgi tiretimi, dagitimi ve tiiketimi siireglerini derinden
etkilemistir. Geleneksel bilgi tiretim ve dagitim yontemleri yerini hizla dijital
platformlara birakmustir.

Geleneksel bilgi tretimi, genellikle kitaplar, akademik makaleler ve
gazeteler gibi fiziksel medya araciligiyla gergeklestirilirdi (Castells, 2000).
Bu siiregler, uzun zaman alir ve ¢ogu zaman yiiksek maliyet gerektirirken;
dijitallegme, bilgi tiretiminde devrim yaratarak, bireylerin ve kiigiik gruplarin
bilgi iiretimine katilmasim kolaylagtirmustir (Jenkins, 2006). Ornegin,
bloglar ve sosyal medya platformlari, bireylerin kendi igeriklerini iiretip
genis kitlelere ulagtirabilmesini miimkiin kilar (Shirky, 2008). Ancak, bu
durum ayn1 zamanda bilgi kalitesinin ve dogrulugunun diigmesi riskini de
beraberinde getirmistir (Keen, 2007).
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Dolayisiyla dijitallesme, bilgi dagitimini hizlandirmig ve genigletmigtir.
Geleneksel yontemlerde bilgi, kitaplar, dergiler ve gazeteler araciligiyla
tiziksel olarak dagitilirken, dijital platformlar bilgiyi aninda ve diinya ¢apinda
erigilebilir kilar (Anderson, 2008). Bu, bilginin daha hizli ve genis bir sekilde
yayilmasini saglarken, ayn1 zamanda bilgi kirliligi ve yanhsg bilgilerin yayilma
riskini artirir (Vosoughi, Roy, & Aral, 2018). Internetin demokratiklegsmesi,
herkesin bilgi iiretip paylagabilmesini miimkiin kilmigtir, bu da merkezi
denetim eksikligi nedeniyle bilginin dogrulugunu sorgulamay:r gerektirir
(McChesney, 2013).

Geleneksel bilgi tiiketimi, pasif bir siiregti; bireyler bilgiye kitaplar,
gazeteler veya televizyon aracihiiyla ulagirdi (Carr, 2010) bu agidan
dijitallesme, bilgi tiiketim aligkanliklarini da koklii bir gekilde degistirmistir.
Dijital ¢agda bilgi tiiketimi daha aktif ve etkilesimli hale gelmistir. Sosyal
medya, kullanicilarin bilgi paylagmasini, yorum yapmasini ve tartigmalara
katilmasini saglar (Shirky, 2008). Bu etkilegim, bilgiye erigim hizini artirsa
da ayn1 zamanda dikkat dagimiklig: ve bilgi yiizeyselligi gibi sorunlara yol
acar (Carr, 2010).

Bir diger deyigle dijitallesme, bilgi tiretimi, dagitimi ve tiiketimi stireglerini
koklii bir sekilde degistirmistir. Dijital ve geleneksel bilgi yontemleri
arasindaki farklar, bilgiye erigim, dogruluk ve giivenilirlik gibi 6nemli
konularda belirgin hale gelir. Denilebilir ki dijitallesme, bilgiye hizl ve kolay
erisim saglarken, ayni zamanda bilgi kirliligi ve giivenilirlik sorunlarini da
beraberinde getirir. Bu nedenle, dijital ¢agda bilgiye elestirel yaklagim ve
giivenilir kaynaklarin belirlenmesi biiyiik 6nem tagimaktadir. Dijitallesmenin
bilgi tizerindeki etkilerini anlamak, bilgiye dayali kararlar alirken daha bilingli
ve elegtirel diigiinmemizi saglar (Carr, 2010; McChesney, 2013; Pariser,
2011).

3. Sosyal Medyanin Doniistiirdiigii Hakikat Algisi: “Metamorfoz
Gergeklik”

“Artik halkikati bulmak miimbkiin degildiv ciinkii bu yenigagda medyanin
iivettigi sey yalan veya taklidin otesinde gercekligin oldiiviilmesi ve onun
yerine gergekligin biitiin izlevini tasyan baska gercekliklerin almas
dwrumudur. Bu hipergerceklik hicbir gergek gereeklige dayanmaksizin
kendini simirsiz sayida sivetme yetenegine de sahiptir” (Giiven, 2020, s.
29).
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Yukaridaki ifade sosyal medyanin iiretmekte mahir oldugu simiile
evrenlerin?” gercek, gerceklik, hakikat kavramlarinin yagadigi metamorfoz
stirecine dair 151k tutmaktadr.

Sosyal medya, modern toplumda bilgi ve iletigimin ana kanallarindan
biri haline gelmistir. Bu platformlar, bilgiye erigim, paylagim ve yorumlama
bigimlerimizi koklii bir gekilde degistirmistir. Sosyal medyanin, gergeklik
(reality) ve hakikat (truth) algilarini nasil doniistiirdiigiinii anlamak igin bu
kavramlar1 derinlemesine incelemek gereklidir.

Sosyal medyanin, ger¢eklik algisini 6nemli Olgiide degistirdigi  bir
vakiadir. Gergeklik artik sadece fiziksel diinyada deneyimlenen olaylarla sinirl
degildir; dijital diinyada yaratilan ve paylagilan igerikler de gergeklik olarak
kabul edilmektedir. Baudrillard’in “simiilasyon” kavrami, sosyal medyanin
bu doniisiim tizerindeki etkisini agiklamak i¢in kullanilabilir. Baudrillard’a
gore, simiilasyon, gergeklikten kopmus bir hipergergeklik yaratir. Sosyal
medya kullanicilari, giinliik yasamlarinda kargilagtiklart olaylari, kigisel
deneyimlerini ve diigiincelerini dijital platformlarda paylagarak yeni bir
gergeklik olustururlar. Bu dyjital gergeklik, kullanicilarin sosyal medya
etkilesimleri araciligiyla inga edilen ve stirekli olarak yeniden sekillenen bir

yapidadir.

Hakikat kavrami da sosyal medya ¢aginda daha karmagik bir hal almugtir.
Geleneksel medya organlari, genellikle haberlerin dogrulugunu gesitli
editoryal siireglerden gegirerek saglar. Ancak, sosyal medyada bu tiirden bir
denetim mekanizmasi yoktur. Budurum, “sahte haber” (fake news) olgusunun
yaygmnlagmasina neden olmugstur (Vosoughi, Roy & Aral, 2018). Sosyal
medya platformlarinda yayilan bilgilerin dogrulugu, kullanicilarin algilar
ve inanglar tarafindan gekillenir. Boylece, hakikat, nesnel bir gergeklikten
ziyade, kullanicilarin dogrulugunu kabul ettigi bilgilere doniistir.

Sosyal medyada gergeklik ve hakikat arasindaki farklar daha da belirgin
hale gelir. Gergeklik, sosyal medyada paylasilan igeriklerin toplami olarak
ortaya cikar; bu igerikler, kullanicilarin 6znel deneyimlerini ve algilarini
vansitir. Hakikat ise, bu igeriklerin dogrulugu ve giivenilirligi ile ilgilidir.
Sosyal medyada, bir bilginin hakikat olarak kabul edilmesi, genellikle

paylagilan igerigin yayginhgi ve kullanicilarin inanglarina ne kadar uyduguna

2 * Jean Baudrillardin (1929-2007) “Simiilakrlar ve Simiilasyon™ (2003) isimli kitabinda,
bahsettigi ger¢egin temsilini yansitan sanal evrenler olarak ifade edilen kavramdir. Diistiniiriin
modeli, Simiilasyon (hipergergeklik), ger¢egin bazi modeller araciligiyla, bir kékenden yoksun
olarak sunulmas: ve Simiilakr, “gergeklik olarak algilanmasi beklenen goriiniim” olmak iizere
iki temel bilegen {izerine kuruludur. Modele gore artik simiile edilmesi gereken gergege ihtiyag
s6z konusu degildir; ¢iinkii gergegin yerini simiilakrlar almistir.
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baglidir (Tandoc, Lim & Ling, 2018). Bu durum, hakikat kavraminin sosyal
medyada esnek ve degisken bir yapiya sahip oldugunu gosterir.

Dolayisiyla sosyal medya, gerceklik ve hakikat algilarimizi doniistiirerek
bilgi ¢aginda yeni bir paradigma yaratmugtir. Dijital platformlar, kullanicilarin
oznel deneyimlerini ve algilarini yansitarak yeni bir gergeklik olusturur.
Ancak, bu platformlarda yayilan bilgilerin dogrulugu ve giivenilirligi, hakikat
kavraminin sosyal medyada esnek ve degisken bir yapiya sahip olmasina
neden olur. Bu doniigiim, bilgiye erigim ve paylasim big¢imlerimizi yeniden
degerlendirmemizi gerektirir.

4. Sosyal Medya ve Post-Truth: Hakikatin Doniisiimii

Post-truth (hakikat sonrast) kavrami, son yillarda 6zellikle siyasi ve sosyal
tartigmalarda sik¢a kargimiza ¢ikan bir terim haline gelmigtir. Gergeklerin
ve objektif bilginin, bireylerin inanglart ve duygular1 karsisinda geri plana
itildigi bir donemi ifade eden bu kavram, bilgiye olan giivenin sarsildig1 ve
manipiilasyonun arttig1 bir ¢agin tanimlayicisidir.

Kavram, ilk olarak 1990’1 yillarda kullanilmaya baglanmugtir. Ancak, bu
kavramin genis kitleler tarafindan benimsenmesi ve yaygin olarak kullanilmasi
2010’lu yillarin ortalarina rastlar. Ozellikle 2016 yilindaki Brexit referandumu
ve ABD bagkanlik se¢imleri, post-truth ¢agmin baglangicini simgeleyen
onemli olaylar arasinda yer alir (Sarioglu, 2020, s. 383; Aydin, 2020, s.
78). Kavram, Oxford Sozliigii tarafindan 2016°da yilin kelimesi segilmistir
(Oxford Dictionary, 2016). Bu donemde, duygusal ve kigisel inanglara dayali
soylemler, nesnel ger¢eklerin Oniine gegmis ve siyasi kampanyalar sirasinda
gergeklerin manipiile edilmesi yaygin bir strateji haline gelmistir.

Post-truth kavraminin tarihsel kokenleri, modernite ve postmodernite
tartigmalari ile iliskilidir (Aydin, 2024, s. 424). Modernite, akil ve bilimin
egemen oldugu bir donemi ifade ederken, postmodernite bu mutlakiyet¢i
yaklagima karg1 ¢ikarak, ger¢egin ¢ogulcu ve goreceli oldugunu savunur. Post-
truth, bu diigiince yapisinin bir uzantist olarak ortaya ¢ikar ve gergegin sabit
ve degismez bir kavram olmadigini, aksine bireylerin inang ve duygularina
gore sekillendigini 6ne siirer.

Post-truth hakikat ve bilgi kavramlarina dair 6nemli sorular1 giindeme
getirir. Geleneksel olarak, hakikat ve bilgi, objektit ve evrensel degerler
olarak kabul edilmistir. Ancak postmodern felsefe, bu goriisii sorgular ve
gercegin Oznel oldugunu, bireylerin algilarina ve sosyal baglamlarina gore
degistigini savunur. Bu baglamda, post-truth donemi, gergekligin bireylerin
subjektif deneyimlerine ve inanglarina dayali olarak yeniden tanimlandig bir
donemi temsil eder.
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Post-truth, epistemolojik bir kriz yaratir ¢iinkii bilginin dogrulugu ve
giivenilirligi sorgulanir hale gelir. Bu donemde, insanlar nesnel gergekler
yerine, kendi inanglarmi ve duygularmni dogrulayan bilgilere inanma
egilimindedir. Bu durum, bilginin niteligini ve toplumdaki yerini koklii bir
sekilde degistirir. Bilgiye olan giiven azalir ve bireyler, kendilerine sunulan
bilgileri elestirel bir siizgegten gegirmeksizin kabul etmeye baslarlar. Bu da
toplumsal kutuplagmayi artirir ve ortak bir gergeklik zemininde bulugmayi
zorlastirir.

Sosyal medya, post-truth kavraminin yayilmasinda ve etkili olmasinda
onemli bir rol oynamaktadir. Sosyal medya platformlari, kullanicilarin
bilgiye hizli ve kolay erigimini saglarken, ayn1 zamanda dezenformasyonun
vayllmasina da zemin hazirlar. Sosyal medya algoritmalari, kullanicilarin
ilgi alanlarina ve gegmis etkilesimlerine gore igerik sunar. Bu durum,
kullanicilarin yalnizca kendi inanglarini dogrulayan bilgilerle kargilagmasina
neden olur ve yanki odasi (echo chamber) etkisi yaratir. Bu yanki odast,
bireylerin sadece kendi goriiglerini pekistiren bilgilerle ¢evrelenmesini saglar
ve farkl goriiglerin tartigitlmasini engeller (Narin, 2018).

Sosyal medya ayrica sahte haberlerin (fake news) hizla yayilmasina da
olanak tanir (Tonga, 2023, s. 202). Sahte haberler, genellikle ¢arpict ve
duygusal baghklarla dikkat ¢eker ve bu sekilde daha genig kitlelere ulagir.
Sahte haberlerin yayilmasi, kamuoyunun yaniltilmasina ve gergeklerin goz
ardr edilmesine yol agar. Bu durum, toplumsal giivenin zedelenmesine ve
bilgiye olan inancin azalmasina neden olur.

Kisacasi post-truth kavrami, modern toplumlarin bilgiye ve gercege olan
yaklagimini kokli bir sekilde degistirmistir. Duygularin ve kigisel inanglarin
nesnel gergeklerin oniine gectigi bu donemde, dogru bilgiye erigim ve bu
bilginin dogrulugunun teyit edilmesi biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Post-
truth donemi, bilgiye olan giiveni sarsmakta ve toplumsal kutuplagmay1
artirmaktadir. Sosyal medya, post-truth kavramimnin yayilmasinda ve etkili
olmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, bireylerin medya
okuryazarhigi ve elestirel diisiinme becerilerini gelistirmesi, post-truth
donemin olumsuz etkilerini azaltmada 6énemli bir rol oynayacaktir.

Sonug

Goriildiigli gibi sosyal medya, modern toplumlarin bilgiye erigim ve
paylagim bigimlerini koklii bir sekilde degistirmigtir. Gergeklik ve hakikat
kavramlarinin bu yeni medya diizeninde nasil algilandig1 ve bigimlendirildigi,
ozellikle post-truth doneminde 6nemli bir konu haline gelmistir. Toreli bakag
agisiyla degerlendirildiginde, sosyal medya kullanimmin ve bu platformlar
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aracihigiyla yayilan bilgilerin, toplumun manevi ve kiiltiirel degerlerini nasil
etkiledigi tizerinde durulmas: gerekmektedir.

Islam, hakikat ve diiriistliigii yiice degerler olarak benimser. Kur’an-1
Kerim’de ve Peygamber Efendimiz (SAV)’in hadislerinde, dogruluk ve
diiriistliigiin 6nemi sik¢a vurgulanmistir. Bu baglamda, sosyal medyada
yayilan bilgilerin dogrulugu ve giivenilirligi biiyiik 6nem tagir. Post-truth
doneminde, duygusal ve manipiilatif igeriklerin gergegin oniine geg¢mesi,
Islami degerlerle elismektedir. Islam, bilgiye erigim ve bilginin paylagiminda
diiriistliik ve dogruluk ilkelerini benimserken, sosyal medyada yayilan
dezenformasyon ve sahte haberler, bu ilkelere aykiridir. Bu nedenle bireylerin
sosyal medyada dogru bilgiye ulagma ve paylagma konusunda daha dikkatli
ve elestirel olmalar1 gerekmektedir.

Tiirk kiiltiirti, tarth boyunca hakikat, diiriistlik ve giivenilirlik gibi
degerleri yiiceltmigtir. Tiirk devlet geleneginde, adalet ve dogru bilgiye dayal
yonetim anlayigt 6nemli bir yer tutar. Sosyal medyanin yayginlagmasiyla
birlikte, Tirk toplumu da bilgiye erisim ve paylasim konusunda yeni
zorluklarla karg1 kargtya kalmigtir. Post-truth doneminde, bilgi kirliligi ve
manipiilasyonun artmasi, toplumun giiven duygusunu zedelemektedir.
Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan ahlak ve dogruluk ilkeleri, sosyal
medya kullaniminda da gozetilmelidir.

Ote yandan Tiirk toplumunda, bilgiye ve gergeklige olan giivenin
sarsilmasi, toplumsal birlik ve dayamigmayr da olumsuz etkileyebilir. Bu
baglamda, sosyal medya platformlarinin dogru bilgiye erisimi kolaylastiracak
ve dezenformasyonla miicadele edecek mekanizmalar gelistirmesi
gerekmektedir. Ayni zamanda, bireylerin medya okuryazarligi ve elestirel
diigiinme becerilerini artiracak egitim programlarinin yayginlagtirilmasi
onem arz etmektedir.

Bir diger deyigle toreli bakig agisiyla degerlendirildiginde, sosyal
medya kullaniminda hakikat ve dogruluk ilkelerinin 6n planda tutulmas:
gerekmektedir. Post-truth doneminde, duygusal ve manipiilatit igeriklerin
yayilmasi, toplumsal degerlerle g¢elismekte ve toplumda giivensizlik
yaratmaktadir. Bu nedenle, sosyal medya platformlarinin dogru bilgiye
erigimi saglayacak ve dezenformasyonla miicadele edecek mekanizmalar
gelistirmesi, bireylerin ise medya okuryazarligi ve elestirel diigiinme
becerilerini artirmalar1 gerekmektedir.

Toreli bakigin benimsedigi ahlak ve diiriistliik ilkeleri, sosyal medya
kullaniminda da gegerli olmali ve bireyler, bu platformlarda yayilan
bilgilerin dogrulugunu sorgulamalidir. Bu baglamda, egitim kurumlari,
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medya okuryazarligi konusunda daha fazla sorumluluk iistlenmeli ve
toplumu bilinglendirmelidir. Sosyal medya, dogru kullanildiginda bilgiye
erigimi kolaylastiran ve toplumsal dayanigmay1 giiglendiren bir arag olabilir.
Ancak, bu platformlarin dogru ve etik kullanimini saglamak, bireylerin ve
kurumlarin ortak sorumlulugudur.

Sonug olarak, Islam ve Tiirkliik degerleri dogrultusunda, sosyal medya
kullaniminda hakikat ve diriistliik ilkelerinin gozetilmesi, post-truth
doneminin olumsuz etkilerini azaltmada 6nemli bir rol oynayacaktir. Bu
degerlerin korunmasi, toplumsal giivenin ve birligin devami agisindan hayati
Oneme sahiptir.
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Bolim 8

Toreli Tarth Anlayisina Dair Bir Deneme:

Toreye Tarih Penceresinden Bakmak

Mehmet Stime!

0z

Tore, Tiirkge sozliikte orf, adet, gelenek ve gorenek seklinde tanimlanmaktadir.
Bugiin iilkemizin birgok yoresinde de bu anlamda kullanilmaktadir. Buna ek
olarak tarihi stirecte tiiremek, yasa vb. anlamlarinda da kullanilmis olan tére bu
genis anlamlart itibariyla konusu insan olan neredeyse biitiin sosyal bilimleri
ilgilendirmektedir. Bu ¢alismanin amact; torenin tarihi ilgilendiren anlamimi
belirleyip buna dair deneme mahiyetinde tespitlerde bulunmaktir. Tarihgi
toreyi hiikiimdar dahil milleti meydana getiren fertlerin uymalar1 gereken
yazili olmayan kurallar seklinde tanimlar. Eski Tiirk devlet geleneginde toreye
yiiklenen anlam ¢ok biiyiiktiir. Kaganin toreyi géz 6niinde bulundurarak
devleti esitlik ve adalet ilkeleri dogrultusunda yonetmesi iktidarin ve devletin
devamliligr agisindan biiyiik 6nem arz eder.

Turklerin islamiyet’i benimsemesiyle birlikte hem devlet iglerinde hem de
insanlarin giinliik yasamlarinda ger’t hiikiimler gegerli oldu. Bununla birlikte,
Islam dininin hiikiimleriyle g¢elismeyen toreye iligkin hususlar islerligini
korudu. Ilk Miisliiman Tiirk devletlerinden itibaren ser’l hukukun yaninda
sultanlarin kendi iradeleri ile yonetime dair ortaya koyduklart prensipler bir

bagka deyisle toreye iliskin hususlar 6rf ad1 altinda uygulamaya konuldu.

Orfi hukuku formiile edip devlet hayatinda basarih bir sekilde uygulayan
devletlerin baginda Osmanh Devleti gelir. Osmanl Devleti’nde Islam hukuku,
yaygin kullanimi ile ser’i hukuk, padigah tarafindan ihdas edilen kurallar ise
orfl hukuk olarak amilmaya baslamistir. Boylece ser’t ve 6rfi hukuk birbirini
tamamlayarak Osmanl hukukunu meydana getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Tore, 6rf, yasa, il, devlet.

1

Prof. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimii
sume_m@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-0450-3372
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“Bu yurdna bir wmut getivmek icin
Tore gor, tove al, tovelen de gel,”
Asik Reyhani

Giris
Tore kavrami, giincel Tirkge sozliikte; “Bir toplulukta benimsenmis,
yerlesmis davrans ve yasama bicimlerinin, kuvallavin, govenek ve geleneklerin,
ortaklasa aliskanhklarm, ddet, adap, ayin, ablaki davranss bigimleri ve tutulan
yollarin  biitiingi”  seklinde agiklanmaktadir  (sozluk.gov.tr/). Kubbealt:
Liigatinde bu tanim tekrar edilmekte (lugatim.com), Tarama Sozligii'niin
muhtelif ciltlerin de ise hemen hemen ayni anlamlar siralanmakta bunlara
“kanun” eklenmektedir (sozluk.gov.tr). Goriildiigi tizere tore, giinlimiizde
sik¢a kullandigimiz orf, adet, gelenek ve gorenek anlamlarindadir. Bugiin
iilkemizin birgok yoresinde de aymi anlamda kullanilmaktadir. Ornegin,
Kayseri’de orf, adet gelenek ve gorenegin digina gikilarak sergilenen bir

davranig “Toren/toveniz batsin” seklinde elestiri konusu olmaktadir. Tipki
yuzyillar 6ncesinden Pir Sultan Abdal’in dedigi gibi.

Pir Sultan’vm kat’s yiiksek ugarsin
Selamsiz sababsiz geliv gecersin
Dilber mubabbetten nigin kagarsin
Boyle midir ilinizin toves:”
Mehmet Eroz, gezip gordiigii Yoriik-Tiirkmen oymaklarinin tore

kelimesini bilip, “el ddeti, Tiivkmen tovesi, tovelenmek, tovesiz ve tivels”
sekillerinde kullandiklarini ifade etmektedir (Eroz, 1972, s. 6).

Torenin bir diger anlamuiise eski Tiirkgedeki sekliyle “tOrii-mek” (tiiremek),
“torilit-mek” (tiiretmek)tir ki, halen bu anlamda da kullanilmaktadir (Daglar,
2022, s. 102). Giiniimiizde bir beddua olarak Kayseri’de muhatabina karg
dile getirilen, “soyun kurusun” anlamindaki “toremeyesice” torenin tiiremek
anlamini net bir gekilde ortaya koyarken Tiirk kiiltiiriiniin binlerce yillik
devamhiligini da gostermektedir.

Tore, biitiin bu anlamlariyla ele alindiginda, taniminda yer alan “Bir
toplulukta benimsenmis, yerlesmis davramys ve yasama bicimler:” anlamiyla
sosyoloji ve psikolojinin, “gelenck- givenek ve adap” anlamiyla edebiyat ve
halk biliminin “ablaki davranss bicimleri adap ve tiiremek” anlamlarryla
ilahiyatin, “yasa ve kanun” anlamlariyla hukuk, ilahiyat ve tarihin kisacas
konusu insan olan neredeyse biitiin sosyal bilimlerin kapsami alanina
girmektedir. Toreye dair yapacagimiz bir literatiir taramas1 bunu agik bir
sekilde ortaya koyacaktir. Ancak hal boyle olmakla birlikte burada temel bir
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sorun var sanirim. Acizane adi gegen disiplinlerin ugrag alanlarindan yola
¢tkarak yapmis oldugumuz bu tasnif elestirilebilir. Fakat su gercegi de goz
ard1 edemeyiz, alani/brangi ne olursa olsun toreye dair hemen herkes ayni
hususlari dile getirmektedir. Bu durumda yapmamiz gereken tére konusunu
ele alirken bizim alanimiz térenin hangi boyutunu kapsiyorsa onun tizerinde
derinlemesine inceleme yaparak somut 6rnekler ortaya koymaktir. Boylelikle
tore biitiin yonleriyle ele alinmig olacak, toreye dair igerik zenginlesecektir.
Bu yiizden bizim bashigimiz “Toreli Tarih Anlayisina Dair Bir Deneme Toreye
Tarih Pencervesinden Bakmak” seklinde belirlenmistir.

1. Tarihin Penceresi

Tarih en genel tanimiyla ge¢mis zamanlarin incelenmesidir. Tarihin
Oznesi insan konusu ise insan diigiincesinin ortaya koydugu maddi ve manevi
degerler, bu degerlerin tarihi siiregte gegirdigi tekamiildiir. Konuya daha
biiyiik ¢er¢eveden baktigimizda ise milletlerin birbirleriyle iliskileri savag ve
bariglart bunlara baglh olarak ortaya ¢ikan kargilikli etkilegim tarithin 6nemli
konularr arasinda yer alir.

Konusu gegmis olan tarihin penceresi tabi olarak ge¢mise agilir. Tarihgi
ge¢mise agillan bu pencereden bakan ve gordiiklerini bugiline aktaran
kimsedir. Fakat ge¢mise dair bu bakig alelade bir bakig degildir. Burada
metodoloji devreye girer. Tarih metodolojisinin gereklerini yerine getirerek
ge¢mise bakmak, tarihe ilim sifatim1 kazandirir. Metodoloji demisken,
tarih metodolojisi lizerine yazilan hemen her kitapta, pozitivist tarih,
hikayeci tarih, teolojik tarih, Marksist tarih vb. tarih anlayislar: dile getirilir.
Bunlarin yaninda bizim konumuza da uygun olarak “T6reli Tarih® diye bir
anlayis gelistirilseydi igerigi ne olurdu/olmasi gerekirdi? Igerigi destekleyip
besleyecek metinler neler olabilirdi? Kanimca “To6reli Tarih” anlayiginin
igerigini, iyiye, giizele, dogruya ve nihayetinde hakikate ulagmak olustururdu
ki bu da ugraginiza yani tarihe yine ilim sifatin1 kazandirirdi. Toreli tarih
metinlerine gelince bunlari; Orhun Abidelerinden baglayarak, Yusuf Hac
Hacib: Kutadgu Bilig, Kasgarlh Mahmtid: Divinu Lugat’tTirk, Hoca
Ahmed Yesevi: Divan-1 Hikmet vb. gekilde siralamak yerinde olurdu.

Tarih ge¢migten bugiine aktardigi bilgilerle bugiinii sekillendirir,
gelecegi ise aydinlatir. Tarithin bir penceresi de aslinda bu yoniyle
gelecege agilir. Bugtini sekillendirmek adina tarihin gegmisten giiniimiize
aktardig bilgilerden yaralanan bagarili bir mimar tarihin gelecege agilan bu
penceresinden baktiginda Divrigi Ulu Camir’ni, Sultan Hanim, Siileymaniye
ve Selimiye Camii’ni ve nihayetinde Mengiicekli Ahmed $ah’s, 1. Alaaddin
Keykubad’t ve Mimar Sinan’1 goriir. Bu 0rnegi egitimden siyasete, siyasetten
sanata pek ¢ok alana uyarlayabiliriz. Yeter ki bu pencereden bakmasini bilen
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binlerce yillik Tiirk tarihinde kendi alaninin onciilerini tespit edip onlari
ornek alan mimar, 6gretmen, doktor, sanatci ve siyasetgilerimizi yetigtirelim.

Mehmet Kaplan Kiiltiir ve Dil adli eserinde Ahmet Hamdi Tanpinar’in
“Bursa’da Zaman” siirinde “Bir zafer miijdesi burada ber isim” diye haykirdigini
belirterek, eskiden kalma biitiin eserlerin birer zafer miijdesi oldugunu,
zira onlarda bizim ge¢migimiz kadar gelecegimizin de gizli bulundugunu
belirtmektedir (Kaplan, 1986, s. 59, 60).

2. Tarihin Penceresinden Toreye Bakmak

Tarih derslerinde devlet kavrami klasik olarak “ssnsrlars belivli biv toprak
parveas tizevinde millet haline gelmis olan insan toplulugunun olusturdugu siyasi
teskilatlanma” olarak tamimlanir. Bu tanimda devleti meydana getiren dort
temel unsura vurgu yapilir. Bunlar, iilke/vatan, halk, bagimsizlik (siyasi
teskilatlanma) ve siyasi teskilatlanmanin ne sekilde olacagini belirleyen
toredir. Tarihgi toreyi hiikiimdar dahil milleti meydana getiren fertlerin
bir arada yagsamasini belirleyen yazili olamayan kurallar toplulugu olarak
tanimlar. Bu tanim torenin bir anlamda yasa oldugunu ortaya koyar. Su
halde tarihgi torenin daha gok devletin kurulug diizeni ve isleyisini ifade
eden siyasi tegkilatlanma ve herkesin uymak zorunda oldugu yasa anlamlari
tizerinde durmalidir. Tlahiyatgilari ve hukukgulart da buna dahil edebiliriz.

Eski Tiirk devlet geleneginde toreye yiiklenen anlam o kadar biiyiiktiir
ki, etkin hukuk kurallarinin ihdas edilmesi bu kurallarin egitlik ve adalet
ilkeleri gbz 6niinde bulundurularak uygulanmasi kaganin iktidar ve devletin
devamhiligr agisindan biiyiik 6nem arz eder (Pamir, 2009, s. 360, 361).
Divanu Lugiti’tTiirkte gegen “II gider, tire kaly” atasdzii bu hususun en
veciz ifadesidir.

Tiirk diisiince sisteminde hayatin merkezinde devlet ve devletin temelinde
de tore yer alir. Bu husus Tiirk destanlarinda ve Orhun Abidelerinde agik bir
sekilde ifade edilmigtir. Orhun Abidelerinde on bir yerde gegen tore kavrami
bunlardan altisinda il (devlet) ile birlikte anmilmugtir (Kafesoglu, 1983,s. 233,
234). Ciinkii devlet ve torenin varlig1 birbirine siki sikiya baglidir. Divanu
Lugat’tTiirk’te ise tore kavramu beg farkli yerde ge¢mekte ve toreye dair
sunlar zikredilmektedir. “Tore; Atalardan kalan yazil olmayan kaideler. 11
gider tive kalw. Zuliim kapidan givince Tore bacadan cikar. 1l bavisa (tireye)
kavugsun. Il tevk ediliv ddet (tore) tevkedilmez”. Tére Divinu Lugatit-Tiirk’te
ayrica usul, kural, diizenleme, adet ve gelenek kelimeleriyle de agiklanmugtir.
Tore gogii ayakta tutan sistemdir, o bozulursa kainatin diizeni bozulur. Tére
bu yoniiyle ilahi diizen olarak da adlandirilabilir zira Tanr her seye kadirdir
(Ahmetbeyoglu, 2020 s. 30, 38). Tiirk devlet anlayiginda bu denli 6nemli

olan torenin kaynagini belirlemek gerekir.
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3. Torenin Kaynag:

Tiirkler Islam dairesine girmeden Once kainatin tek hakimi, tek ve mutlak
kudret sahibi, yiice bir yaratictya inaniyorlard:r ve onu Gok Tanri olarak
adlandirdilar. Gok Tanr1 vasiflart ve sahip oldugu sifatlar itibariyla Islam
dinindeki Allah inancinin kargihigiydi. Gok Tanrt her geye kadir olan yiice bir
gii¢tii. O (Tanr1); Bayat (Kadim), Mengii (Baki), Bir (Véahid), Mungsuz-
kendi kendine mevcut ve sikintidan uzak (Muhalefeti’'n L’il Havadis), Diri
(El Hayy), Erkli (Irade sahibi) ve Ogan (Kudret sahibi) olan, Toriitgen
(el Halik-yaratict) ve yarattiklarina hitap eden, konugsan (Kelam sahibi),
Vicibirl Viictd bir varliktir. Su hilde Eski Tiirklerde torenin esaslarinin
belirlenmesinde temel kaynak bu inang sistemiydi (Bager, 1990, s. 1 ve
Ahmetbeyoglu, 2020, s. 30).

Eski Tiirk devletlerinde siyasi iktidar “Kut” kavramu ile ifade edilmigtir.
Bu husus Kutadgu Bilig’de soyle aqiklanmustir. “Kut’un tabiatr hizmet, siar
adalettir... Fazilet ve kismet kuttan dogar... Hiikiimdarlyjm yolu kuttan geger. ..
Her sey Kut’un elinin altindadwr. .. Biitiin istekler onun vasitas: ile gereeklesir. ..
Tlahidir... Diinyadn tam bir iktidar kusoge baglads... Kurt ile kuzu bir avada
yagadr. ...Bey bu makama sen kendi giiciin ve istegin ile gelmedin... Onu sana
Tanrs verdi... ... Hiikiimdaviar iktidars Tanvidan ablar... Kut’tan feragat
etmek devietten siyasi istiklalden vazgecmek anlamna gelir”(Kafesoglu, 1983,
s. 238- Arat, 1979 ve 1991). Kisacast kut Tanri tarafindan hiikiimdara
verilen devleti yonetme yetkisidir. Bu yetkiye dayali olarak Kagan hukuk
kurallar1 ihdas etmekte ve bu kurallar zaman iginde tore olarak anilmaktadir.
Boylece torenin ilahi mengeinin yaninda ikinci kaynaginin kut vasitasiyla yine
ona bagli olmakla birlikte Kagan ve onun koydugu kurallar oldugu ortaya
¢tkmaktadir. Kaganin en 6nde gelen gorevi toreyi diizenlemek ve yaymaktir.

Torenin tigiincii kaynagi, devlet islerinin goriigiiliip bir karara baglandigi
yer demek olan kurultayda alinan kararlardir. Torenin dordiincii kaynagi ise
toplum i¢inde, zamanla kendiliginden ortaya ¢ikan gelenek ve goreneklerin
kanunlagtiriimasidir ki buna “Yosun” adi verilmistir (Pamir, 2009, s. 361).

Eski Tiirk inancina gore cihan hikimiyeti tanri tarafindan Tiirk milletine
ithsan buyurulmugtu. Kut hiikiimdara cihan hikimiyetini gergeklestirsin diye
verilmisti. Bilge Kagan “Tanr: irade ettigi icin tahta oturdum, dovt yandaki
milletleri nizama soktum” derken dindarligini ve hikimiyetinin kaynagini
ortaya koyuyordu” (Turan, 1980, s. 168). “Ustte mavi gok, altta yagqz yer
feshmdske ta, ikisi arasmdn insanoglu kilmmas. Insangglunun iizerine ecdadum
Bumin Kagan, Istemi Kagian oturmus. Oturarak Tiivk Milletinin ilini tovesini
tutu vermis” derken ise dogrudan dogruya cihangiimul bir devlet anlayiginin
cergevesini giziyordu (Ergin, 1991, s. 20). Islami dénemde aymi anlays,
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“Allah’m dininin ve tevhid inancimn yiiceltilip yaygmlastiridmas: yolunda
gosterilen gayret (gaza/cibad)” (Yurdagiir, 2000, s. 62) anlaminda kullanilan
“Tla-yi kelimetullah” ve “Islami prensiplerle diinyamn diizenini saglamalk”
anlamundaki “Nizdm-1 Alem” anlayist ile ifade edilmistir.

Hakimiyetin kaynagi agisindan Tiirklerde devlet anlayisi s6z konusu
oldugunda Islam 6ncesi donemle Islimi donem arasinda bir benzerlik vardir.
Islam 6ncesi donemde yer alan kut anlayist Islimi dénemde yerini Allah’in
inayeti kavramina birakmistir. Goriildiigi tizere Tiirklerde hakimiyet
ilahi bir kaynaga dayanmaktadir. Kimin yonetici olacagini Tanri/Allah
belirlemektedir. Bir bagka deyisle egemenlik takdir-i ilahiye baghdir (Turan
ve Oz, Ed., 2018, s. 4). Buna goniilden inanan Tiirk hiikiimdarlar1 da halk:
Allah’in bir emaneti olarak goriip onlarin her tiirlii ihtiyaglarinin giderilip
saglanmasinda kendilerini Allah’a kargt sorumlu addetmislerdir. Ornegin
Osmanli Devleti’nin iktisadi diinya gortigiiniin temel esaslarindan biri halkin
ihtiyact olan mallarin piyasada bol, ucuz ve kaliteli olmasini saglamaktir
(Geng, 2010, s. 47). Bu husus Islami literatiirde “Allah’m kullarimm vefahim
safjlamak gerek” seklinde ifade edilmigtir.

4. Toreden Orfe Gegis

Burada torenin devamui niteliginde ele alacagimiz orf, hukuki bir
terim olarak sultanin hiikiim ve icra otoritesinin kargihigidir. Giintimiizde
kullandigimiz  6rf ve adet anlamindaki sosyal iliskileri diizenleyen
kanunlagmamis kurallar anlamindaki 6rf degildir. Aym zamanda Islam
hukuk tarihinde yer alan ger’i-6rfi hukuk tartigmalar1 da daha ¢ok ilahiyat
alanina girdigi i¢in konumuzun digindadir. Baglangigta belirtigimiz gibi
bizim konumuz torenin devamui niteligindeki orf ve agirlikli olarak Osmanl
Devlet’ndeki 6rfl uygulamalardir.

Tirkler 10. yiizyilda kitleler halinde Miisliiman olmaya basladiklar1 andan
itibaren ger’t hitkiimler de hem devlet yonetiminde hem de giinliik hayatta
gegerli olmaya bagladi. Siiphesiz ki bir kiiltiir ve din dairesinden ¢ikip bir
bagka kiiltiir ve dinin prensiplerini benimsemek belirli bir siire¢ icerisinde
gergeklegir. Tiirklerin Islamiyet’i benimsemesi siirecinde devlet isleri soz
konusu oldugunda bir yandan ger’t hiikiimler uygulamaya konulurken diger
yandan tore iglerligini korudu. Tk Miisliiman Tiirk devletlerinden itibaren
ser’l hukukun yaninda sultanlarin kendi iradeleri ile yonetime dair ortaya
koyduklar prensipler bir bagka deyisle toreye iliskin hususlar 6rf ad1 altinda
uygulamaya konuldu.

Miisliiman olan, Cengiz Han ogullar1 devlet iglerinde vaktiyle Cengiz Han
tarafindan ortaya konulmus yasalara bagli kalmuglardir. Altin-Ordu ve Tlhanl
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sahalarinda, Dogu Anadolu ve Iraw’da kurulan Tiirkmen devletlerinde,
ornegin Akkoyunlularda, ug¢ bolgelerinde kurulan Germiyanogullar1 ve
Osmanh beyliklerinde, orfi kurallar “yasa” ve “yasakname” adi altinda
uygulanmigtir. Ayni sekilde Emir Timur’un faaliyetleri ve devlet teskilati
hakkinda bilgiler veren Timur Tiiziikat’'nda da yasa ruhu hikimdir (Inalcik,
2020, s. 315-Yagl, 2016). Orfi hukuku formiile edip devlet hayatinda
bagaril bir seklide uygulayan devletlerin baginda Osmanli Devleti gelir.

Tiirk tarihi genellikle, Hun, Goktiirk, Uygur, Sel¢uklu, Osmanli ve
Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti gizgisinde ele alinir. Bu ¢izgide yer alan her
bir devlet siyasi, askeri, mali vb. alanlarda kendisinden bir 6nceki devletin
izlerini tagir. Osmanli Devleti’'nin de 14. yiizyiin baglarinda Kuzeybati
Anadolw’da neset ederken Sel¢uklulardan Hunlara uzanan devlet kurma
tecriibesinden yararlandig1 goz ardi edilemez. Osmanli Beyligi'nin tegkilatl
bir devlet haline gelmesi, buradan imparatorluga evirilmesinin hemen her
agamasinda Selguklu, Karahanli, Gazneli, devletlerinin izlerini gorebiliriz.?

Islam hukuku daha ¢ok kisilerin, giinliik yasantilarini, ticaret, aile ve miras
gibi konularint ayrintili olarak diizenlemistir. Bunun disinda devletin siyast,
idari, mali ve askeri yapisiyla ilgili diizenlemelerinin zamana ve cografyaya
gore hukukgularin ve siyasi otoritenin tercihleri 1g1ginda gekillenmesine de
imkin tanimistir. Osmanh sultanlar1 da adi gegen alanlarda ortaya gikan
ihtiyaglar1 gidermek adina kimi zaman gegmis tecriibelerden yararlanarak
kimi zaman ise kendi iradeleriyle kurallar ihdas etmiglerdir ki bunlar 6rfi
hukuku meydana getirmistir (Aydin, 2023, s. 24). Osmanli Devleti’nin
teskilatlanma siirecinin kurulugtan Fatih Sultan Mehmet donemine kadar
stirdiigli goz oniinde bulunduruldugunda 6rfi hiikiimlerin ihtiyaca binaen
zaman iginde yiiriirliige girdigi gortlir.

Osmanli hukukgularina gore 6rfi kanunlar su 6zelliklere sahip olmalidir.

a. Ser’i hitkiimlerin diginda kalmig bir durum ortaya ¢ikmali.

b. Thdas edilen 6rfi hukuka dair Miisliimanlar arasinda yaygin bir adet
olmali ve kabul gbrmeli.

c. Tk iki maddede dile getirilen hususlar padigahin iradesiyle ortaya
konulmali.

d. Thdas edilen 6rfi hiikiimler Miisliimanlarin hayrina ve adalete uygun
olmalidir (Inalcik, 1964, s. 480).

2 Mehmet Fuad Képriilii, Osmanh Devleti’nin kiigiik bir beylikten yiizyillik bir zaman diliminde
bir cihan imparatorluguna nasil ulagtigini agiklayarak 6zellikle bu hususta Batili tarihgilerin 6n
yargilarla dolu gériiglerini tenkit edip cevaplarken ilgili hususlart “Osmanis Imparatoriugunun
Kurulusu, 19717 ve “Bizans Miiesseselerinin Osmanly Miiesseselevine Tesiri, 1986” adli eserlerinde
biitiin yonleriyle ele almustir.
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Tiirk tarihinde gerek Islam oncesi tore kurallarnin gegerli oldugu
donemde, gerekse Islami dénemde yonetimde adalet anlayisi hep en 6n
plandadir. Toreye dair biitiin kurallarin adalete uygun olmasi gerekiyordu.
Daha 6nce belirtigimiz {izere adalet anlayis1 kaganin iktidarinin ve devletin
devamlihiginin birinci sartryd.

Adalet Islami donemde, siyasi literatiirde daire-i adliye (adalet cemberi)
adli bir anlayigla kargimiza ¢ikar. Daire-i adliye anlayiginda, adalet, devlet,
seriat (kanun), hiikiimdar, ordu, hazine, halk ve tekrar adalet seklinde
birbirine bagli biri olamazsa digerinin olamayacagi kavramlar yan yana gelir.
Devlet hayatinda bu unsurlarin tamami 6nemlidir. Ancak en temel unsur
adalettir. Digerlerinin varligi ve devamliligi adalet anlayigina baglidir. Tste
bunun i¢in “Adalet Miilkiin Temelidir.”

Osmanli Devleti'nde 6rfi hukukun kanunlastirilmas: ilk kez Fatih
Sultan Mehmet doneminde olmugtur. Sultanin ihdas ettigi kanunname
“Bu kanunname atam ve dedem kanunudur, benim dabi kanunumdur, evidd-i
kivamum neslen ba’de neslin bununla amil olalar.” (Halagoglu, 1991, s. 107)
ibaresiyle baslar ve bir anlamda 6rflin tanimi yapilir. Bu dénemden itibaren
Islam hukuku yaygin kullammi ile ser’ hukuk, padigah tarafindan ihdas
edilen kurallar ise 6rfi hukuk olarak anilmaya baglamigtir (Aydin, 2023,
s. 24). Ornegin vergi s6z konusu oldugunda tekalif-i seriyye adi altinda,
seriat hiikiimleri geregince tahsil edilen, zekat, osiir, harag ve cizye vergileri
soz konusu olurken, tekalif-1 orflyye adi altinda ser’it vergilerin diginda
kalan bennak, badiheva, arusiye, ¢ift bozan, agil, yaylak-kislak, bac-1 bazar,
kaggun, giimriik vb. ¢ok gesitli vergiler tahsil edilmistir (Unal, 2011, s. 675).
Boylece tekalif-i ger’iyye ve tekalif-i 6rfiyye’ye iligkin kurallar bir biitiin olarak
Osmanl vergi hukukunu meydana getirmistir.

Ancak Cumhuriyet doneminde bu husus, konuya iliskin aragtirma yapan
bir grup ilahiyatgi ve tarihgiyi ikiye bolmiigtiir. Birinci gruptaki aragtirmacilar,
bagta Osmanli Devleti olmak iizere Tiirk-Tslam devletlerinde hikim olan
hukuk esasinin tamamen ser’l oldugunu iddia ederken; ikinci guruptaki
aragtirmacilar ise, eski Tiirk Bozkir-Mogol geleneginden hareketle, hukuki
yapinn tamamen laik bir karaktere sahip oldugunu dile getirmektedirler.
Her iki gurup da bagta Osmanli tarihi olmak iizere Tiirk tarihinin gegitli
sathalarindan Ornekler vererek iddialarini ispatlamaya g¢aligmaktadirlar.
Osmanli Devleti’nin ger’1 bir hukuk yapisina sahip oldugunu iddia edenler 17.
yiizyildan sonraki uygulamalara vurgu yapmaktadirlar. Konuya iliskin laiklik
vurgusu yapanlar ise daha ¢ok 11. ve 14. yiizyilda hiikiim siiren ilk Tirk-
Islam devletlerinden ve Osmanlinin kurulug yillarindaki uygulamalarindan
ornekler vermektedirler (Ugurlu ve Yilmaz, 2011, s. 951).
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Ser’t hukuk, Tslam hukukgularinin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
stinneti bagta olmak tizere icma, kiyas gibi kaynaklara dayanarak yaptiklar
yorumlarla iiretilmis bir hukuktur. Orfi hukuk ise padisahlarin fermanlariyla
tiretilmis olup kaynag: ge¢mis donemdeki devlet hayatindaki uygulamalar,
padisahin iradesi ve tarihi siiregte mahalli 6rf, adet ve kiiltiirel degerlerin
kanunlagtirilmasmna dayanan bir hukuktur. Her iki hukukun kaynaklar1 ve
metotlarinin farkli olmasi, bunlarin mutlak olarak zit ¢oziimler iirettikleri
anlamina gelmez. Ayni zamanda Orfi hukuku iiretenlerin goniillii olarak
Islam’t benimsemis olmalar1 ve dini degerleri benimseyip onlar1 korumalari,
Islam hukukunu bir {ist norm olarak kabul edip ona gore bir tavir almig
olmalarin1 beklemek ¢ok afaki bir beklenti olmasa gerektir (Aydin, 2023,
s. 42, 43). Osman Gazi'nin ilk ihdas ettigi vergi olan bac® vergisinin
belirlenmesi bu hususu aydinlatir mahiyettedir.

“...Osman Gazi'min hakim oldugu topraklavda pazar kuruldwjunda
Germiyan ilinden biv kisi Osman Gazi’ye gelerek bu pazarm bac’im bana
satin dedi. Osman Gazi bac nedir diye sordu. O hisi pazavda her kim ne
satarsa ondan pava tahsil edeyim dedi. Osman Gazi saticilardn alacagm
ma var ki onlavdan pava talep edersin dedi. O kisi bu adettiv her vilmyette
vardur; her yiikten padisah icin akge alwiar dedi. Osman Gazi bu Tanr
buwyrwgu, Peygamber sozii miidiiv yoksa bunu her ilin padisaln kendisi mi
thdas eder diye sovdn. O kisi gegmisten beri sultanlk tovesidir dedi. Osman
Gazi sinivlenerek devhal buray terk et yoksa sana zavarum dokunur, maliny
kendi el emegi ile kazanmas olan bir kisinin bana ne boveu olabilir ki, ben
onun malina ne kattum ki bana akge ver diyeyim. Bunun tizevine halk deds
ki Hamwm! Adettiv ki bu pazar: bekleyenlere bir nesnecik vereler. Osman
Gazi madembi boyle diyorsunuz oyleyse yiik getivip satan herkes tki akge
versin, satamayan biv sey vermesin dedi...” (Asikpasagiln, 1985, 5. 28).

Bac vergisinin ihdasina dair Agikpagaoglu’nun naklettigi bu anekdotta
Osman Gazi’nin kendisine pazardan vergi almasini teklif eden kisiye, «
bu Tanre buyrugu, Peygamber sozii miidiir yoksa bunu her ilin padisahn kendisi
mii thdas eder...” diye sormasi alacagi kararlarda dinin hitkmiinii gozettigini
gosterir. Demek ki dinin hitkmii olsayd: buna higbir itirazi olmayacakti.
Ahalinin “Hanum! Adettir ki bu pazare bekleyenlere bir nesnecik vereler “sozii
lizerine ise toreye uygun bir kanun ihdas etmis oldu. Tiirklerin Islam
diinyasina dahil olmasiyla baglayan o6rfi uygulamalar1 belirleyen Tiirk

3 Bac Farsga baj kelimesinin Islam hakimiyeti devrinde Arap telaffuzuna uygun hale getirilmis
seklidir. 10. ylizyildan 14. yiizyila kadar baj seklinde kullanilan bu kelime daha sonralar1 bac
olarak kullanilmig ve Tiirkgeye de bu sckilde ge¢mistir. Bac; Osmanli Devleti’nde sehir ve
kasabalara ticaret amaciyla getirilen her tiirlii esyadan alinan vergidir (K&priilii, 1983, s. 167).
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hiikiimdarlarinin Osman Gazi diigiincesinde olduguna dair onlarca yiizlerce
ornek verilebilir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir.

Vezir Nizdmiilmiill’ii koskanavak yerine gegme planlare yapan Thcw’l-
Miille Ebw’l-Gandim, onu gozden diisiirmek amacyla yoptyi havcamalar
konusunda Meliksal’n sikayette bulundu. Sultan’a; “Nizdamiilmiilk her
yil fakiblere, siifileve, kdrilere ti¢ yiiz bin dindr para veriyor, eger bu para
ile ovdu donatilirsa Konstantiniyye suvlarim dabi fethetmek miimbiindiir”
dedi. Bunlaryisiten Sultan Nizdamiilmiilk’ii huzuruna caguvds ve meselenin
ashm sovdw. Nizdamiilmiilk, “Ey dlemin sultam, Ben ihtiyar biv adamm;
eger beni mezada cikavsan bana kimse on dinavdan fazla kyymet bigmez;
sen gengsin, seni de mezada gikarsalar sen de yiiz dinardan fazin etmezsin!
Tanre ber tkimize kullarindan hig kimseye nasip olmayan lituf ve ihsandn
bulunmugstur. Buna karsibk siz o Tanvimn dinini yiiceltmeye calisan,
onun aziz kitabim hamil bulunanlara yilda ii¢ yiiz bin dinar harcasamz
cok mudur? Siz her yil askerlere bunun tki katima harcyyorsunuz, halbuki
bunlarin en kuvvetlisi ve en nisancisiman attyje ok biv milden uzagjn gitmesz.
Bunlar kiliglaryla yalmz yakinlarinda bulunan kimseleri oldiivebilivier;
ben ise havcadyjm bu pava e oyle bir ovdu donatworum ki onlavin
dualars ok gibi arsa kadar yiikselir ve Tanvya ulasmast igin ona hicbir
sey engel olamaz,” deds. Sultan bu sozleri dwydugunda aglamagja baslad,
Nizdmiilmiill'e “Sen bu ovdunun sayisim elinden geldigince cogalt; senin
igin istedigin kadar mal hazwdwr, diinyann serveti senindiv” dedi (Ocak,
2024, 5. 159, 160).

Ornekte ad1 gecen Vezir Nizimiilmiilk yazdig siyasetname adh eserde,
Sultan Melik $ah’a bulundugu nasihatlerin yaninda mali, adli, idari, askert,
giivenlik ve diplomasi gibi ¢ok cesitli alanlarda 6rfi Ozellikler tagiyan
onerilerde bulunmugtur. Sultan Melik Sah ise Selguklu Sultani olarak
dogrudan dogruya orfi kurallar ihdas edecek makamdadir. Her ikisinin
de ser’t hukukun uygulayicist konumunda olan alimlere ve fakihlere kargi
olumlu yaklagimlar1 olduk¢a 6nemlidir.

Osman Gazi doneminde beylikten devlete gegis siirecinde devletin
teskilatlanmasinda  ahilerden ve fakihlerden yararlanildi. Osmanlt
kroniklerinde fakihlerin teskilatlanmaya katkis su sekilde ifade edilmistir.

“Raracahisar fethedilince selvin evieri bos kalds. Basta Germiyan ili olmak
tizeve bivcok bolgeden hayli insan geldi. Kisa siivede mamuy edilds. Bircok
kilise camiye cevrildi. Toplanan halk “Cuma namaz kilalum ve bir kads
isteyelim” dedi. Halka imamibik eden Dursun Fakilh adinda aziz bir kisi
vavdr. Durumlarim ona anlattilar. Hallun isteklerini Osman Gazi'ye
ileten Dursun Fakih size ne gevekiyorsa o sekilde haveket edin cevabim
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aldr. Dursun Fakih, “Hanum sultandan izin gevektir” dedi. Osman Gazi,
“...kendi kalicomln aldyjom, bu sehivde sultamin ne dabli vardw ki ondan
izin alaymm. Ona sultanhk veren Allah bana da gaza ile hanlk verdi”
dedi. Bunun iizerine halk vazi oldu. Kadilyja ve hatiplige Dursun Fakihi
getirdiler. Kavacahisar’da Cuma kilinsp hutbe okundu ve bayram namazi
burada kilmdr. Bunun tavibi hicretin 699°nda (M. 28 Eyliil 1299) vaki
oldw” (Asikpasazade, 1985, s. 27, 28).

Tiirk tarihinde hutbe okutmak bagimsizlik alametlerinden biridir.
Osmanli Devleti admna ilk hutbeyi Dursun Fakih okumugtur, bu nedenle
kurulug donemindeki fakihlerin en Onemli temsilcisidir. Dursun Fakih
Osman Gazi’nin yakin arkadaglarindan biri olmugtur. Osman Gazi fethettigi
topraklarin Tslami kurallara gore nasil teskilatlandirilacagimi fakihlere ve
ahilere sormustur. Fethedilen topraklar iizerinde yeni kurulan Tiirkmen
koylerindeki ahalinin yasamlarini Tslami kurallara gore diizenlemelerinde
takihlerin halk dilindeki soylenisiyle faki ad1 verilen kdy imamlarinin biiyiik
rolii olmugtur. Anadolu Selguklu ve beylikler doneminden beri koy, kasaba
ve gehirlerde gorev yapan fakilar kimi zaman verdikleri eserlerle kimi zaman
ise yaptiklar1 sohbetlerle halk nezdinde etkili olmuglardir. Islam fikhinin
esaslarina belirli Olgiide hakim olan fakihler yukaridan asagiya dogru vezir,
kadi, naib ve imam geklinde siralanmislardir (Inalcik, 2009, s. 34-Sahin,
2022, s. 10). Giinlimiizde Anadoluw’nun bir¢ok bolgesinde “Fakilz” adini
tagtyan yerlesim yerleri bulunmaktadir ki bu beldeler Osmanli kurulug
yillarinin hatiralarini yansitirlar.

5. Osmanli Devleti’nde Orfe Dair Uygulamalardan Bazi Ornekler

5.1. Ehl-i Orf Taifesi

Osmanli Devleti’nde toplum, yonetenler (askeri) ve yonetilenler (reaya)
olmak tizere iki kesime ayrilmigtir. Yonetenler de kendi aralarinda ehl-i ser
ve ehl-1 orf olarak ikiye ayrilirdi. Ehl-i ger” kesimi kadi, miiftii ve miiderris
gibi ser’? hukuk esaslarindan sorumlu olan kimselerdi. Ehl-i 6rf ise devletin
fiili glictinii elinde tutup, niifuzunu temsil eden, kethiida, sipahi, sancakbeyi
ve beylerbeyi gibi daha gok kul kokenli devlet memurlartydi (Ipsirli, 1994,
s. 519- Unal, 2011, s. 219). Bu baglamda orfiin bir anlam1 da yonetimdir.
Yakin zamanlara kadar sikiydnetim uygulamalarina 6rfi idare denmesinin

sebebi budur.

Ehl-i orf, padigah otoritesinin temsilcisi sifatiyla fermanlara konu
oldugunda ehl-i orf taifesi olarak anilirdi. Ehl-i orf taifesi yiirtirliikte olan
ser’i ve Orfl her tiirlii kanunun uygulanmasi, vergilerin zamaninda ve usuliine
uygun olarak toplanmasi, asayisin temini vb. konulardan sorumluydular.
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Kanun hilafina tutum ve davranig sergileyen kimseler kadi huzuruna ehl-i
orf marifetiyle ¢ikariliyordu. Yarg: yetkisi kadida hiikmiin infazi ise ehl-i
orfteydi.

Ehl-i orf ziimresi mutlak yetkilere sahip dokunulmaz kisiler degillerdi.
Birtakim uygulamalarda kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket ettiklerinde
va da reayaya kotii davrandiklarinda, merkezi otorite tarafindan uyarilr,
kiirek, siirgiin, kalebent hatta idam cezasina varan yaptirimlarla karg1 kargiya

kalabilirlerdi.

Ehl-i orf taifesiyle ilgili olmak iizere, onlardan gikayeti dile getiren ve
genellikle “...nam kimesneler siidde-i sa’iadetime avzubal sunub, nim kimesneler
stiddesa’adetime geliib, ...kadisy mektup gonderiih, .. Kasaba-i abilisi dergih-1
muallama arz-1 hil ediih...” seklindeki girig climleleriyle baglayan reayanin
sikayetini dile getiren dilekgeler bulunmaktadir (Oguzoglu, 2000, s. 47).
Ornegin, Bolu sancagina bagh Akgasehir (Akgakoca) ahalisinin Istanbul’a
her yil gondermeleri gereken odunlarin bir kismini Istanbul agasina bir
kismini ise Ambar-1 Amire’ye teslim etmis olmalarina, hane-yi avariz ve niizul
vergilerini tam olarak 6demig olmalarina ragmen ehl-1 orf taifesi tarafindan
kendilerinden ek akge talep edilmigti. Bunun iizerine kaza halki durumlarini
dile getiren ve  Devletlii, inayetlii, merhametlii, sultanim, hazretleri sayj olsun”
elkabr ile baglayan bir dilek¢eyi padigaha sunmuslardir (BOA. AE. SABH. L.
184/190-98).

5.2. Sithadi’l-Hal

Osmanlt Devlet’nde Tanzimat donemine kadar her tiirlii anlagmazlik
ser'i mahkemelerde gortilmiistiir. Osmanh 6ncesi de dahil olmak iizere ger’t
mahkemelerde agiklik ilkesi gegerlidir. Mahkemelerin agik olarak yapildiginin
sahitlerle belirlenmesi ilkesine her zaman dikkat edilmistir. Mahkeme
kayitlart olan ger’lyye sicillerindeki dava kayitlarinin sonunda goriilen davaya
sahitlik eden kimselerin adlari, “siihidii’l-hal” bashg: altinda siralanmugtir.
Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus giihtdi’l-hal’de isimleri
bulunan kimselerin davaya konu olan olayin degil, goriilen davaya sahitlik
yapmug olmalaridir. Bir bagka deyisle stihidii’l-hal davanin gozlemcisidir
(Aydin, 2020, s. 179-184). Buna neden gerek duyulmugtur? Birincisi daha
once de belirttigimiz gibi bu uygulama ile ser’t mahkemenin agiklik ilkesi
yerine getirilmektedir. Tkincisi ise, githtidii’l-haPin iiyeleri hakimin kararmna
dayanak olacak bilgiye sahip kisilerin arasindan segilmis olmasidir. Bu husus
bizim konumuz olan, tore/orf agisindan da 6nemlidir, sithtdi’l-hal’in yasl,
deneyimli ve itibarli iiyeleri mahkemede “adet-1 kadime™yi temsil ederler.
Bu, basit bir “ehl-i vuk(f” olmanin 6tesinde, geleneklesmis uygulamalarin
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tanikligidir (Tag, 2008, s. 38). Stihtidii’l-hal tyeleri bilgi ve deneyimleriyle
kimi zaman davanin goriildiigii mahallin orf ve adetleri hakkinda yeterince
bilgi sahibi olmayan kadiya, saglikl bilgiler aktarirlar ki bu uygulama adaletin
tecelli etmesinde olumlu yonde katki sunmugtur. Osmanli Devleti’ndeki bu
uygulama mabhiyet itibariyla farkli olsa da kimi aragtirmacilar tarafindan Bat1
(Anglo- Amerikan) hukukunda yer alan jiiriye benzetilmekte ve bu sekilde
takdim edilmektedir.

5.3. Ehl-i Hibre

Osmanh mahkeme kayztlari olan ser’iyye sicillerinde ve cumhuriyetin ilk
yillarinda kabul edilen usul kanunlarinda siklikla kargilagtigimiz ehl-i hibre
kavramu; bilirkisi, bir igi en ince detaylarina kadar bilen, uzman anlamlarinda
kullanilmigtir (Sahintiirk, 2023, s. 19). Aslinda ehl-1 hibre ¢ogu zaman
birkag kigiden olugan bilirkisi heyeti niteligindedir.

Ehl-1 hibre Osmanli doneminde daha gok loncalar ile ilgili uygulamalarda
kargimiza ¢tkmaktadir. Lonca dyeleri kendi aralarinda  meslegin
duayenlerinden saygin kimseleri ehl-i hibre olarak segerdi. Segim sonuglar1
kad:r tarafindan tasdik edilerek merkeze bildirilir, bu agamalardan sonra
kendilerine berat gonderilen ehl-i hibre gorevine baslardi. Giintimiizde
kurumlarin veya esnaf birliklerinin kendileriyle ilgili islerde bilirkisi atama
uygulamasi ender rastlanan durumlardir (Abaci, 2002, s. 77). Ehl-i hibre
ozellikle zanaat erbabr arasinda ¢ok gesitli gorevler ifa etmistir.

Ehl-i hibrenin 6ncelikli gorevi tiretimde kalite kontroliinii saglamasidur.
Buna ek olarak meslegin iiretim geleneklerine gore ifa edilip edilmedigi
de denetlenen konular arasindadir. Merkezin {iretim uygulamalar1 ve bu
konularda meydana gelen degigiklikler hakkinda istedigi bilgileri temin
etmek ehl-i hibrenin gorevleri arasindadir. Sultanin gehirdeki temsilcisi
olan kadi bilgileri ehl-1 hibre aracilig temin ederdi. Ehl-i hibre, problemleri
¢ozemedigi takdirde merkezin yardimina miiracaat edebilmektedir. Satig
sonrast muhtemel anlagmazliklarin ¢6ziimiinde ehl-i hibre marifetiyle yerine
getirilmigtir. Ehl-1 hibre iistlendigi biitiin bu gorevlerle sehirde kadi ve
muhtesib yardimcis1 konumundadir (Abaci, 2002, s. 77-79).

5.4. Muslihtin

Arapga “sulh” kokiinden tiiretilen “muslih” arabulucu kavraminin ¢ogulu
olan “muslihtin” Tiirkgeye arabulucular seklinde ¢evrilebilir (lugatim.
com/s/muslih). Osmanli Devleti'nde kisiler arasinda meydana gelen kimi
anlagmazliklar mahkemeye intikal etmeden muslihtin miiessesesi sayesinde

¢oziiliirdii.
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Osmanli Devleti’nin tegvik ettigi bu arabuluculuk siireci i¢in mahallelerde
muslihun heyetleri olusturulmustur. Boylece davalarin 6nemli bir bolimii
mahkemeye intikal etmeden sulh yoluyla ¢6ziime kavusturulmustur.
Osmanli Devlet’nde her zaman gelenege deger verilmistir. Bu geleneksel
yapi i¢inde asil olan toplumsal barigin teminidir. Elbette ki mahkeme adaleti
tesis ederek hakliya hakkini vermektedir. Ancak taraflarin ikna edilerek her
birinin hakkina razi olarak barigmasi daha pratik sonuglar dogurmaktadir.
Devletin bu konudaki tegvik edici tutumu kadinin dahi ¢ogu zaman hakim
roliinii birakip muslihtin roliinii 6n plana ¢ikarmast muslihun miiessesine
verilen 6nemi gostermektedir (Tiirkmenoglu ve Goklii, 2020, s. 151).

Osmanli hukuk sisteminde yer alan muslihtin uygulamasi davalardaki
fonksiyonlari, mahkemelerin ig yiikiinii azaltma islevleri, varilan sonucun
taraflarinin haklarini temin gayesiyle mahkeme kayitlarina gegirilmesi, ¢ok
gesitli anlagmazliklarda uygulanmig olmasi gibi bir¢ok yoniiyle giiniimiizdeki
arabuluculuk anlayigina bir hayli benzemektedir (Atar, A. 2023, s. 832-
835). Osmanli mahkeme kayitlarinda ¢ok sayida arabuluculuk kayitlarina
rastlanmig olmasi muslihtin uygulamalarinin yogun olarak kullanildigin
gostermektedir.

Sonug

Tore, esaslar1 Tiirk milleti tarafindan belirlenen hayata dair uygulamalarin
biitliniidiir. Toreye ait degerler, Islam oncesi Tirk tarihi déneminden
baglayarak, Islami dénemde 6rf adi altinda devam edip giiniimiize kadar
ulagmugtir.

Toreye Tiirk tarihinin herhangi bir evresinde yaganmig ve gegerliligini
yitirmig degerler olarak bakilmamalidir. Tore tek bir kelimeyle tanimlamak
istenseydi sanmirim buna en uygun kelime “tecriibe” olurdu. Tecriibe
kargilagilan gesitli olaylardan elde edilen gorgii, olaylarin insana kazandirdigt
olgunluk, ge¢misten ders alip daha az hata yapmak demektir. $u halde
sosyal bilimlerde yer alan her bir ugras alani, derinlemesine aragtirmalar
yapip toreye dair bilgilerimizi ve literatiirtimiizii genisletmelidir. Daha
sonra bu degerleri devlet hayatindan giinliik yagamimiza kadar hayatin her
alanina dahil etmeliyiz, bir bagka deyisle toreli yagamaliyiz. Peki bu nasil
gergeklestirilecektir. Bunun tek bir yolu vardir, toreli bir nesil yetigtirmek.
Okul oncesinden baglayarak egitim hayatimizin her sathasina ait toreli
miifredatlar hazirlayip, toreli 6gretmenler nezaretinde g¢ocuklarimizi ve
genglerimizi yetistirmeliyiz. Anadolu’da kadinlara “Torlii toreli” erkeklere
“Toreli delikanli” denir. Torlii toreli kadinlara ve toreli delikanhilara saygi
duyulur, onlara gipta edilir, herkese 6rnek gosterilirler. Cocuklarimizi ve
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genglerimizi cep telefonlarindan, tabletlerden ve sosyal medyanin olumsuz
etkilerinden torlii toreli anne ve babalarimiz kurtaracak toreli aile yeniden
tesis edilecektir. “Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig” adli eseri Yunus
Emre, Mevlana Celalettin Rumi, Hac1 Bektasi Veli ve benzerlerinin
eserleri miifredatimizda ders olarak yerini almahdir. Bizi 11-13. yiizyillara
mu gotiireceksiniz diyenler olacaktir, onlara ilgili degerlerimizin eserlerini
okumalarini ve bugiine uyarlamalarini tavsiye edecegiz. Elbette bu kolay
olmayacaktir. Her geyden 6nce bir¢ok konuda Tiirk milletine pranga olan bir
zihniyet yeniden muhalefet edecektir. “Hangi ¢agda yagiyoruz?”, tiiriinden
soylemler, basinda ve sosyal medyada fazlasiyla yerini alacaktir. Nereden
bilsinler bu satirlarin yazarinin ve toreli diistinceye sahip yoldaslarinin
Tiirk devletinin ilerlemesi ve kalkinmasi yoniindeki arzu, istek, heyecan,
gayret ve amaglarinin kendi diisiincelerinin kat be kat tstiinde oldugunu?
Kavga etmeden ortami germeden, “22.6.2012 tarih ve 28331 sayis Hukuk
Uyusmaziklarimda  Arabuluculuk Kanunw’nun” metinde yer verdigimiz
Osmanlidaki  “Muslihtin” uygulamasinin = giiniimiize uyarlanmig  sekli
oldugunu ve ilgili kanunun mahkemelerimizdeki dosya yiikiinii hatir1 sayilir
bir sekilde azalttigimi anlatacagiz. Buna ek olarak yine benzer bir gekilde
metinde yer verdigimiz, Ehl-i Hibre (bilirkisi)* uygulamasimna iilkemizde
ozellikle 1§ diinyasinda ne denli ihtiya¢ duydugumuzu dile getirerek sanayi
esnaf1, mobilyaci, boyaci ve yapr ustalari ile yagadiklar1 /yasadigimiz sorunlari
bir bir anlatacagiz.

Toreli anlayig gegmisi yeniden ihya etmek degildir. Gegmisteki tecriibeden
ilham alip giiniimiize uyarlayarak problemlerin iistesinden gelmektir. Islam
oncesinde gordiigiimiiz “Cibangiimul Devlet Anlayisr”, Islami donemde
gordigiimiiz “I94-yi kelimetullah) Nizdm-r Alem” ginimiiziin “Muassir
Medeniyetlerinin Ustii” distincesidir. Bu diistincenin temel dayanagr ise
adalettir. Toreli diiglinceye sahip olanlar bunu bilir buna inamir ve bu
yolda gayret ederler. Sonug olarak, Agik Yagar Reyhani’yi rahmetle anarak
onun baglangigta belirtigimiz dizelerini ¢agrimiza terciiman kilip, biitiin
insanlarimiza sesleniyoruz:

“Bu yurdn bir umut getivmek icin

Tore gor, tove al, tovelen de gel,”

4 Bizim burada kastettigimiz giiniimiizde gerekli durumlarda mahkemenin atadigi bilirkisi
degildir. Bunun yaninda, esnafin kendi iginde olusturdugu ve kendi meslek dalini denetleyen
ve sorunlar1 ¢6zen bilirkigidir.
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Bolim 9

Yonetim Disiplinine Toreli Bakig

Ozgiir Cark’

0z

Hilkat tezgahinda halk edilmig varhiklar aleminin fitrat ve tabiatina uyumlu
olan ve bu uyumu siirdiirme g¢abasini ifade eden yasalar biitiiniine toreli
anlayls denmektedir. Fitrat ve tabiatin stirdiiriilebilirligini ve uygunlugunu
gozetmeyen anlayislara ise tliredi anlayislar denebilir. Hatta Gyle ki diinya
insanlik tarthi tOreli anlayig ile tiiredi anlayislarin geriliminden dogan
catigmalarin tarihidir denilebilir. Bu gerilim ve ¢atigmali ortamin biri de
yonetim ve organizasyon bilimi 6zelinde tiim sosyal bilimlerde goriilmektedir.
Bu ¢alismada tiiredi anlayislar ortaya konularak toreli yonetim anlayiginin
tikri zeminine dair bir giris yapilmasi amaglanmustir.

Sinirl kaynaklarin sinirsiz ihtiyaglar: gidermek igin bilingli ve sistematik olarak
idare ve sevk edilmesini, bu idare ve sevk eyleminde kaynak ve ihtiyaglarin en
etkili sekilde planlanmast, 6rgiitlenmesi, yonlendirilmesi, koordine ve kontrol
edilmesindeki i3, eylem ve kurallar biitiinii olarak 6zetleyebilecegimiz yonetim,
insanhkla yagit bir kavramdir. Kavram olarak insanla yagit olsa da 6zellikle
Batili eserler, yonetimin bir disiplin olarak sanayi devrimleri sonrasinda
cahgildigini ifade etmektedir. Bu ifade yonetim alaninda XVIII-XIX. yy.
oncesi caligmalart “bilimsel donem Oncesi” olarak simiflandirmak suretiyle
bu donemden 6nceki galigmalarin bilimsel olmadigint ima etmektedir. Oysa
bilim tarihi bir biitiindiir ve bilimsel birikim birbirinin devami niteliginde
yiriitiilen ¢aligmalarin bir sonucudur.

Bu nedenle bilineniyle bes bin yillik, bilinmeyeniyle insanlkla yasit bir
medeniyetin kendine has “téreli yonetim” anlayiginin bugiinkii sorunha ve yanl
yaklagimda gérmezden gelinmesine bilimsel nedenler gerekge gosterilerek
itiraz edilmistir. Bu dogrultuda bu galiymada, alan yazin da dikkate alinarak
haz ve kir maksimizasyonunu o6nceleyen “liberalizm” ve devaminda “neo-
liberalizm” sistemi ve o sistemin devamini temin ile vazifeli bir vasita haline
doniistiiriilen meveut “yonetim bilimi” ve “yonetim kavrami” anlayigi ile ilgili
bilimsellik simiflamasi ve uygulamalarina dair bir tartigma ytiriitilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Bilim, Liberalizm, Neo-Liberalizm, Toreli Yonetim,
Yonetim.

1 Dog. Dr., Bolu AIBU, Bolu MYO, Yénetim ve Organizasyon Bl.
ozgurcark@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-4881-0542
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Ol cevanmerde n’ola ehl-i fiitiivvet der isem
Varim bezl etmede Raim’un Abi Evran’idw
(Hwyili)

Giris
Yonetim insanlikla yagit kadim bir kavramdir. Yonetim kavrami; bilingli
olarak bir ortak amaci gergeklestirmek gayesiyle bir araya gelmig toplulugun
ortak hedef ve amaglarini gergeklestirmek igin emek, sermaye, hammadde,
arag ve gereg¢ gibi sinirll kaynaklarin etkin ve verimli olarak idare edilmesi,
yonetilmesi geklinde genel olarak ozetlenebilir. Tamimin ihtiva ettigi

anlamdan da anlagilacag iizere yonetimin ilk insan topluluklarindan bu yana
diinya sahnesine ¢ikmig bir olgu oldugu kolaylikla anlagiimaktadir.

Yonetim kavrami her ne kadar insanlkla yagit bir kavram olsa da Bati
diinyasinin bu kavrama yaklagimindaki egilim tipki diger pek ¢ok sosyal bilim
dalinda sergiledigi egilime benzerdir. Batili kaynaklar incelendiginde pek gok
sosyal disiplinsahasinin tasnifinde sanayi devrimlerinin ve pozitivizm akiminin
milat kabul edildigi gortilmektedir. Bu kabulde sanayi devrimi 6ncesi ya da
XVIII. yiizy1l 6ncesi “bilimsel 6ncesi donem” olarak tasnif edilirken, sanayi
devrimi sonrast donem ise “bilimsel donem” olarak tasnif edilmektedir. Yani
sanayi devrimi 6ncesi donemde yapilmig ¢aligmalar “bilimsel 6ncesi” doneme
ait galigmalar, sanayi devrimi sonrasi yapilmig ¢aligmalar ise “bilimsel donem”
caligmalari olarak tasnif ve tanzim edilmektedir. Bilim tarihi i¢inde bu tasnif
sorunlu hatta art niyetli bir tasniftir.

Bu ¢aligmada yonetim kavramina Bati diinyasinin bu 6n yargili bakis
ve tasnifinin aksine bir biitiin olarak bakilacak, “tarih ve bilimsel birikim
bir biitiin olarak incelenmeli” anlayist dogrultusunda kadim ve giincel
kaynaklardan hareketle yonetim kavrami incelenerek, giiniimiize kadar
insanin ve egyamn yaratiliy ve tabiatina uygun, ahlaki ve dogru olan yani
toreli yonetim anlayigina bir girig ihdas edilmeye ¢alisilacaktir.

Bu dogrultuda 6ncelikle bagta sosyal bilimler ve onun 6zelinde yonetim
sahasinda Batili bakig agis1 ile yapilan “bilimsel 6ncesi donem” ve “bilimsel
donem” tasnifi tartigtlmig, sonrasinda gelenegi olmayanin gelecegi de
olmaz siartyla mevcut yonetim anlayigt ve sorunlari irdelenmis, akabinde
“cihangiimul yonetim” anlayigini en giizel sekilde yansittig: diistintilen “toreli
yonetim” anlayigina bir girig niteliginde deginilmis ve toreli yonetim ile ilgili
gelecek galigmalara bir zemin hazirlanmaya ¢ahigilmugtir.

Yonetim kavramina toreli bakig agistyla genel hatlariyla yapilan bu girigin

ardindan, oniimiizdeki ¢aligmalarda yOnetimin iglevleri, ilkeleri ve insan
kaynaklar1 yonetimi, kaynak yonetimi, stratejik yonetim gibi alt konularin da
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ayni bakig agistyla daha detayli olarak galigiimast hedeflenmektedir. Boylelikle
sosyal fenomen etkisinin de goz 6niinde bulunduruldugu Islam diinyasinin
ve Miisliiman’in tabiatina daha uygun siirdiiriilebilir bir yonetim anlayiginin
negviinemi bulacagina inamlmaktadir. Merhum bilge lider Tzzetbegovig
(2010, s. 100), Islam alemini “diinyanin gok milletli duygusal ama organize
edilmemis toplulugu” olarak tanimlamaktadir. Bu galiygma ¢ok milletli bu
duygusal toplulugun ancak boyle bir toreli anlayig dairesinde yeniden organize
edilebilecegi inanci ile ele alinmugtir. Diin Sina’da, sonrasinda Balkanlar’da
bugiin Filistin’de, Dogu Tiirkistan’da yaganan zuliim ve esaretin tiim fert ve
miiesseseleri ile birlikte manevi bagimsizlik ve kurtuluga kavugmasinin tipki
tarihte oldugu gibi ancak bu toreli anlayig ile olacag: degerlendirilmektedir.

1. Bilimsellik Algs1

Bugiin modern veya post-modern bilim diinyasinda tiim bilimsel ¢aba
ve calismalarin Bati merkezli oldugu algisi dayatilmaktadir. Ozellikle
modernist aydinlar son ii¢ asirdir kendi deger ve kutsallarinin inkar
ile Ozdeglestirdikleri bu yamilsamay1 yegane hakikat olarak kamuoyuna
kabullendirmeye ¢aligmaktadirlar. Bilge lider merhum Izzetbegovig (2010,
s. 26), Islam diinyasindaki reformistleri eletirerek, onlarin kadim degerleri
yeni kogullara adapte etmede basarisiz olduklarini, bunun yerine, halkin
kutsal degerlerini alaya alarak ve sahte idealler dayatarak toplumsal dokuyu
zedelediklerini, bu tutumun, derin yaralar agtigini ve milletleri zayiflatarak
hasta bir millet haline getirdigini ifade etmistir. Bu reformistler akademik
ve bilimsel yazin gibi aygitlar izerinden Bati1 ve pozitivist bilimin yegine
bilim oldugunu, kamuoyuna bu sekilde sunmaktadir. Oysa bu ¢ok da saglikli
ve bilimsel bir yaklagim degildir. Ciinkii bilim bir birikimdir. Tiim diinya
insanliginin kolektif aklinin bir birikimi ve tezahiiriidiir. Evet goreceli olarak
bazi milletlerin bu birikime daha fazla, bazilarinin daha az katkisi olmusg
olabilir. Fakat bu durum bilim tarihi icerisinde bilimsel ¢aba ve ¢aligmalarin
bir biitiin ve birbirinin devami oldugu gergegini degistirmez.

Bilim tarihgisi merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin hocamin 17 ciltlik Islam
Bilim Tarihi kiilliyatindan hareketle Tiirkiye Bilimler Akademisi (TUBA)
tarafindan derlenen bes ciltlik Islam’da Bilim ve Teknik adli eserinin 6n
soziinde bu durum Fransiz sarkiyat¢1 Reinaud’dan yapilan gu alintr ile ifade
edilmistir:

“(...) Rastlants, tekniklerin ve sanatlarin ilevlemesinde cok biiyiik bir vol
oynamaz. Insanhk biitiin kesiflerinde istikvorh bir sekilde ileriye dogru,
bivdenbive biv sigrayisla degil, adim advn haveket eder. Her zaman ayn
Inzla ilerlemez, fakat haveket siivegendiv. Insan icat etmez, sonuglar
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gtkarw. Mesela insan bilgisinin bir alanam ele alalum: Bu alanmn taribi,
yani ilerleme tavibi, araliksiz bir zinciv olusturur. Olgular tavibi bize bu
zincivin pavgalarim verir ve bizim govevimiz, kaybolan halkalars her bir
pareayr bir digerine eklemek icin yeniden bulmaktir” (Sezgin, 2007, s.
XI).

Burada da ifade edildigi gibi bilimsel birikim birbirinin devam
niteligindeki pargalarin olugturdugu bir biitiindiir.

Bilimlerin tasnifi, ¢ok eski donemlerden bu yana hem Batih hem
Dogulu bilim insanlart tarafindan uzun yillar {izerinde diisiiniilmiis ve
caligmalar yapilmug bir alandir. Batili kaynaklarin iktisadi ve idari bilimlerde
“bilimsel 6ncesi donem” ve “bilimsel donem™ sorunlu tasnifinin 6zellikle
pozitivizm akimi sonrasinda tercih edildigi dikkat ¢ekmektedir. Ama bu
tercihin bilimsellikten ziyade algiya dayali ideolojik bir refleks oldugu
ortadadir. Kokleri eski Yunan’a ve III. yy. diigliniirii Sextus Empricus’a
kadar dayandirilan pozitivizm Agusto Comte tarafindan bir disiplin haline
getirilmis olup “Comte Dini” olarak da anilmaktadir (Ballikaya, 2015, s.
88). Bunda Agusto Comte (2009)un bilim tarihini teolojik, metafizik ve
pozitivist donem olarak ti¢ agamali simiflandirmasinin etkisi goriilmektedir.
O halde mevcut tasnifin “bilimsel 6ncesi donem” yerine “pozitivizm Oncesi
donem” olarak ifade edilmesi ¢ok daha dogru ve yerinde olacaktir. Fakat
burada 6nemli bir nokta daha bulunmaktadir. O da sudur; evet belki Bati
tarihi agisindan bu durum boyle olabilir yani orta ¢agda batida gozlem,
deney gibi bilimsel ¢abalar yok veya yok denecek kadar az olabilir ama bu
durum tiim toplumlara tegmil edilemez. Dolayisiyla bu tasnif tiim toplumlar
icin gegerli ve ayn1 olamaz. Zira Islam cografyasinin deney ve gozleme dayalt
bilimsel ¢aligmalarinin en iist diizeyde oldugu bir donemdir bu dénem. Pek
tabii Avrupa Ronesans’ina da ilham olmug bir déonemdir bu donem.

On dokuzuncu yiizyil disiplini “pozitivizm” ve dolayisiyla “pozitivist
bir bilim tarihi” tizerine kurgulanmugtir (Anli, 2015, s. 114). Pozitivizm;
epistemoloji, bilim felsefesi ve bilim tarihi iginde degerlendirmeye alinacak
ve bir bilimsel yontem olarak artilar1 ve eksileri ile inkdr1 miimkiin olmayan
ve inkdr1 da gerekli olmayan bir kavramdir. Bu ¢aliymada da boyle bir
amag giidiilmemektedir. Ttiraz; dogrudan pozitivizmin kendisine olmayip,
pozitivizmin yegine bilim Olgiisii olarak dayatilmasina ve bu olgliden
iktibasla pozitivizm 6ncesinin “bilimsel 6ncesi” pozitivizmden itibaren gegen
donemin de “bilimsel donem” olarak tasnif edilmesinedir.

Bilimlerin tasnifi konusunda Ebiilfez El¢ibey tarafindan yazilan ve
Kemaloglu tarafindan Tiirkiye Tiirkgesine aktarilan makalede (2014), bilim
tarihi ve bilim tasnifi ile ilgili olarak “bilim tarihi insanlik tefekkiirii tarihi”
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dolayistyla “bilimin baglamasiyla da tasnifi baglamigtir” ve buradan hareketle
“bilimin tasnifinin tarihi beser diisiincesinin tarihi kadar eskidir” denilerek,
bu birikimin baglangi¢ ¢abalarina Babil ve Siimerlerde rastlanmasina
ragmen bilim tarihine hakim mevcut tasavvurlarin baglangict olarak Yunan
filozoflarinin kabul edilmesi tutarli bulunmamaktadir. Bu siniflandirmadaki
mevcut tutarsiz durum hakkindaki fikrine Elgibey (2014), Rus bilim adamu
Yersov’un “bilim, gercek bilim insans igin kendi bin yillik taribiyle ebedi canl
yasam siivecidiv. Bu siivecten tek sabsiyeti bile cikavsan, tiim bilim binasy’ coker.”
(s. 77) ctimlesini 6rnek gosterir

Bati merkezli bilim tarihi tasnifine gore XVIII-XIX. yiizyil 6ncesi yapilmig
caligmalar i¢in bilimsel degildir, bilimsel olanlar igin ise XVIII-XIX. yiizyildan
sonra yapilan ¢aligmalardir gibi bir anlam ¢ikmaktadir ki bu anlam sorunlu
ve haddi agan bir anlamdir. Aliya Izzetbegovig (2010, ss. 94-95) bu durumu
igtimai geligimi gostermek i¢in yapilan gemalarin oldukga goreceli oldugu ve
gergek durumu yansitmadigini belirterek, XVIII ve XIX. yy.’lar i¢in Avrupal
miitefekkirlerin bu kategorik anlatimina itiraz etmistir. Devaminda; aslinda
bir rejimin toplum iizerindeki etkisinin zenginliklerin kolektif ¢aligma ile
organize edilmesi veya dogrudan ¢aligmadan elde edilmesine bagli olmasi
gerekirken bu Avrupai hayali determinizminin, diisiincelerin yayilmasina
destek olan psikolojik bir vasita olarak nesillerin vicdanlarini baski altina
aldigini ifade etmigtir. Bu agiklamalar “bilimsel 6ncesi donem” ve “bilimsel
donem” tasnifinin hem bilim ahlaki a¢isindan hem de bilimsel yontem olarak
sorunlu bir tasnif oldugunu ortaya koymaktadir. Daha da ote, boyle bir
tasnif yaklagimi, sanayi devrimi 6ncesinde yapilan ontolojik, epistemolojik
ve dahi fen bilimlerindeki tiim bilimsel ¢abalari, kesifleri, buluslari, icatlart
hepsini toptan tahfif ve tahkir eden, iyi niyetten vareste bir yaklagimdir.

Bu smiflandirma ile birlikte XVIII. yy. oncesinde oOzellikle dogu
toplumlarinda bilim diinyasinda ¢i8ir agmug, devrim niteligindeki bilimsel
eserlere dahi dogrudan bilimsel degildir denilemedigi i¢in, bilimsel degildir
demek yerine “bilimsel 6ncesi donem” isimlendirmesi ile bir tasnif yapmak
suretiyle akillara, dimaglara bilimsel olmadig1 seklinde bir mana zerk edilmig
olmaktadir. Bu nedenle bilimsel ¢aligmalarin “bilimsel 6ncesi” veya “sonrasi”
seklinde tasnifi ¢ok da iyi niyetle agiklanabilecek bir tasnif degildir. En basit
ornek ile bugiin dahi yeni yeni sirlarin ve derin bilginin izlerinin kesfedildigi
Misir piramitlerinin ingasinda biiyiik bir organizasyon, emek yani is giicii
ve insan kaynagr yonetimi olmamasi miimkiin midiir? Devlet-1 Aliye veya
oncesinde Roma’nin gu anki iletisgim vasitalar1 olmadan merkezi ve tagra
teskilatlanmasini, koordinasyon ve yonetimini kisaca organizasyonunu hangi
ilkeler dogrultusunda yiiriittigiini izah, yonetim disiplinine temas etmeden
miimkiin miidiir? Bu haliyle, giinlimiiz tip, astroloji, matematik, fizik,
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yonetim disiplinlerinin temelinin atildigr VIIL. yy ve XVIIL. yy arasindaki
caba ve caligmalar yok mu sayilacaktir? Yoksa tiim bu ¢aligmalar bilim dig1
mu kabul edilecektir? Bu sorular daha da ¢ogaltilabilir ama bu suallere verilen
cevap hep ayni olacaktir. Tabi ki bilimsel alanlarin temelinin atildig: bir
donemi veya donemleri bilimsel kabul etmemenin izaht miimkiin degildir.

Merhum Salih Zeki Bey (1864-1921)’in dort cilt olarak tasarlanan ama
ilk iki cildi basilabilen “Asar-1 Bakiye” eseri, Merhum Adnan Adivar (1882-
1955)’in “La Science chez les Turcs Ottomans (Osmanli Tiirklerinde Tlim)”
adl eseri, merhum Ord. Prof. Dr. Aydin Sayili (1913-1993)’nin kaleme
aldigr “Islam Diinyasinda Bilim ve Egitim Kurumlari ve Islam Diinyasrnda
Gozlemevleri” adli eserleri, Sayil'nin talebeleri merhum Prof. Dr. Sevim
Tekeli (1924-2019)’nin “Nasiriiddin, Takiyiiddin” hakkindaki ¢aligmalari
ve bilim ve tip tarihi ile doga bilimleri alanindaki eserleri ile Prof. Dr. Esin
Kahya’nin ¢abalar1 ve yine merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin (1924-2018)
tarafindan bir 6miir vakfedilerek hazirlanan on yedi ciltlik “Islam’da Bilim
ve Teknik eserleri” (Unat, 2021). Biitlin bu eserler, biitiin bu ¢abalar
boguna miydi o zaman? Pek tabi bu biiyiik aragtirmacilardan 6nceki yapilan
caliyma ve gabalar gibi bu kiymetli ¢aba ve eserler de bosuna degildir. Bu
eserler, muhtevalari itibariyle bir bakima Bati merkezli bilim tarihi ve bilim
telsefesinin hakim anlayisi, XIX. yy pozitivizm hegemonyasina miitevazi bir
itiraz niteligindedir.

Hiilasa, bu boliimiin temel gayelerinden biri de benzer bir yaklagim ile ele
alinan yonetim biliminin ve bu bilim i¢in gegerli olan Bat1 tandansli mevcut
tasnifin, tutarsiz durumunu ifade etmek ve akabinde kadim kaynaklardan
hareketle “toreli yonetim” anlayiginin iistiinii 6rtmeye ¢alisan bu sorunlu
anlayiglarin tutarsizhigini izah etmektir. Bu nedenle boliimiin belirlenmig
siirlarina riayet edebilmek maksadiyla temel amaca matuf olarak yonetim
konusuna gegig yapip, bilimsel tasnif konusu ile ilgili meramimmiz1 yeterince
ifade etmis olarak bilimsellik algis1 mevzusunu burada nihayete erdirmekte
tayda vardir.

2. Giinlimiiz Yonetim Anlayist

Sosyal bilimler alanindaki “bilimsel dénem” tasnifi egilimi “yOnetim
bilimi” i¢in de benzer sekildedir. YoOnetim alanindaki kaynaklar
incelendiginde sanayi devrimi oncesi ya da XVIII. yiizyill 6ncesi donem
yonetim alaninda yapilan ¢aligmalarin tiimii “bilimsel 6ncesi donem” baghgt
altinda ele alinirken, sanayi devrimi ile birlikte yonetim alaninda yiriitiilen

» (59

galigmalarin “bilimsel donem” baghg1 altinda “klasik donem”, “neo-klasik

b

donem”, “modern donem” ve “post-modern donem” olarak siniflandirildig:

goriilmektedir.
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Yonetim bilimi iktisadi idari bilimler alani i¢inde yer alan iktisat, psikoloji,
sosyoloji, tarih, felsefe ve hukuk gibi bilim dallari ile de yakin iliski i¢inde
olan alanlararasi bir konumda yer almaktadir. Hatta yonetim ve organizasyon
biliminin kendine has kavram ve tanimlar ile dil ve edebiyat ile dahi iligkisi
bulunmaktadir. Pek tabi bu iliskilerin bazilar1 ¢ok kuvvetli iken bazilarinin ise
daha diisiik olmasi bilim dallarinin konumu geregi normaldir.

Chevallier ve Lochack’dan Atay’in Tiirkgeye terciime ettigi makale (1988),
yonetim biliminin konusunu diger bilimler ile olan iligkileri iizerinden
agiklamaktadir. Bu ¢aligmaya gore aygit olarak yonetim; idari ve hukuki
kurallar1 agisindan idare hukukuyla, olugum siireci agisindan tarihle, araglar
agisindan ekonomiyle, gayeler agisindan felsefeyle iliskili olup, yonetenler
agisindan yonetim; bireyler agisindan psikolojiyle, toplumsal veriler agisindan
sosyolojiyle ve dil agisindan yonetime uygulanan dil ile iligkilidir. Ayrica bu
caliyma yonetim bilimine tiimel yaklagimlari; kurumsal yaklagim, ekonomik
yaklagim ve orgiitsel yaklagim olarak da tasnif etmektedir.

Bu ve benzer bilimler ile konumu geregi olan ilgi ve iliskisi nedeniyle
yonetim kavramimnin da gelisiminin bu bilimlerin paralelinde gergeklesmesi
pek tabidir. Dolayisiyla yonetim kavrami, bilim tarihi ile yani insanlhk
geligimi tarihi ile yakindan ilgili bir kavramdir. Yani yonetim igin insanlkla
yasit bir ugrag demek ¢ok da abartili bir séylem ya da ifade olmayacaktir. O
halde bu ¢aligmanin 6nceki kisimlarinda ifade edildigi iizere bilim tarihi eger
bir insanlik tarihi ise bu dogrultuda insanlik ile yagit kabul edebilecegimiz
yonetim kavraminin ve biliminin toreli bir rotada aranabilmesi i¢in
“bilimsel 6ncesi donem” ve “bilimsel donem” seklindeki Bati merkezli tasnif
sultasindan kurtarilarak ele alinmasi dogru bir baglangi¢ noktast olacaktir.

Bu boliim ile arzulanan gaye yonetimle ilgili insanlik tarihinin
baslangicindan bugiine kadar uzanan yonetim anlayigini ve bu anlayigin
tarihi seriivenini kirilimlart ile birlikte takip edebilmektir. Bu sayede hakiki
bilimin temel arzularindan biri olan hakikate yani hikmete ulagma gayesi
ile tarihten giiniimiize mevcut insan, sermaye, doga gibi kaynaklarin ve
ihtiyaglarin yonetimi ile ilgili yani yonetim ile ilgili bir tartigma yiiriitmek ve
akabinde toreli bir yonetim anlayis1 6nermek miimkiin olabilecektir.

Burada 6nemli bir hususu belirtmekte fayda var. O da bu 6nerinin tipk
liberalizme alternatif olarak Onerilen sosyalizm veya komiinizm ya da diger
“-izmler” gibi bir alternatif model Onerisi olmadigr hususudur. Ciinki
vaadi, kamusal imkan esitligi tizerinden miireffeh bir topluma ulagma olan
sosyalizm de, vaadi ferdiyet¢i firsat esitligi tizerinden miireffeh bir topluma
ulagma olan liberalizm de vaadini gergeklestirememis iki ekonomik modeldir.
Bunlardan liberalizm insanin nefsini semirtip, rasyonel akli ile onu materyalist
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bir vahgiye doniistiiriirken, sosyalizm ise onun fert yoniinii gormezden
gelip, onu neredeyse egya ile bir saymig, onun miilk edinme dogasin1 ve
istiyakini gormezden gelmistir (Karakog, 2013). Dolayisiyla birbirine ikame
olarak gosterilen bu iki model gibi bir alternatif model Onerisi yapmak bu
caligmanin amaglar1 arasinda bulunmamaktadir. Nitekim gelinen noktada
hantal sosyalizm, kiyici liberalizm kargisinda dogudaki egemen konumunu
kaybettigi icin bugiin sadece romantik bir malzeme olarak islenegelmektedir.
Yani diinya tizerinde halen tedaviilde olan anlayig neo — liberalizm olup, bu
caliymadaki itiraz hakim anlayig olarak kargimizda duran neo — liberalizm ve
ilkeleri ile onun kucaginda semiren haz ve kar merkezli “yonetim” anlayigina
olacaktir.

Toreli yonetim anlayigini ifade etmeye giden yolda dosenen ilk taglardan
biri sayilabilecek bu ¢alismada yiikseltilen iki 6nemli itiraz bulunmaktadir.
Ik itiraz; mevcut ekonomik nizamin kucaginda bencil, konformist ve
kendinden bagkasini diisiinmeyen bir hiiviyetle biiyiiyen homo-economicusa
yani bu hazc1 ve pragmatist insan modeline, ikinci itiraz ise; milletleraras
toplumsal istikrarsizligin en 6nemli nedenlerinden biri olan tiim mevcut
siirh kaynaklart yonetmedeki mevcut kir endeksli yonetim anlayiginadir.
Insan yerine egya ve tiiketimi onceleyen, herkese yetecek imkanlari kit
kaynaklar olarak tanimlayan, muhtaghgimizi ise sinirsiz ihtiyaglar izerinden
betimleyerek tiiketim esaretine doniistiiren bir ekonomik anlayigin idamesine
arag edilen yonetim anlayigina ve onun modern ve post — modern tiirev uzanti
ve yorumlarina bir itirazdir. Yoksa bu galigmanin amaci, bu kadiik anlayig
ve yaklagimlara stepne olacak bir alternatif’ 6nerisi gelistirmek degildir.
Aksine, bu teklif; tizeri tiiredi anlayislarla ortiilen kiillenen, asilin, hakiki
olanin, insani ve irfani olanin yani makul ve itidalli olanin yeniden tedaviilii
ve tekdmiilii ¢abasidir. Bu ¢alisma da bu ¢abanin miispet neticelerinin
belki bugiin degil ama yarin negviinema bulacagina, beseriyetin bu hakiki,
medent, irfani ve insini yonetim anlayigina yani toreli yonetim anlayigina
riicti edecegine duyulan eksiksiz bir inang ile ele alinmugtir. Bu inang ve
umutla giiniimiiziin yénetim anlayigina ve bu anlayigtan kaynaklanan mevcut
sorunlara deginmekte yarar vardir.

2.1. Itidal ve Makuliin Yerine Kar ve Haz Maksimizasyonu

Yonetim, en yalin ve genel ifadesi ile planlanmig amag ve hedefleri
gergeklestirmek amaciyla sinirh kaynaklarin orgiitlenmesi, yonlendirilmesi
ve koordine edilmesi ve devaminda da denetlenmesi seklinde agiklanabilir
(Eren, 2011, ss. 3-5). Bu agiklama dogrultusunda sinirli kaynaklardan olan
emegin yani insanin planlar dogrultusunda orgiitlenmesi, yonlendirilmesi,
koordine edilmesi ve denetlenmesi nasil bir yonetim faaliyeti ise bir bagka
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sinirl kaynak olan sermaye veya hammaddenin de yonetim iglevleri izerinden
idaresi de ayni sekilde bir yonetim faaliyetidir. Yani yonetim kiimesinde iki
temel 6ge bulunmaktadir. Bunlardan ilki “kaynaklar”, ikincisi ise “ihtiyaglar”
olarak ifade edilebilir. Dolaysiyla iktisat bu sirli kaynaklarin sinirsiz
olan ihtiyaglarin giderilmesindeki dagitimi ile ilgilenirken, yonetim ise bu
ihtiyaglarin ve bu ihtiyaglar giderecek mal ve hizmet tiretiminde kullanilacak
kaynaklarin planlamasi, 6rgiitlemesi, yonlendirilmesi, koordinesi ve denetimi
ile yani kisaca yonetimi ile ilgilidir.

Bu tanimlarda en dikkat ¢eken husus ise ahlak ve adalet kavramlarina
higbir gekilde iktibas edilmemesidir. Bu rastgele bir durum olmayip, bilingli
bir tercih ve egilimdir. Ciinkii yonetim biliminin modern anlayiginin
tizerinde yiikseldigi zemin, neo — liberal eko-politiktir ve bu yaklagim
degerler manzumesini fayda ve kir maksimizasyonu {izerinden tertip
edip, ahlak ve adalet kavramlarina, erdem ve fazilet gibi hususlara 6zellikle
deginmemektedir. Oysa bu kadim medeniyet havzasinda “ahlak” tiim her
seyl belirleyen temel deger olmustur. Hatta Oyle ki “iktisat” ahlakin bir
alt dali olarak degerlendirilmistir. Ciinkii Islam medeniyeti son uyarict
Hz. Muhammed (a.s)’1in kendinden 6nce gelen peygamberlerin agilamaya
calistigr giizel ahlakin (mekarim-i ahlak) tamamlayicist olduguna inanmug
ve bu dogrultuda her alandaki temel Olgiisii ahlak olmugtur (M. Bulut,
2021, s. 15). Yine Islam klasik diisiincesinin énciileri arasinda sayilan Farabi
(2001), El-Medineti’l-Fazila adli eserinde ulagilmas: gereken en iist seviye
olarak erdemli yani ahlakli toplumu isaret etmistir. Boyle bir erdemli sehre
ulagabilmek ise ancak erdemli insanlar ile miimkiindiir (Tiirkan, 2023).

Nitekim Mehmet Gen¢ hoca Osmanli iktisadi sistemini ifade etmeye
calistig1 eserlerinde (2003, 2012, 2014), “devlet-i aliyye-i ebed miiddet”
ismi ile kendini vasiflandiran bir devletin, diinyada esi benzeri gortilmemis
bir sekilde uzun omiirlii olugunu, giittiigii vakif — insan merkezli sosyal ve
iktisadi politikalara baglamistir. Bu ¢aligmalarda 6zellikle asgari ihtiyaglart
dikkate alan devletin beyt-iil maldan yani devlet hazinesinden ailelere verdigi
65-150 doniimliik araziler ile kendilerine yetecek Olgiide iiretim yaptiklar
fazlasinin ise iilke igerisindeki yerel pazarlarda degerlendirebildikleri insani
ve ahlaki bir sistemin benimsendigi ifade edilmektedir. XVIII. yiizyil Batili
merkantilizm donemi ve sanayi devrimleri sonrasinda yaganan duraklama,
gerileme ve yikilma fashni da yine insan ve iman merkezli yani toreli
devlet anlayigt geregi somiirgecilik yapmamasma ve ihtiyagtan fazlasina
meyletmemesine baglamaktadir.

Oyle ki siirlar1 yedi deniz ve iig kitaya yayilmig ve biitiin bu hiikmettigi
cografyadan ve smnirlarindaki  gelismelerden  diinyanin  her yerinde
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vazifelendirilmis idarecileri, elgileri ve gorevlileri vasitasiyla haberdar olan
bir devletin Batrdaki gelismelerden ve onun somiirgeci adimlarindan
haberdar olmamasi sadece uluslararasi siyaset agisindan degil, hayatin olagan
akis1 agisindan da gok gergekgi ve kabul edilebilir degildir. Batili devletlerin
yayllmact ve kaynaklar1 somiiriicti yaklagimini gormesine, takip etmesine
ve mimkiin durumlarda engellemeye yonelik miidahalelerine ragmen
kendisinin bilingli bir tercihle kaynaklar1 somiiriicii bir politika glitmemesi
ancak sahip oldugu degerler ve yonetim mefkuresi ile izah edilebilir.
Yani Osmanli Devlet’nin bilingli bir tercih ile bu yariga dahil olmadig:
ve bu nedenle Bati kargisinda materyalist anlamda bir gii¢ kayb1 yasadig:
anlagilmaktadir. Somiirge kesifleri ile baglayan Ronesans ve Reform ile
devam edip Fransiz Ihtilali ile kemale eren Avrupali ekonomi ve yonetim
anlayigi ise diinyada giderek hakim bir iktisadi ve idari anlayly konumuna
yiikselmigtir. Bu noktada Batili yonetim anlayiginin tarihi geligim siirecine
yakindan bakmakta fayda vardur.

Alan yazinda yonetimin tarihsel gelisim seriiveni sanayi devrimleri ile
baglatilmakta ve bilimsel yonetim yaklagimini, yonetim siireci yaklagimini ve
biirokratik yonetim yaklasimini “klasik donem yonetim yaklasunlary” olarak
ilk sanayi devrimi ile 6zdeslestiren bir tasnif gozetilmektedir. Sonrasinda
1930°lu yillarda ise “insan iligkileri yaklagimr™ olarak da adlandirilan “zeo
- klasik donem yonetim yaklasunlar:”, 11. Diinya savagi sonrast “bilimsel
yonetim yaklagimi, sistem ve durumsallik yaklagimi” gibi “modern donem
yonetim yaklasunlary” ve 19701i yillardan sonra ise “post - modern dinem
yonetim yaklasimlary” seklinde bir tasnif s6z konusudur (Eren, 2011, ss. 17-
18; Kogel, 2015). Fakat Kogel (2015, s. 197), Hayri Ulgen hocanin igletme
ve yonetim alaninda temel eserlerden biri sayilan 1989 basimli “Isletmelerde
Organizasyon Ilkeleri ve Uygulamasi” eserine atifla yonetim ve organizasyon
konusunda yeniymis gibi sunulan bu yaklagimlarin aslinda yeni olmayip,
Kur’an ve Incil’de organizasyon konusu ile ilgili ilkelerin yer aldigini ifade
etmektedir. Genel anlamda tarihsel olarak klasik donem yonetim anlayigt
1911 yilinda F. Taylor tarafindan yazilan “Bilimsel Yonetimin Tlkeleri” eseri
ile baglatilmakta ve ardindan H. Fayol ve M. Weber’in eserleri sayilmaktadir.
Neo - klasik donem yonetim anlayigt 1929 biiyiik ekonomik buhraniyla,
modern anlayiglar ikinci diinya savagt ve post — modern anlayiglar ise 1973
petrol krizi, kiiresellesme ve orgiitlii kapitalist modelin yerine esnek iiretim
anlayiginin ikamesi ile baglatilmaktadir (Eren, 2011; Kogel, 2015; Ozcan ve
Barca, 2010).

Bu tasnif bir dizi karmagaya yol agmaktadir. Bunlardan biri sanat ve diger
bilimlerde kullanilan klasik donem ve modern donem ayrimindaki kargilik ile
yonetim bilimindeki klasik donem ve modern dénem ayriminin ayni anlami
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veya ayni donemleri ifade etmemesidir. Yonetim bilimindeki bu tasnif
paradoksuna dikkat ¢eken Dogan (2014), klasik, modern ve post — modern
kavramlarimnin anlamlarinin yeniden ele alinmasi ve bu kavramlarin yalnizca
donemsel degil, ideolojik ve epistemolojik farkliliklarinin da gbz 6niinde
bulundurulmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii bilimsel tasnifte “modern”
giincel olani ifade ederken “post-modern” ise buna elestirel ve tepkisel olarak
dogani ifade etmektedir. Oysa yonetim alaninda post — modern kavrami bir
elestiriden ziyade yeni ortaya ¢ikan yonetim yaklagimlarint kategorize etmek
i¢in kullanilmaktadir. Bilim tarihi ve yonetim bilimi agisindan bu tutarsizlik
aslinda bagindan beri anlatilmaya ¢alisilan husus ile yani Batil bir perspektifle
gelistirilen tekliflerin taklit¢i tasnifi ile iligkilidir. Yonetim biliminin bu
tasnifinde tarihsel unsurlar mu, diistinsel unsurlar mi, gevresel unsurlar mi1
yoksa siyasal ve ideolojik unsurlar m1 belirleyici olmustur sorusu ise halen
objektif olarak yanitlanmay: beklemektedir. Bu agiklamalar bize yonetim
diisiincesi baglaminda, kavram olarak olmasa da bilim olarak yonetimin
ele almma usul ve uygulamalarinda o6nemli doniigiimler yagandigini
gostermektedir.

Peki, yonetim alanindaki bu tarihsel tekamiil, fikri ¢abalar ile mi yoksa
maddi unsurlarin  doniisiimii ile mi gergeklesmistir? Ozcan ve Barca
(2010)’nin ifadesi ile yonetim fikrinin doniigtimii “gevresel determinizm ile
mi yoksa diigtinsel ilerleme” ile mi gergeklesmistir? Siiphesiz bu iki neden de
yonetim fikrinin doniisiimiine etki etmistir. Fakat bu doniisiimde hangisi
daha tesirli olmugtur sorusuna yamit bulmak igin diyalektik bir yaklagim
benimseyen aragtirmacilar, Marksist materyalist diyalektik tasavvurun ifadesi
ile gevresel maddi unsurlarin da Hegelci idealist diyalektik tasavvurun ifadesi
ile diigiinsel ¢abanin da yonetim diigiincesini zaman igerisinde doniistiirdiigii
ve ilerlettigi sonucuna ulagmuglardir. Yani yonetim tasavvuru gevresel
kogullar ile disiinsel ilerlemelerin kargilikli etkilegimiyle sekillenmistir.
Her iki dinamik de birbirini tamamlayarak yonetim teorilerinin geligimine
katkida bulunmustur.

Aslinda bu galigmanin ¢ikig noktalarindan biri olan yonetim diigtincesinin
gelisimini 1800 - 1900l yillardan baglatan yaklagima vyiikseltilen itirazi
temellendiren diisiincenin esast da burada ifade edilmig olmaktadir. Cilinki
tarihsel yazinin 6nem tagidig1 bu tiir aragtirmalarda, diyalektik yaklagim,
yonetim diigiincesinin degisimini tarihsel bir bakig agisiyla ele alarak, gecig
donemlerini maddi kosullar ve diisiinsel gelismeler ekseninde degerlendirmeyi
gerekli kilan etkili ve gerekli bir yontem olarak gosterilmektedir. O halde
iktisadi ¢aligmalar agisindan liberalizm Oncesini veya yOnetim ¢aligmalari
acisindan Taylor oncesini karanlikta birakma, hadi biraz daha iyimser bir
ifade ile golgede birakma, ya da daha da naif bir ifade ile yalmizca Bati
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cksenli bir iktisadi ve idari okuma, biitiiniin igindeki bir par¢anin One
cikarilip sadece oraya odaklanilmasi ve kavramin timi ile ilgili tiimel bir
bakistan kamuoyunun mahrum birakilmas: anlamina gelmektedir. Bunun
da sonucu, mevcudun yegane hakikat oldugu pesin 6n kabulii ile farkli bakag
agilarinin tartigilmasindan, akabinde daha ideal ve yiiksek olanin kegfinden
ve kamuoyunca benimsenmesinden mahrum kalmaktir. Ayrica bu yaklagim,
tekelci bir reaksiyon ile yegane sistemin ve yegane anlayigin mevcut dayatilan
anlayiglar oldugu gibi bir kolayciliga kagmay1 yani bilimsel ataleti de doguran

olumsuz bir durumdur.

Bu bilimsel ve begeri agidan sorunlu olan durumun su anki en biiyiik
makyaji ise iktisadi ve idari ekollerin, kavramlarin ve tanimlarin bollugudur.
Bu yaklagimlarin hemen hepsi yeni ve farkli ifadeler gelistiriyormus
gibi bir illiizyon olusturmakla birlikte temelde faydacihgin (kir — haz
maksimizasyonu) merkezde oldugu yaklagimlardir. Hemen hemen her
disiplinin alanina giren yonetim faaliyet ve uygulamalari nedeniyle (6rn;
kamu yonetimi, teknoloji yonetimi, zaman yonetimi, uluslararas: iligkiler
yonetimi, bilgisayar ag yonetimi vb.) her disiplin kendi ilgi ve ihtiyag
alanlarini Oncelemek suretiyle bir tanim yapmakta ve bu durumun alan
yazinda tamm ve teori enflasyonuna neden oldugu goriilmektedir. Bu
durumu Kogel (2015, s. 59) eserinde Micklethwait ve Wooldridge (1996)’1n
“The Management Theory Industry” kavramina iktibasla “yonetim teorisi
endiistrisi” olarak ifade etmektedir. Halen de yeni bir yonetim yaklagimi
veya teorisi icat etme modast kendilerine “yonetim gurusu” diyen kisiler
tarafindan devam ettirilmektedir. Bu agidan ¢ok sayida post — modern
yonetim anlayist veya yaklagimmnin farkli kaynaklarda, farkl sayilarda ve
tarkli kavramlarla ifade edildigi goriilmektedir. Peki bunca yeni veya farkh
olarak ortaya ¢ikan yaklagimlar, kavramlar veya bunlari ifade eden gurular en
azindan ontolojik ve epistemolojik olarak ger¢ekten mevcut yaklagimlardan
tarkli bir gey sOyliiyor mu? Yoksa tamamina yakim farkli usul, yaklagim,
yontem, esas ve uygulamalar gelistiriyor ve tanimliyor gibi goziikiip, haz ve
kar maksimizasyonunu 6nceleyen hedonizmi mi semirtiyorlar?

Bu tarihsel degisimler ve ortaya ¢ikan yeni yaklagimlar ile birlikte yonetim
tanimlarinda one ¢ikan hususlarin ve vurgularin da bu doniigiime adapte
olarak tanim ve kavramlarin sekillendigi goriilmektedir. Onceki ifade
ettigimiz klasik donemde, yonetim kavramina “yapilan igler” ve bu iglerin
teknik yonlerini 6nceleyen ve ¢aliganlara igleri yapmaya yardimer olan makine
ve ekipmanin bir pargasi gibi bakan ve insani hususlarin daha geri planda
oldugu bir anlayigin hakim oldugu goriiliirken, insan iligkileri yaklagimi ile
birlikte psikoloji ve sosyoloji gibi disiplinlerin istiraki ile yonetim daha az
iglerin teknik yonii ile daha gok igleri yapan insan ile ilgili olmaya baglamistir.
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Bu ivme her gegen giin insan lehine yiikselerek devam etmistir. Yani 1900’1
yillarda baglayan yonetimin insanilesme ¢abasinin bugiin halen devam ettigi
soylenebilir. Bu gabada ne kadar muvattak olunabildigi konusu ise oldukga
tartigmali bir konudur. Yani basta yOnetim taniminda kaynaklarin ve
ihtiyaglarin planli, orgiitlii, koordineli bir yonetimi ve denetimi hususunda
gelinen noktada, mevcut tablo ne derece kamuoyunu tatmin etmekte ve
icimize sinmektedir diye sordugumuzda verebildigimiz yanitlar pek de ig
agict olmamaktadir.

Bugiin gelinen noktada kaynaklarin hizla tiikendigi, haz merkezli
dolayisiyla hizli ve karmagik bir piyasalagma zemininde kadim ve toreli
degerlerin kiar maksimizasyonu ve fayda maksimizasyonu gibi serbest
piyasa ekonomisinin kutsi degerlerine tercih edildigi, rantin ve ¢ikarin
onde tutuldugu bir anlayigin hakimiyeti s6z konusudur. Aslinda igletmenin
karliligint merkeze almasina ragmen kigiye 6zel uygulama ve planlar ile,
esnek ve uzaktan ¢aligma gartlari gibi kiginin kendisini sanki daha 6zerkmis ve
rahatmuig gibi hissetmesi saglanan galigma kogullari, ¢evreyi hunharca kirleten
ve kaynaklar1 hizla ve olgiisiizce tiitketmelerine ragmen siirdiirtilebilirlik
sloganlar1 ile gevreciymig gibi goziiken igletmeler, bu isletmeleri ve bu
isletmelerin varlik sebebini giivence altina alan devlet ve yasalar, hukuksal
mevzuatlar, yetigen nesilleri bu sisteme entegre edecek donanimi yiikleyen
egitim sistemi ve mevcut sistemi hakli, mantikli ve rasyonel gosterecek
bilimsel ve akademik oligopollesme ve daha pek ¢ok kurum ile varhigini,
yagadig1 pek ¢ok kriz ve buhrana ragmen devam ettirebilen yeni liberalizm
yorumu: Neo — liberalizm.

Neo - liberalizm, bireysel rasyonaliteye dayanan dar bir rasyonalite
anlayigiyla, piyasa mantigini engelleyebilecek kolektif yapilari zayiflatirken,
esnek ¢aliyma diizenlemeleri ve Dbireysellestirilmig rekabet ortamiyla
toplumsal dayamigmayr kirmaktadir. Kisa siireli  sozlesmeler, tagseron
caliyma ve bireysel performans odakl sistemler, bireylerin kendi kendilerini
somiirmelerine yol agan otokontrol stratejileriyle uygulanmaktadir. Bu siireg,
toplumsal gergeklikten kopuk bir piyasa {itopyasi yaratmaktadir (Apaydin ve
Zenginoglu, 2022, s. 285).

Ozetle bugiiniin iktisadi anlayist olan neo — liberalizm ve bu anlayigin
dogurdugu, biiylittigii ve varhigim devam ettirmeye yardimci oldugu
yonetim anlayigi haz ve kiar merkezli bir yonetim anlayig1 olup, vadettigi
toplumsal refahi temin etmekten ¢ok uzak bir noktadadir. Fakat buna ragmen
tekelci hegemonyast ile kontrol altinda tuttugu tiim kurum ve miiesseseler
ile varligini stirdiirmeye devam edebilmektedir.
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2.2. Serefli Varlik Insan - Primatin Az Geligmisi
Homo-Economicus

Liberal ekonomik sistemin kaynagini aldigi Batr’'nin insan tasnifinde ilkel
insan “Homo — Saphiens” olarak yani “primat” olarak adlandirilmaktaydi.
Bu ilkel insanin ekonomik ¢ikarlarini akilcr bir gekilde diistiniip buna gore
hareket eden, iiretici olarak karini, tiiketici olarak hazzini maksimize etmeye
gidiimlii formuna ise “homo — economicus” dediler. Batr’lh eserlerin pek
gogu sosyal bilimler ve 6zellikle ekonomi ve yonetim sahasinda ilkel insaninin
homo - economicusa evirildigini belirtip, onu da salt maddi ¢ikarlarini
diisiinen ve rasyonel akli ile aldig1 kararlar rasyonel davranig ilkesi geregi
en az bedeli 6deyerek faydasim en yiiksek diizeye ¢ikartacak ya da girdi
maliyetlerini en diisiik seviyede tutup karini en yiiksek diizeye ¢ikartacak
iradesi zayif bir akratik insan olarak betimlemektedir (Logachev, 2016). Bu
anlayig insanin digerkdm tarafini yok sayan, onu hodkam bir varlik olarak
ele alan anlayigtir. Bu anlayig, insanin bagkalarini diigiinen tarafini, onlarla
isbirligi ve dayanigma iginde yagama idealini irrasyonel yani akildigi kabul
eden bir anlay1s olarak pek ¢ok elestiriye de maruz kalmasina ragmen varligini
stirdiirmege halen devam etmektedir.

Bu ¢ikarci, hazci ve karci tasavvur, toreli yonetim anlayiginin temel
ilkelerinden biri olan “insani yagat ki devlet yagasin” anlayiginin hiikiim
stirdiigii medeniyet havzamizda uzun yillar kargihik bulamadi. Oyle ki, bireysel
maddi ¢ikart igin birakin bagka birine zarar vermeyi, bagkasini kendine tercih
eden bir anlayisa “homo — economicus” prototip insan modelini kabul
ettirmek ¢ok kolay olamazdi. Vakif medeniyetinin igine dogan, “nizam-1
terdi” (insanin refahi) “nizdm-1 aleme” (toplumun refahi) baglayan, gogmen
kuslar i¢in bile yuva yapmay1 kendine vazife bilen deger ve ilkelere sahip
insanlara, birakin rasyonel davranig ilkesini benimsetmeyi, anlatmak bile 6yle
basit bir ig olamazdi. Daha da Otede insani iradesi ile diger yaratilmiglarin
timiinden bu hiir ve tercih edebilme yetisine sahip olmasina bagli olarak
iyiyi, dogruyu ve faydal olani segme kabiliyetinden otiirii “egref-i mahluk”
yani gerefli bir varlik olarak goren bir inanmisliga hedonizmi, pragmatizmi
ve ¢ikarct akli ulagilmasi gereken en tist diizey olarak kabul ettirmek ¢ok
miimkiin goriilemezdi.

Homo - economicus insan modeli toreli insan anlayiginda insan olarak
ancak en disiik diizey olarak degerlendirilebilir. Yani hayvan olarak, aslan
akli ve giidiilerinin igtiyak: ile hareket eden bir varlik olmasina ragmen o
dahi karn1 doydugunda bir yavru ceylana ¢ok yakinindan bile gegse zarar
vermez. Bu haliyle yirtict bir hayvan olan, ormanin krali olarak adlandirilan,
besin zincirinin ist kisimlarinda yer alan aslan dahi homo-economicus
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modeline gore daha erdemli sayilabilir. Mevcut liberal anlayisin dinamosu
sayabilecegimiz homo-economicus modeli bu ifade ettigimiz yanlar1 ve
daha da ¢esitli insani olmayan hususlar1 agisindan ciddi elestirilere de
maruz kalmigtir. Ama buna ragmen liberalizmi idame ve idealize ettiren
miiesseselerin  destegi ve bu miiesseselerin vahsiligini ifade edenlerin
engellenmesi veya goz ardina itilmesi gibi nedenlerle varligini stirdiirmeye
devam etmektedir.

Liberal anlayigin destekgilerinden biri de Darvinist teoridir. Darvinci
evrim teorisine yaslanarak dogal seleksiyon siirecinde rasyonel davranmayan
insanlarin dogal siireg geregi elenecegi ve ancak rasyonel davranig sergileyen
insanlarin ekonomik yagamda hayatlarini devam ettirebilecegi gibi bir 5nerme
ile bu anlayig tahkim edilmeye ¢aligilmig olsa da bu paradigmanin artik eski
itibarin1 da anlamsalligini da siirdiiremedigi goriilmektedir (Akyildiz, 2008;
Gintis, 2000; White, 2003).

Insanin her zaman rasyonel davranmayacagi veya davranamayacagi,
bazen, bazi durumlarda irrasyonel de davranabilecegi konusunda yiikseltilen
insani itirazlarin yani sira konuya Dewey ve Kant gibi ahlaki agidan yaklagan
ve bu rasyonalist insan tasavvurunu elestiren bagka Batili digiiniirler de
bulunmasina ragmen Thomas Hobbes, Adam Smith gibi diisiiniirlerin
idealize ettikleri liberal eksenli bu rasyonalist insan tasavvuru bugiin halen
giiniimiiziin insan modeli olarak varligini devam ettirmektedir (Akyildiz,

2008).

Bat1 merkezli yonetim tasnifi, insan merkezli olarak incelendiginde, haz
ve kir maksimizasyonunu onceleyen bu rasyonalist bakig agisinin aslinda
patron merkezli kir maksimizasyon anlayisi olarak giiniimiize kadar uzandigi
goriilmektedir. Hatta XIX. yy’dan bugiine kadar temel meselenin ferde
ozgiirliik ideali ile toplumu miireffeh bir diizeye ¢ikarma vaadi goriintimlii
haz ve kar artis1 gergeklestirmek oldugu anlagilmaktadir. Bu haliyle sadece
aklin1 kullanan bir insanin ve o insanlardan teskil edilen bir toplulugun ne
kadar da vahsi olabilecegi, vahsilikte en yirtict hayvanlari dahi sollayabilecegi
goriilmektedir.

Tirk Yonetim anlayigina temel tegkil eden ii¢ biiyiik yazittan biri kabul
edilen Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde (Arat, 1947); “Kiin Togdi,
Ay Toldi, Ogdiilmiis, Odgurmus” adh dort ana karakter bulunmaktadir
(Cagatay, 1968, 1970). Siyasetname tiirii sayilan bu eserde, karakterler
arasinda gegen konugmalar lizerinden yonetimin temel esaslarinin ifade
edildigi anlagilmaktadir. Bigak (2019) makalesinde, “kotii diinyanin ancak
iyl bir yonetimle diizeltilebilecegi” anlayiginin Kutadgu Bilig eserindeki
temel 6nermelerden biri oldugunu tespit ettigini belirtmigtir. Farkli bir ifade
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ile Yusut Has Hacib, eserinde dort karakter iizerinden iyi bir yonetimde ve
yoneticide olmasi gereken ozellikleri anlatmugtir (Y. Bulut ve Aslan, 2018).

Bu dort karakter ile “adalet, mutluluk, akibet ve akli” remz eden miiessir,
giiniimiizden yaklagik bin yil 6nce hem bu alemdeki hem ebedi alemdeki
saadeti bu dort ilkenin birlikte var olmasina baglamistir. Bugiin gelinen
noktada, yonetim disiplinindeki bu ilkeler vicdanlarda tekdmiil eden adaletin
esitlige kurban edilerek anilmadigy, akibetin ise sadece verimlilik ve performans
tizerinden degerlendirildigi, uzun soluklu ve kalict mutluluk ve saadet yerine
gegici hazlarin ikame edildigi, aklin ise iyi, dogru ve faydali olanin ayirdinda
bir vasita olarak kullanilmasi yerine rasyonel davranig adi verilen ¢ikarlarin
maksimize edilmesi i¢in kullamldig1 bir konuma indirgenmistir.

Yonetim bilimini 1900’1ii yillarda Taylor’un bilimsel yonetim anlayist ile
baslatan bakig agis1 tizerinden insan ve insana bakist ele alacak olursak. Klasik
donem olarak adlandirilan bu dénemde insan, tipki bir makineymiggesine
yalnizca iiretim siirecinin bir pargasi olarak degerlendirilmigtir. Hareket ve
zaman etiitleri iizerinden sadece verimlilik ve performans artig1 gibi hedefler
yani kir maksimizasyonu gozetilmistir. Bu donemde artan ¢aligma saatleri,
kisa mola ve yemek stireleri, agir ¢aligma kogullar1 iggorenler arasinda ciddi
hognutsuzluklara ve sendikal hareketlere yol agmustir. Bu sikigikliga ve iglerin
aksamasina ¢are bulmak amaciyla yiriitiilen ¢aliymalar insanin duygusal
yoniine de egilmeyi gerektirmig adma insan iligkileri veya davranigsal
yaklagim adi verilen yeni bir donem bashig1 atilmugtir.

Neo -klasik donem olarak da ifade edilen bu dénemde psikologlar ve
davranig bilimciler insanin duygusal taraflarini da ele almig olup, yine merkezde
verimliligi ve performansi artirmak yani kir maksimizasyonu olmak kaydiyla
isgorenin motivasyonuna odaklanmaya baglamiglardir. Evet, klasik donem
miihendislerinin insana makine gibi yaklasan hikim anlayigini biraz daha
yumusatan bir bakis oldugunu kabul etmekle beraber halen toreli yonetim
anlayiginin insan1 konumlandirdigr diizeyin yamaglarina bile yaklagmaktan
gok uzak bir anlayig oldugunu belirtmek gerekir. Bu yaklagimlardan sonra
II. Diinya Savagi sonrasinda, “yonetim bilimi yaklagimi, sistem yaklagimi
ve durumsallik yaklagimi1” gibi “modern yonetim yaklagimlar1” baghg:
altinda ifade edilen yaklagimlar da insandan ziyade matematiksel ve istatiksel
modeller ile, siire¢ yonetimi ve igletmenin ¢evresine odaklanan yaklagimlar
olmustur. Yani insani igletmenin gevresel bir unsuru olarak degerlendirmig
takat onu halen patronun kar maksimizasyonunda bir faktor bilegeni yani bir
¢evre unsuru olarak gérmekten Oteye gecememistir.

1970’lerin sonlarina tarihlendirilen post —modern yonetim yaklagimlarinin
baginda ifade edilen Toplam Kalite Yonetimi (TKY) insani isletmenin bir ig
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miigterisi olarak tipki dig miisteri gibi memnun edilmesi gereken bir unsur
olarak tanimlamigtir. Sonrasinda gelistirilen “proje organizasyon, hibrit
organizasyon, kaynak bagimliligi, kurumsal yaklagim, stratejik yonetim”
gibi yaklagimlarin genelinde ise insanin artik igletmenin stratejik bir unsuru
haline doniistiigii, isletmenin rakipleri ile miicadelesinde ona rekabet giicii
saglayan diger bilgi, teknoloji ve partnerler gibi unsurlara benzer olarak
calijanin da yetenekleri ile bir stratejik rekabet unsuru oldugu anlayisi
yerlesmigstir. Bugiin ozellikle esnek ¢aligma modelleri ile kendini daha 6zerk
hisseden, gesitli liderlik ve doniigiim uygulamalart ile bulundugu orgiitiin
onemli bir pargast olarak kendini goren, daha fazla 6nemsenen bir galigan
algisina ulagilmig olsa da halen toreli yonetim anlayiginin 6ngordiigii erdemli
galigan modelinden oldukga uzakta olundugunu tekraren belirtmek gerekir.

Yonetim bilimindeki tasnife paralel olarak organize edilen Insan
Kaynaklar1 Yonetiminin (IKY) gelisim tasnifi de bu rasyonalist neo-liberal
paradigmaya uygundur. 1KY disiplinin geligimi incelediginde; ilk 6nce,
insani igletmenin diger iiretim unsurlarindan herhangi biri gibi goren, yetki
ve sorumluluklar1 belirlenip bu dogrultuda 6demeleri yapilan bir varlik
olarak ele alan daha statik bir yaklagim olan personel yonetimi anlayisindan,
insant retimde bir kaynak olarak yonetilmesi gereken bir tiretim unsuru
olarak degerlendiren daha dinamik bir yaklagim olarak insan kaynaklar:
yonetimi anlayigina, oradan insani igletme igin stratejik bir unsur olarak
degerlendiren stratejik insan kaynaklar: yonetimi anlayisina ve en nihayet
insani1 yetkinlik ve becerileri ile igletmeye ve igletme siireglerine deger katan
begeri ve sosyal sermaye olarak degerlendiren yetenek yonetimi anlayigina
ulagmistir. Bunca kat edilen mesafeye ragmen fertlerin refahindan toplum
refahi idealine ulagilip ulagilamadigy tartigmasi ise halen tartigmaya agik bir
konu olarak oniimiizde durmaktadir.

Liberalizmin geligim diizeyini belirlemede en 6nemli kriterlerden biri
kabul ettigi maddi verilerden olan gelir dagilim esitsizligini dikkate alsak
dahi gelecege dair durum yine de pek ig agic1 gozitkmemektedir. Apaydin ve
Zenginoglu (2022, s. 285) Alveroda ve arkadaglarindan iktibasla; su anda
diinyadaki ekonomik esitsizlik verilerine gore diinyanin en zengin %]1°lik
kesimi diinya gelirinin %20’sini, diinyanin en yoksul %50’sinin ise toplam
gelirin %10’una sahip oldugunu ama mevcut esitsizligin 1980 yilinda
oldugu gibi devam etmesi durumunda en zengin %1’in gelirden aldig1 payin
%24’°c en yoksul %50’nin aldig1 paymn %9’a diiseceginin 6ngoriildigiini
belirtmektedir. Yani mevcut esitsizlik trendinin devami durumunda en
zenginler ile en fakirler arasinda gelir dagilimi adaletsizliginin ¢ok daha
artacagy, haliyle iktidar, egitim, ulasim, saghk kisaca tiim yagamsal standartlar
agisindan egitsizlik ve adaletsizliklerin yiikselecegi 6ngoriilmektedir.
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Neo - liberal ekonomik anlayiga dayali olan mekanizma ve miiessesler,
sermaye sahipleri ile halkin ¢ikarlar1 karsi karstya geldiginde tercihini
sermayenin ¢ikarlarini korumaktan yana kullanan, kendi imtiyazli ziimresinin
iktidar ve hakimiyetinin devamliligini saglayan ve kamusal diizeni tesis eden
devlet ve o devletin miiessese ve islevlerine kapitalist sinifin hdkim olmasini
temin eden bir kurgudur. Oyle ki ABD’nin en zengin %1’lik geliri 2008
krizi sonras1 donemde gelirini 2 kat, en zengin %0,01’lik kesimi ise 4 kat
artirmigtir. Bu da liberalizm ile zenginlerin siyasi iktidar1 anlamina gelen
pliitokrasi arasinda 6nemli bir iligki oldugunu gosteriyor ki bu segkin azinhigin
daha Onceki zamanlara kiyasla ¢ok daha yiiksek diizeyde zenginlestigi ve
giiclendigi anlamina gelmektedir (Apaydin ve Zenginoglu, 2022, s. 299).
Dolayisiyla boyle bir anlayigin veya bu anlayis zemininde negviinema bulan ve
bu anlayigin devamini temin ile kendini vazifeli sayan bir yonetim anlayiginin
insana ve dolayisiyla topluma hak ettigi erdem ve ahlakli yagami temin
edecek refahi sunmaktan aciz olacagr ortadadir. Nitekim neo — liberalizm
temel ilke ve felsefelerinde ekonomi la ahlaki olarak degerlendirilmektedir.
Yani ahlak gibi bir meselesi veya ilkesi bulunmamaktadir. Unsurlar haz ve
kir maksimizasyonuna hizmet edip etmedigi kadar ekonominin meselesi
goriilmektedir. Boylece ahlak gibi bir ilke ve meselesi olmayan sistemin
ahlakli ve erdemli bireylerden ahlakli ve erdemli toplum hedefine ulagmasinin
beklenmesi titopik olarak bile adlandirilamaz.

Sonug

Bu ¢aligmada oncelikle yonetim konusuna ve yonetim bilimi konusuna
deginmeden bilim kavramina, bilim tarihi ve bilim algis1 konularina
deginilmis. Alan yazindaki mevcut yaklagimlarin diinyada muktedir olan
Bati merkezli siyasi, ekonomik, askeri giiglerin tahkim ve tanzim ettigi
liberal anlayig etrafinda sekillendigi ve yonlendirildigi, dolayisiyla bilim
ad1 altinda yapilan bu tasnif ve tanzimlerin ashinda bilimsellikten ne kadar
uzak oldugu ve hiakim anlayigin idare veya tahakkiimiinde olan vasitalar
eliyle tekamiil ettirildigi ifade edilmistir. Haliyle Bati merkezli tasnif edilmig
bilim tarihi donemleri ve yine Batrnin gelisimine paralel tasnif ve tanzim
edilmis ekonomik gelisme ve bu ekonomik modellerin siirdiiriilmesinde ve
yonlendirilmesinde baglica vasita olan yonetim ve organizasyon ¢aligmalarinin
tarihsel tasnifindeki sorunlu, ideolojik ve yanlt bakis ifade edilerek, yonetim
ile ilgili bilimsel ¢aligmalarin donem tasnifi tizerinden gelistirilen bilimsellik
algist elestirilmigtir.

Bilimsel donemlerin ideolojik tasnif elestirisinden sonra giincel yonetim
anlayiglaria ve bu anlayiglarin tarihsel gelisim stirecine, bu siireci doguran
sosyo — psikolojik ve sosyo — politik konulara deginilmigtir. Yonetim
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biliminin degisim ve doniigiimiinii etkileyen unsurlarin biligsel unsurlar mi1
cevresel unsurlar mi oldugu konusu tartigilmig ve akabinde mevcut yonetim
anlayiglarinin sorun ve sikintilart iizerine bir tartigma yiiriitiilmiigtiir. Bu
tartigmada mevcut hakim ekonomik anlayig olan liberalizm ve devaminda
neo — liberalizmin sanayi devrimleri ile birlikte Avrupa’da nasil bir seyir
izledigi, bu seyrin diinya genelinde nasil bir tahakkiim ve iktidar araci
haline doniigtiirildiigii anlagilmaya ¢aligtlmigtir. Bu  ekonomik anlayig
tizerinden gekillenen giiniimiiz yonetim anlayis ve yaklagimlarinin kavramsal
olarak bolluguna ragmen insan1 ve toplumu ilgilendiren sorunlara ¢oziim
gelistiremedigi mevcut yazin tizerinden agiklanmaya galigilmugtir.

Gelinen noktada mevcut anlayiglarin  gelecekte de fertlere ya da
topluma vaat ettigi refah ve huzuru sunamayacag: ortadadir. Hatta mevcut
projeksiyonlar gelir dagilimi konusundaki adaletsizligin ve farkin kapanacagi
yerde ¢ok daha artacagini gostermektedir. Mikro seviyede fert haz, hiz ve
kaos ortaminda igine diistiigii giiven bunalimlar ile bogusurken makro
diizeyde toplumda artan adaletsizlikler ile yiikselecek hognutsuzluklar gelecek
i¢in ortaya karamsar bir tablo koymaktadir.

Bu boliim boyunca bahsedilen sorun ve sikintilarin halli noktasinda
insanlik tarihi ile yagit olan, insani merkeze alan toreli yonetim anlayigina
doniigti yani 6ze doniisii bir ¢oziim olarak 6nermekteyiz. Bu anlayig insanlikla
yagit bir anlayig olarak insani merkeze alan, “insana ragmen insan igin”
anlayigin1 dogru bulmayan, “insan igin insanla birlikte” anlayigini benimsemis
bir yonetim yaklagimidir. Mevcut sorunlarin hallinde ve ¢oziimiinde ancak
insan1 merkeze alan, “insani yagat ki devlet yagasin” giarina yaslanmig toreli
yonetim anlayiginin yeniden tahkim ve tanzim edilmesini bir gare olarak
gormekte ve 6nermekteyiz.

Oniimiizdeki siiregte toreli yonetim kavrami ve toreli yonetim anlayiginin
ilkeleri iizerine degerlendirmeler yapilacak toreli yonetim anlayisi gergevesinin
belirlenmesi tizerine ¢aligmalara devam edilecektir. Ciinkii toreli yonetim
anlayiginin merhum bilge lider Aliya Izzetbegovig (2010, s. 99)’in de dedigi
gibi “biitiin hayal kirikliklar1 ve yenilgiler i¢inde Islami yeniden dogusun,
diinyanin genis alaninda umut ve ¢ikigin bir adr” olduguna inaniyor ve bu
anlayig1 yeniden tahkim etmeyi bir segenek olarak degil, gereklilik olarak
degerlendiriyoruz.

Bu ifadeler rasyonel akillarda iitopik ¢agrigimlar olarak yankilanabilir.
Ama insanhk tarihi bu iitopik hayallerin bir miicihede, miicidele ve
miigahede sahnesidir. Bu sahnede batil, bazen zalimane vasitalariyla galebe
calip, tahakkiim kurup, hakimiyet saglhyor gibi goriinse de hak karsisinda
elbet ziil olmaya mahkumdur. Tarih bunun ispat ve delilleri ile malumdur.
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Boliim 10

Riskin Toreli Paylasimi: Mikrotekafiil

Hiilya Er!

Murat Er?

0z

Tore, bir toplumun ortak degerlerini ve ahlaki davraniglarini yansitan
kiiltiirel bir sistem olarak egitimden sanata, tiiketimden iiretime, finansal
islemlerden sigortaciliga kadar bir¢ok alanda toplumun benimsemis oldugu
davranis kaliplarini ifade etmektedir. Bu baglamda sigorta sektorii, 6nemli
bir hizmet alani olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tslami hassasiyetler dogrultusunda
gelistirilen mikrotekafiil, geleneksel sigortaya alternatif sunarak toplumsal
refah1 artirma, Islami degerleri koruma, ekonomik biiylimeyi tegvik etme
ve yoksullugu azaltma gibi 6nemli potansiyellere sahiptir. Mikrotekafil,
diigiik gelirli bireylerin risklere kargt korunmasini hedeflerken, sosyal
yardimlagma ve dayamigma ilkeleri dogrultusunda karz-1 hasen, zekat
ve vakif gibi Islami finansman araglariyla desteklenebilmektedir.
Bu caligmada, Tekafil ve mikrotekdfiill kavramlari incelenmekte, bu
sistemlerin geleneksel sigorta sistemlerinden farkliliklar: ile toplumsal ve
ekonomik etkileri degerlendirilmektedir. Tiirkiye’de ve diinya genelinde
bu tiir sistemlerin yayginlagmasinin ekonomik biiyiime ve sosyal kalkinma
acisindan 6nemli firsatlar sundugu vurgulanmaktadir. Calisma, politika
yapicilar ve sektore mikrotekifiil uygulamalari konusunda yol gosterici
olmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islami Finans, Tekafiil, MikrotekAfiil.
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Giris

Tore kelimesi Tiirk Dil Kurumu (TDK)’na gore “Bir toplulukta
benimsenmis, yerlesmis davvams ve yasama bigimlerinin, kurallarin, govenck
ve geleneklerin, ortaklasa alishanhklarm, tutulan yollarn biitiinii; ddet, ayin:
ve bir toplumdalki ablaki davranss bicimleri; adap” olarak tanimlanmaktadir
(TDK, 2024). Tore, toplumun tamaminin mutlak suretle uymas: gereken
hukuk kurallarinin biitiinii olarak ifade edilmektedir. Toreye atfedilen 6nem,
etkin hukuk kurallarinin konulmas: ve bu kurallara esitlik ve adalet ilkeleri
gergevesinde riayet edilmesinin, tilkelerin siirekliligi i¢in en 6nemli kosullar
arasinda gosterilmesine kadar uzanmaktadir (Pamir, 2009, s. 360).

Toplumsal geleneklerin olugmasinda dini inanmiglarin 6nemli bir etken
oldugu soylenebilir. Misliimanlarin barig ve huzur iginde yasamalarinin
temelinde, insan fitratina uygun emir ve yasaklar koyan, evrensel ahlak
kurallart igeren Islam dini yer almaktadir. Islam ahlaki, nazari ve tatbiki tiim
prensiplerini Kur’an ve Siinnet ‘ten alan, hayatin her anim diizenleyen bir
sistemdir (Giineg, 2011). Toplumu olusturan bireylerin, ahlaki merkeze
alarak yagamalari, toreye uygun davranmalari ve tiiketim tercihlerini bu
dogrultuda yapmalari, toplumun genel refahi agisindan 6nem arz etmektedir.

Tore, bir toplumun ortak degerlerini ve ahlaki davraniglarini yansitan
kiiltiirel bir sistem olarak egitimden sanata, tiiketimden iiretime, finansal
islemlerden sigortaciliga kadar birgok alanda toplumun benimsemis oldugu
davranig kaliplarini ifade etmektedir. Giinliik yagamda birgok iiriin ve hizmet
titketimi yapilmaktadir. Sigorta sektorii de hizmet alaninda en yogun tercih
edilen sektorlerin arasinda yer almaktadur.

Bireyler oliim, kaza veya servet kaybi gibi felaketlerle karsilasabilirler.
Sigorta, bu tiir durumlara kargi finansal koruma saglamaktadir (Sherif
ve Hussnain, 2017, s. 374). Ancak, gelencksel sigorta bazi toplumsal ve
kiiltiirel baglamlarda, 6zellikle Islami hassasiyetlere sahip bireyler igin
yetersiz kalabilmektedir. Bu nedenle, sigorta sektorii miigterileri, Islami
prensiplerle uyumlu ve hassasiyetlerini goz oniinde bulunduran alternatif
¢Oziim arayislarina yonelmektedir. Tekafiil yani Tslami sigorta bu baglamda
diinya genelinde ilgi goren geleneksel sigortaya alternatif bir sistemi olarak
ortaya ¢tkmugtir (Wahab vd., 2007, s. 373). Tekafiil, teberru (bagis) ve kar
paylagimi unsurlart ile garar (belirsizlik), faiz ve kumari ortadan kaldiran Islam
hukukuna uygun bir sigorta modelidir. Tirkiye’de katihm sigortaciligi terimi
ile karsihk bulan tekafil kavramu “birbivini garvanti etmek” anlamina gelen
Kafalah kelimesinden tiiretilmistir (Sherif ve Shaairi, 2013: 28). Temelinde
yardimlagma ve dayanigma unsurlarinin yer aldigi katilim sigortaciligi bu
yoniiyle Islami hassasiyetleri ile tiiketim tercihlerinde bulunan bireylerin
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daha olumlu bir yaklagim i¢inde olmalarini saglayabilmektedir. Nitekim
Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Tnkdr edenler de
birbirlerinin yakin ve yardvmeilaridv. igkilevinizi boyle kurmazsaniz yeryiiziinde
bir fitne ve bigyiik bir bozulma olur” (Enfal Suresi, 73) ifadeler ile Miisliiman
bireylerin birbiriyle yardimlagma i¢inde olmalar1 gerektigi vurgulanmugtir.
Ayrica Bakara Suresi, 275-279, Rtim Suresi- 37-40, Al-i Imrén Suresi 130-
132 gibi bir¢ok ayetlerde faiz yasaklanmig ve topluma yonelik ciddi zararlar
getirdigi ifade edilmistir. Bu dogrultuda toplumun topyektin kalkinmast,
yardimlagma kiiltiiriiniin benimsenmesi ve faizden uzak bir sigortacilik
sistemi olmast hasebiyle tekifiiliin hem Islam dini hassasiyetlerine hem de
toreye uygun oldugu degerlendirmesi yapilabilir.

Sigorta sistemi, toplumun refahimi artirmak ve Ozellikle diigiik geliri
olan bireylerin risklere kargt korunmasini saglamak amaciyla mikrosigorta,
mikrotekafiil gibi gesitli 6zel hizmetler sunmaktadir. Mikrosigorta, diigiik
gelirli kigileri hastalik, kaza, oliim, sakatlik, hirsizlik, yangmn, tarimsal
kayiplar ve dogal veya insan kaynakli felaketlere karsi korumaktadir
(Churchill, 2006). Bu sigorta, ticari sigorta sirketleri, kooperatifler, Islami
sigorta (tekafiil, katilim sigorta) sirketleri, karsilikli sigorta sirketleri, kredi
veren kurumlar ve sosyal sigorta yoluyla devlet tarafindan sunulmaktadir
(Ahmed, 2016). Islami sigorta sisteminde mikrosigorta ise, diigiik gelirli
hanelere 6zel olarak tasarlanmis, Tslami ilkelere uygun bir sigorta iiriinii
olarak tanimlanmaktadir. Mikrotekdfiil olarak ifade edilen bu sistem,
basitlik, uygun fiyat ve erisilebilirlik agisindan geleneksel tekafiilden farklilik
gostermektedir (Ethis, 2023). Sistem igerisinde diigiik gelirli gruplarin
sigorta sisteminden yararlanmasi miimkiin kilinarak tekafiil kavramina yakin
bir yaklagim sunulmaktadir (Puspita ve Kartikawati, 2022, s. 3).

Mikrotekafiil, yoksullugu azaltmayr ve diisiik gelirli gruplara finansal
risklere karst giivenlik saglamayr amaglamaktadir. Boylece {iyelerin
gelecekteki yagam korumasini garanti altina almaktadir (Ethis, 2023). Sigorta
sektoriiniin ekonomik biiyiime iizerindeki etkisini inceleyen aragtirmalar,
sigortanin risk transferi saglayicist olarak ekonomik biiyiimeyi olumlu
yonde etkiledigini gostermektedir (Browne ve Kim, 1993; Beck ve Webb,
2003). Geligmekte olan iilkeler, sigorta sirketlerini mikrotekafiil sigorta
programlar1 sunmaya tegvik ederek ekonomik biiylimeyi destekleyebilirler
(Erlbeck vd., 2011, s. 5). Mikrotekafiil, finansal kurumlar1 yoksul kesimleri
desteklemeye yonlendirerek yoksullugun azaltilmasina ve igsizlerin ig giiciine
kazandirilmasina katki saglayabilmektedir. Bu durum, devletin mali yardim
baskisini hafifletmekte, kredi finansorlerine giivence sunmakta, sosyal
sorumluluk kiiltiiriinii yayginlagtirmakta ve ekonomik riskleri sinirlandirarak
yoksullugun ortadan kaldirilmasina yardimcr olmaktadir (Ahmed, 2016).
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Sigorta sektoriinde bazi bireyler Islami hassasiyetler ve yasam tarzlari
nedeniyle bu sektérden uzak durmaktadir. Tekafiil sistemi, bu bireyler igin
yagam tarzlari, tOreleri ve geleneklerine uygun bir se¢enek sunmaktadir. Bu
caliymada, sigorta ve mikrosigorta, mikrotekafiil kavramlar1 agiklanmakta,
mikrofinans ve Islami mikrofinansin 6nemine ve sosyal etkilerine
deginilmektedir. Ayrica, mikro tekafiil uygulamalarinin toplumsal etkileri
incelenerek zekat, yoksullugun azaltilmasi ve iilke kalkinmasi gibi sosyal ve
ekonomik gelismelere nasil katkida bulundugu agiklanmaktadir. Son olarak,
mikrotekafiil sisteminin igleyisi, toplumsal etkileri ve ekonomik katkilarina
odaklanilarak, bu yenilikgi finansal araglarin bireysel ve toplumsal diizeyde
nasil bir doniigiim sagladigi vurgulanmaktadir. Caliymanin tekafiil sistemi ile
ilgili literatiire, politika yapicilara ve sektore katki saglamasi hedeflenmektedir.

1. Tekifiil (Islami Sigorta) Kavrami

Sigortacilik, bireylerin mallarinin veya canlarinin maruz kalabilecegi
risklerin ger¢eklesmesi durumunda kayiplarin tazmin edilmesini hedefleyen
bir sistemdir (Aslan ve Durmug, 2015, s. 17). Sigorta, zarar gorenlerin
maliyetini kargilamak i¢in herkesin katkida bulundugu bir risk havuzu
igermektedir. Bireyler, bu havuza diizenli prim 6demeleri yaparak olasi
biiyiik kayiplardan korunmaktadir (Churchill, 2006).

Miisliimanlarin  temel rehberlik kaynaklar1 olan Kuran ve Siinnet
incelendiginde; Islam toplumunun on dort yiizyll 6nce is birligine dayalt
risk paylagimina dair basarili planlar uyguladigini gostermektedir (Fisher ve
Taylor, 2000). Miisliiman hukukgular, Miisliimanlar arasinda uygulanan
“aquila” sistemindeki ortak sorumlulugun, karsilikli sigortanin temelini
olusturdugunu kabul etmektedirler. Sigorta ihtiyaglarina alternatif bir
¢oziim olarak ortaya cikan Islami sigorta yani Tekifiil, Islam’in ikinci
yiizyihnin baglarinda, deniz yolculuklarinda kazalara veya soygunlara maruz
kalan Miisliiman tiiccarlarin, herkesin yararlanabilecegi bir fona katkida
bulunmasiyla kuruldugu ifade edilmektedir (Cheikh, 2013, s. 292).

Hz. Muhammed’in (SAV), Medine’de toplumun ilk geligimi sirasinda
giinliik sorunlart ¢6zmek igin bir sigorta mekanizmasi1 kullandigt
bilinmektedir. Medine Anayasasr’nda kan parasi, aqila, savas esirlerinin
fidyesi ve kooperatif yardimlagma gibi sosyal sigorta uygulamalarina dair
yazili atiflar bulunmaktadir. Bu uygulamalara dayanarak din alimlerince,
tekafiiliin (i birligine dayali risk paylagimi) Miisliimanlar i¢in kabul edilebilir
oldugunu belirten bir¢ok fetva yayinlanmigtir. Onemli fetvalar arasinda Suudi
Arabistan Yiiksek Konseyi (1976), Diinya Miisliiman Birligi Fikih Konseyi
(1977), Islam Konferans: Orgiitii Fikih Konseyi (1985) ve Mekke’deki Islam
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Alimleri Biiytik Danigmani (1985) tarafindan verilen fetvalar bulunmaktadir.
Ayrica, Malezya Hiikiimeti tarafindan 1984’te onaylanan Tekaftil Kanunu
da bu sistemin kabuliinii gostermektedir (Fisher ve Taylor, 2000). 1985’teki
IslAim Fikih Akademisi toplantisinda, ticari sigortalarin belirsizlik igerdigi
ve haram oldugu, buna karsilik teberru ve kargilikli yardim esasina dayali
sigorta sozlesmelerinin uygun oldugu belirtilmigtir. 1996’daki  Konya
kongresinde ise sigorta sisteminin genel olarak cdiz oldugu ancak mevcut
ticari sigorta uygulamalarinin bazi unsurlarmin diizeltilmesi gerektigi ifade
edilmistir (Dalgin, 2009). 2005 yilinda Tiirkiye’de Din Tsleri Yiiksek Kurulu
tarafindan alinan kararlar, sosyal sigortalarin, kargilikli sigortalarin ve ticari
sigortalarin genel olarak caiz oldugunu belirtmistir. Ancak, kar pay1 esasina
dayali birikimli hayat sigortas1 ve bireysel emeklilik tasarruf sistemleri,
yatirtlan primlerin dinen helal alanlarda degerlendirilmesi durumunda caiz
olacag1 kabul edilmigtir. Ote yandan, din tarafindan yasaklanan sigortalarin
caiz olmadigina karar verilmistir (Din Isleri Yiiksek Kurulu, 2005).

Islami finans uygulamalarinin gelismesiyle birlikte, faiz, belirsizlik ve
kumar gibi unsurlardan arindirilmug tekafiil sistemi gelistirilmigtir (Aslan ve
Durmug, 2015, s. 17). 1979 yilinda Sudan’da kurulmus olan ilk modern
Islami sigorta sirketi ve Sudan Islami Sigorta Sirketi olarak ifade edilmektedir
(Sherif ve Hussnain, 2017, s. 375). Tiirkiye’de 2009 yilinda bu prensiplere
uygun yani faizsiz sigortacilik, (katilim sigortaciligi, tekafiil) esaslarina gore
kurulan ilk sirket olan Neova Sigorta’dir (Neova Sigorta, 2021).

Tekafiil, iyelerin kayiplarinin karsihkli yardimlagma ve fedakarlik
temelinde tekaftil havuzundan kargilandigr katilim bazl anlagmalart ifade
etmektedir (Ayub, 2017, s. 446). Tekafiil, kardeslik, dayanigma ve kargilikli
yardima dayali olarak ihtiya¢ durumunda katilimcilara mali yardim ve destek
saglayan bir sistemdir (Wahab vd., 2007). Isbirligi ve yardimlagma kavrami
Kuran’da, «.....Iyilik ve takvd hususundn yardumlasin, giinah ve haksizhk yolunda
yardumlagmaym” (Maide Suresi, 2) seklinde ifade edilmistir. Tekafiil sistemi,
katilmcilar arasinda kargilikli ig birligi, sorumluluk, giivence, koruma ve
yardima dayanan bir tiir kargilikli sigortadir. Tekaftilde, katimcilar (sigorta
polige sahipleri), tekafiil fonlarina teberru (bagis) olarak katkida bulunmakta
ve tanimlanmug kayip veya hasarlara kargi birbirlerini kargilikli olarak garanti
etmektedir. Tekafil planinin Islam’da kabul edilebilir olmasinin 6zii,
katillmcinin prim olarak 6dedigi katkidan bagis olarak feragat etmesi ve bu
sayede diger katiimcilara yardim ve ortak garanti yikiimliiliigiinii yerine
getirebilmesidir (Sherif ve Shaairi, 2013, 5.28).

Riba diger bir ifade ile faiz, Islam’da en biiyiik giinahlardan biri olarak
kabul edilmektedir (Ardo ve Saiti, 2017, s. 3). Kuran’in gesitli ayetleri
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(Bakara Suresi, 275,-279, Rim Suresi- 37-40, Al-i Imran Suresi 130-
132) ve c¢esitli hadislerde ribd unsuru igeren islemlerde bulunulmasint
yasaklamaktadir. Ornegin Bakara Suresi 275. ayetinde “Faiz yiyenler ancak
seytamn carpavak sevsemlettigi kimse gibi kalkariar. Bunun sebebi onlavm, “Alm
satum dn amcak faiz gibidir” demelevidiv. Halbuki Allah alum satum heldl, foizi
ise haram kalmgter...” ifade edilirken, Al-i Imrn Suresi- 130. Ayetinde “Ey
iman edenler! Kat kat fuz yemeyin. Allakh’n itaatsizlikten sakinn ki kurtulusa
evesimiz.” geklinde ifade edilmektedir. Bu baglamda, geleneksel sigorta
sirketleri primlerini faiz getiren yatirimlara yatirirken, Tekaftl katkilari
yalnizca Tslam hukuku ilkelerine dayanan faaliyetlere yatirlmaktadir (Ardo
ve Saiti, 2017, s. 3).

Geleneksel sigorta, 6denecek faydalarin sézlesmenin imzalandig: sirada
bilinmeyen gelecekteki olaylarin sonuglara bagh olmasi nedeniyle garar
(belirsizlik) yasagini ihlal etmektedir. Bu yasak, ozellikle geleneksel bir 6miir
boyu polige sozlesmesini hiikiimsiiz kilmaktadir; ¢iinkii bu tiir bir polige,
sigortalinin 6mrii olan ve bilinmeyen ve olayin (6liim) kendisi meydana
gelinceye kadar bilinemeyecek bir zaman dilimine dayanmaktadir. Taraflardan
birinin yetersiz bilgi nedeniyle sozlesmenin maddi yonleri hakkinda dogru
izlenime sahip olmamasi halinde kargilikli riza s6z konusu olmamaktadir.
Esas unsurlar1 bilinmeyen bir seye o tarafin riza gostermesini beklemek adil
olmamaktadir. Bu nedenle, bir sozlesmenin taraflarinin karsilikli rizast ve
diiriistliigii, Islam’da gegerli bir s6zlesmenin ahlaki bir zorunlulugu ve temel
sartidir (Wahab vd., 2007, s. 374).

Tekafiiliin operasyonlarindan dogabilecek kir veya fazlalik paylagimi, diger
katilmcilara yardim yiikiimliliigii yerine getirildikten sonra yapilmaktadir.
Tekafiil geleneksel sigortadan bazi 6nemli 6zellikler ile ayirt edilmektedir.
Ilk olarak, sozlesme yapist farkhdir; geleneksel sigorta, sigortalinin
talihsizlik durumunda tazminat almay1 taahhiit ettigi bir satig ve satin alma
sozlesmesidir. Ancak tekafiil sozlegmesi, bir teberru (bagig) sozlesmesine
dayanmakta ve Islam hukuku ilkelerini temel almaktadir. Ikincisi, taraflarin
hak ve yikiimliiliikleri farkhidir; geleneksel sigortada sigortaci, felaket
durumunda tazminat 6demek zorundadir ve sigortali primi odemek ve
gereksiz risklerden kaginmak zorundadir. Tekéfiilde ise katilimecilar, katka
pay1 6demekte ve kendilerini korumak i¢in 6nlemler alirken, tekafil girketi
fonun miitevellisi ve girigsimcisi olarak hareket etmektedir. Ugiinciisii, risk
sahipligi geleneksel sigortada sigortact tarafindan istlenilirken, tekéfiilde
tiim katihmailar riski paylasmaktadir (Sherif ve Shaairi, 2013, s. 28).

Tekéfiilde primler sigorta fonunun miilkiyetindedir ve sigortalilara
dagitilirken, geleneksel sigortada primler sirketin mali olmakta ve kar
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amactyla kullanilmaktadir. Ayrica, tekifiilde sigorta primlerinden elde edilen
gelirler sigortalilara dagitilirken, geleneksel sigortada bu gelirler sirkete
kalmaktadir. Tekafiil, yardimlagma amact giiderken, geleneksel sigorta
kar odaklidir (TKBB, 2024, ss. 662-663). Tekifiilde katilimcilar arasinda
kargilikli yardimlagma temeline dayali havuzlanmig bir fon olusturulurken,
geleneksel sigortada tek bir prim 6demesi yapilmakta ve risk sigorta sirketine
devredilmektedir. Tekafiilde faiz oranlarindan kaginilarak helal yatirimlar igin
fonlar kullanilirken, geleneksel sigortada her tiirlii yatirim-yapilabilmektedir
(Mehboob Shaikh ve Amin, 2024, s. 101). Tekafiil sirketleri fikih kurallarina
uymak zorundadir ve fonlar hayir iglerine harcanirken, geleneksel sigorta
sirketlerinde bu zorunluluk yoktur ve fonlar sirket ortaklarina dagitilmaktadir
(TKBB, 2024, ss. 662-663)

Tiirkiye’de sigortacilik ve Islami sigortanin yasal gercevesini 6102 Sayilt
Tiirk Ticaret Kanunu, 5684 Sayili Sigortaciik Kanunu ve 6098 Sayili
Tiirk Borglar Kanunu olusturmaktadir. 2017 yilinda “Katilum Sigortacilyy
Calyma Usul ve Esaslare Haklkinda Yonetmelik” ve 2017/22 Sayidr Genelge
(TSB, 2022) ve 2020’de “Katiluim Esasiare Cergevesinde Sigortacilik ve
Bireysel Emeklilik Faaliyetlerine Iliskin Yonetmelik” yayimlanmigtir (Resmi
Gazete, 2020). 2021 yilinda “Katilum Esash Sigortacilik ve Biveysel Emeklilik
Faaliyetlevine Iliskin Genelge (2021/3)” (SEDDK, 2021) ve 2022 yilinda
“Teysir Modeline ve Katilim Esash Digier Faaliyetlere Hiskin Sektor Duyurusu”
yaptig1 gortilmektedir (SEDDK, 2022).

2. Tekafiil Uygulamalar:

Tekafiilin  baglangic noktasinin  mudarebe modeli oldugu ifade
edilmektedir. (Sherif ve Hussnain, 2017, s. 375-376). Mudarebe sozlesmesi
emek-sermaye ortakligi olarak da adlandirilmig olup, tekafiil sirketi mudérib
(girisimci/yonetici), katilimcr ise, rabbul-mal (sermaye sahibi) gorevinde yer
almaktadir (Ardo ve Saiti, 2017, s. 6). Mudarebe kapsaminda, tekafiil sirketi
ve katilmci, ortak girisim esasma gore birlikte faaliyet gostermektedir.
Her iki taraf da elde edilen kari, baglangicta belirlenen oranlar dahilinde
paylagmaktadir (Wahab vd., 2007, s. 377). Tekafiil sirketinin kanitlanmug
ihmali veya sozlesme sartlarinin ihlali durumu disinda, mali kayiplar sadece
katilimcrya aittir. Aksi takdirde tekafiil sirketinin kaybi boga giden zaman
ve ¢abasiyla sinirhidir (Ardo ve Saiti, 2017, s. 6). Katilimcilarin menfaatini
korumak igin, girketin risk fonlarinda eksiklik oldugu durumlarda ise faizsiz
kredi saglamasi gerekmektedir (Sherif ve Hussnain, 2017, s. 375-376).

Vekalet sozlesmesi, tekaftil girketi, sozlesmenin baslangicinda karsiliklt
olarak mutabakata varilan bir vekalet ticreti karsiiginda katihmcinin vekili
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olarak yatirim ve aracilik faaliyetlerini yonetmektedir (Ardo ve Saiti, 2017,
s. 6). Ucret, yatirim karlarina veya tekéfiil fonlarimin fazlasina dayanmaktadir
(Sherit ve Hussnain, 2017, s. 375-376). Sozlesmenin detaylarina bagh olarak
tekafiil girketi, fonun etkin yonetimi i¢in performansa dayali tegvik almaya
hak kazanabilmektedir (Ardo ve Saiti, 2017, s. 6).

Mudarebe ve vekalet modelini birlestiren hibrit modelde, katilimcilar ve
isletmeciler arasinda karin paylagimi s6zlesmeye dayali olarak belirlenmektedir
(Ayub, 2017, s. 450). Hibrit modelde, sigorta sirketi polige sahibinin
fonlarindan sabit bir iicret almanin yani sira yatirimlardan elde edilen karlar
da paylagmaktadir (Sherif ve Hussnain, 2017, ss. 375-376).

Vakif vekilet modelinde, sigorta sirketi Islami bir vakif olugturmakta
ve katihmailar bu vakfa katkida bulunmaktadir (Yildirim, 2014, s. 53).
Bu toplanan katkilar, olas: felaketler ve finansal zararlara karst sigortalama
stireglerinde  kullanilmaktadir. Model, biinyesinde birden fazla tekafiil
fonu bulundurmaktadir. Sigorta fazlaligi oldugu durumlarda ise, olugan
fazlalik hak sahiplerine pay edilmekte, yatirnmda kullanilmakta ya da fonda
saklanabilmektedir (Ayub, 2017, s. 450).

Diinya genelinde uygulanan dort modelin yani sira Tirkiye’de 2022
yilindan itibaren Sigortacilik ve Ozel Emeklilik Diizenleme ve Denetleme
Kurumu (SEDDK) tarafindan “Teysir” modeli uygulamaya konulmustur.
“Katrlim Esaslary Cergevesinde Sigortaciik ve Bireysel Emeklilik Faaliyetlerine
Lliskin Yionetmelik” ile katihm esaslt sigortacilik yapmak isteyen sirketlerin
tagimast  gereken asgari kosullar belirlenmistir. Teysir modeli, Islami
kurumsal yoOnetisim mekanizmasinin kurulmasi, dinen megru olmayan
risklerin teminat altina alinmamasi ve finansal varliklarin katihm esaslart
gergevesinde yonetilmesi gibi ii¢ temel prensibe dayanmaktadir (SEDDK,
2022).

Tekafiil, sosyal sorumluluk ve refaha giiclii bir vurgu yaparak kolay
erigilebilir ve makul fiyath sigorta hizmetleri sunmaktadir. Bu durum,
finansal katilmi ve sektor biiyiimesini tegvik etmeyi amaglamaktadir
(Alhammadi, 2023). Tekafiil ¢aligmalari, sadece finansal yeniligi tegvik
etmek ve Misliiman toplulugun ihtiyaglarini kargilamakla kalmayip ayni
zamanda kiiltiirler aras1 aligverisi kolaylagtirmakta ve kiiresel finansal
sistemin stirdiiriilebilir kalkinmasina da olumlu katkilar sunmaktadir (Tong
vd., 2024). Puspita ve Kartikawati (2022) yaptiklar1 ¢aligmalarinda, bir
tilkede mikrosigorta kullaniminin artmasi ile ekonomik biiylimenin pozitif
yonlii bir iliskisi oldugunu tespit etmislerdir. Mikrosigorta, yoksul kesimin
korunmasi, ekonomik yatirimlarin tasarrufu ve sosyal giivenlik aglarinin
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desteklenmesi agisindan mikrofinansman sisteminin bagarili bir 6rnegi olarak
degerlendirilmektedir (Ahmed, 2016).

Geleneksel sigorta programlari tarafindan gozardiedilen ve uyguniirtinlere
erisimi olmayan yoksul kisilere yonelik olan mikrosigorta, finansal sistemin
stirdiiriilebilir kalkinmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Mikrosigorta, ticari
sigortaya veya hiikiimet tarafindan saglanan sosyal koruma yardimlarina
erisgimi olmayan, kayit digi ekonomide ¢aligan kisilere sigorta saglamak igin
tasarlanmugtir (Churchill, 2006). Mikrosigortaya alternatif olarak gelistirilen
mikrotekafiiliin, Miisliiman iilkelerin ekonomik kalkinmasinda énemli bir
rolii oldugu vurgulanmaktadir (Erlbeck vd., 2011, s. 4). Rapi vd. (2022)
caligmasinda, mikrotekafiiliin Malezya’da yoksullugu azaltma, Islam hukuku
ilkelerine dayali koruma saglama ve finansal katilimi tegvik etme agisindan
onemli roller oynadigini ortaya koymustur. Ayrica COVID-19 sonras diigiik
gelirli bireylere fayda saglamak i¢in daha fazla mikrotekafiil plan1 sunulmasi
onerilmektedir. Bu baglamda, mikrotekifiil, ekonomik kalkinmaya katkis: ve
dini hassasiyetlere uygunlugu nedeniyle 6nem arz etmektedir. Bu nedenle
bu konunun bilinmesi ve farkindaligin artirilmasi gerekmektedir.

3. Islami Mikrofinans ve Mikrotekafiil

“Mikro” terimi, “4ys” veya “kiigiik” olan bir geyi ifade etmektedir (Yusoft
vd., 2020). Geleneksel mikrofinans kurumlari, bireylere faiz oranlarna
dayali kii¢iik miktarlarda krediler sunmaktadir. Bu krediler finansmana
erisim saglarken, borglularin krediyi faizle geri 6demesi gerektigi icin maddi
bir yiik olusturabilmektedir. Ayrica, geleneksel mikrofinans kurumlarinin
genellikle kredi bagvurularini degerlendirirken siki kriterler uyguladigr ve
bu nedenle teminat sunamayan potansiyel bor¢lularin kredi alma imkaninin
sinirh oldugu ve diglanabilecegi ifade edilmektedir. Islam hukuku ilkelerine
dayanan TIslami mikrofinans birgok iilkede yer almakta olup, kiigiik
miktarlarda faizsiz kredi sunan bir finansman sistemidir. Ornegin, 2008’den
itibaren Dubai Islam BankasPmin mikrofinans kurumlari, kadin igletme
sahiplerine Islami mikrofinans hizmetleri sunmaktadir. BAE’de, Islami
mikrofinans kurumlari araciligryla egitimin finansmani sayesinde 2.000°den
fazla ig imkan1 sunuldugu goriilmektedir (Selim vd., 2023). Tiirkiye’de ise ilk
Islami mikrofinans kurumu, Islam Tktisadi Arastirma ve Uygulama Dernegi
(IKSAR) 2018 yilinda kurulmugtur (IKSAR, 2024a). Kurum, karz-1 hasen
programu aracihigiyla diisiik gelir grubundakilere, gelir getirici faaliyetlerde
kullanmalar igin faizsiz bor¢ yani karz-1 hasen saglamaktadir (IKSAR,
2024b). Islami literatiirde, “Allah’a giizel bir bore verme” ifadesi mecaz
anlamda kullamilmakta ve bu terim “karz-2 hasen” olarak adlandirilmaktadir.
Kuran’da bu konuda bir¢ok ayet bulunmaktadir. Ornegin, “Kim Allah’a
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wizel biv bore verivse, Allah bunu faziasyla oder. Ayrica ona pek degerli bir odiil
de vardy” (Hadid Suresi, 11) ve “Kim Allal’a giizel (karsilik beklemeden) bir
borg verirse, Allah da bunu kat kat fazlasyla oder. Daraltan da genisleten de
Allab’tir ve O’na dondiiriileceksiniz” (Bakara, 245) seklinde ifade edilmistir.

Literatiirde yapilan ¢aligmalarda, Islam mikrofinans kurumlarinin
yoksullugun azaltilmasinda etkili oldugu goriilmektedir. Adnan ve Ajija,
(2015) galismalarinda, Endonezya Islam mikrofinans kurumu olan Baitul
Maal wat Tamwil (BMT) finansmaninin yoksullugun azaltilmasinda etkili
oldugunu ortaya koymustur. Ankete katilanlarin gogunun, BMT finansmani
aldiktan sonra gelirlerini artirabildikleri goriilmiistiir. Ulev vd., (2023) ise
caligmalarinda Tiirkiye’deki TKSAR Karz-1 Hasen Progranu araciligiyla
Islami mikrofinansin yoksul haneler iizerindeki etkisini incelemislerdir.
Caligmada, karz-1 hasen kredisi alan kisilerin gelirlerinde %35°lik bir artig ve
ayni gekilde harcamalarinda da 6nemli bir artig oldugu tespit edilmigtir. Bu
durum, Tslami mikrofinansin yoksul hanelerin refahini artirma potansiyelinin
oldugunu gostermektedir.

Mikrofinansman programlar1 genellikle mikrosigorta hizmetleri de
sunabilmektedir. Mikrosigorta, yoksullart korumak igin gelistirilmig olup
dogal afet, hastalik, yaralanma ve 6liim gibi risklerden kaynaklanan kayiplari
kargilayabilmektedir. Mikrosigortanin geleneksel sigortadan farki, uygun
tiyath ve erigilebilir olmasi sayesinde, kamu ve 6zel sigorta programlarinin
diginda kalan yoksullara teminat saglamasidir (Rapi vd., 2022, s. 60).
Mikrosigortanin 6nemli bir yonii, kiigiik toplum temelli programlar, kredi
birlikleri ve diger mikrofinans kurumlarinin yani sira devasa ¢ok uluslu
sigorta girketleri tarafindan da sunulabilmesidir. Ornegin, Allianz, Birlesmis
Milletler Kalkinma Programi (UNDP) ve Gesellschaft fiir Technische
Zusammenarbeit (GTZ) ile Hindistan ve Endonezya’daki yoksullara sigorta
saglamak amaciyla bir girisim baglattigi gortlmiistiir (Churchill, 2006).
Mikrosigorta gibi sosyal koruma mekanizmalarinin, finansal 6z yeterliligi
ve sosyal stirdiiriilebilirligi artirmanin yani sira daha iyi saghk ve ekonomik
istikrar saglayarak hayatta kalma gansin1 daha da arttirdig savunulmaktadir
(Holzmann ve Palacios, 2001).

Sekil 1’de mikrofinansman ile mikrosigorta iriinlerinin yoksullugun
azalnlmasina  ve  siirdiiriilebilir ~ biiylimenin  saglanmasma  katkilar
aciklanmaktadir.
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Sekil 1: Mikvofinansman ve Mikrosigovta Avasmdaki Tliski

HEDEF

~ .

MIKROFINANSMAN MIKROSIGORTA

YOKSULLUGU
AZALTMAK ICIN

YOKSULLUGU
AZALTMAK ICIN

FARKINDALIK YARATMAK
VARLIKLARI KORUMAK

- URETKENLIGE ARTIRMAK
HISTIHDAM SAGLAMAK
-VARLIK OLUSTURMAK

FINANSAL YARDIM
SAGLAMAK
KAYIPLARI BELIRLEMEK

v k4 \L

SURDURULEBILIR BUYUME
Kaynak: (Abmed, 2016, s. 3).

Sekil 1°de, goriildiigii iizere, mikrofinansman, iiretkenligi artirarak yeni
isler yaratirken ve varlik olusumunu desteklerken, mikrosigorta bu varliklari
korumakta ve kayiplari tazmin etmektedir. Birlikte kullanildiklarinda
ise, finansal istikrar1 artirmakta, yoksul kesimin ekonomik kalkinmasini
saglamakta ve finansal katilim1 desteklemektedir.

Islami mikrofinans, yoksullukla miicadele igin bir arag olarak ticari alisverisi
murabaha, 6zsermaye finansmanint mudarebe ve miigareke, tasarrufu karz
ve vedia, para transfer sistemlerini zekat ve sadaka, sigortaciligy ise tekafiil
ile saglayan bir sistemdir (Parlakkaya ve Ciiriik, 2015). Mikrotekafiil,
diigiik gelirli bireyler igin Islami ilkelere dayali bir sigorta programi olup,
geleneksel mikrosigorta hizmetlerinin deneyimlerinden yararlanarak Islami
mikrofinansman ve mikrotasarruf {riinlerini tamamlamaktadir. Ayrica,
yoksullara uygun fiyath bir tekafiil politikas1 sunarak, toplumun yoksul ve
korumasiz kesimlerinin finansal ihtiyaglarini kargilamaya yonelik bir tekafiil
triiniidiir (Erlbeck vd., 2011, s. 4; Yusoft vd., 2020; Rapi vd., 2022, s. 66;
Jahya et al., 2023, s. 70). Mikrotekafiil, tekifiile sistemsel olarak benzese de
bazi 6zellikleri yoniiyle farkliliklar gostermektedir. Mikrotekafiil, tekafiilden
farkl olarak diigiik riskli olaylar1 kapsamakta ve gelir ve sosyal piramidin en
altindaki insanlara hizmet etmek igin gelistirilmistir (Ishak, 2020). Tablo
1’de mikrotekafiil ile tekafiil arasindaki farkliliklar gosterilmektedir.
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Tablo 1: Mikvotekdfiil ve Tekdfiil avasindaki favkliliklar
Mikrotekafiil Tekafiil

Katilimailar finansal olarak yetersizdir ve | Katilimcilar finansal olarak yeteneklidir
kisitlamalarr vardir

Diisiik gelirli gruplara 6zel Orta ve yiiksek gelirli haneler igin uygun
Diizensiz uygulama ve diigiik miktarda Diizenli yonetim ve standart katki orani
katkt
Miisteri segmentasyonu, normal sosyal Miisteri segmentasyonu, ¢ogunlukla is-
koruma programi digindakileri hedef alan | tihdam edilen veya serbest meslek sahibi
kayit dig1 ekonomi ile ilgilidir olanlart hedef alan resmi ekonomi ile
ilgilidir
Kiigiik bir toplam sigortadir ve basit bir | Biiyiik bir meblag sigortadir ve kapsamli
taahhiit siireci s6z konusudur bir taahhiit stireci s6z konusudur
Topluluk ve yakinlik gruplar koruma Bireysel koruma planlariyla olumsuz segim
planlar1 araciligiyla hafifletilen olumsuz ve dolandiriciliga riskleri azaltmay ve
segim ve dolandiriciliktan kaynaklanan risk | kontrol etmeyi daha kolay hale getirmekte
Dokiimantasyonun sinirlandirilmasi ile Ayrintili belgelerle kapsamli talep isleme
talep islemenin basit siiregleri yer alir siiregleri yer alir

Kaynak: (Mohd Fauzi ve Laldin, 2022, s. 306).

Mikrotekafiil ve tekafiiliin bilinmesi 6nemlidir, ¢iinkii bu sistemler finansal
istikrar1 artirmakta, yoksul kesimin ekonomik kalkinmasini saglamakta
ve finansal katilmi desteklemektedir. Yoksullugu ve igsizligi azaltmanin
yani sira girigimcilere finansman saglayarak is kurmalarini desteklemekte
ve isttihdam olugturmaktadir (Selim vd., 2023). Ayrica olas1 risklerden de
bireyleri koruyabilmektedir.

Literatiirde, bireylerin tekafiil konusunda yeterli diizeyde bilgi sahibi
olmadig1 goriilmektedir (Er ve Durmus, 2020; Ergene ve Ulev, 2023;
Ashrafvd., 2024). Jahya vd. (2023) diisiik gelir grubu arasinda mikrotekafiil
farkindaligint etkileyen faktorleri inceleyen ¢alismalarinda, gelir seviyesi
yiiksek olan ve mikrotekafiil hakkinda daha fazla bilgi sahibi olan bireyler, bu
tinansal {irtintin farkindaligina daha fazla sahip oldugunu tespit etmislerdir.
uygun iirtin ve hizmetlerin gesitlendirilmesi gerekmektedir (Dede vd., 2021,
s. 77). Ayrica, egitim ve bilgilendirme kampanyalari diizenleyerek ve politika
yapicilarin destegini alarak farkindaligi artirmak, tekafiil ve mikrotekafiil
bilincinin yayginlagmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
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4. Mikrotekafiil Uygulamalar1 ve Sosyal Etkisi

Mikrotekafiil, teberru (bags), teaviin (karsilikli yardim) ve riba yasag:
ilkelerine dayanan bir tekafiil girisimi olup Ozellikle Miisliiman {ilkelerde
yoksullugu azaltmak amaciyla gelistirilmistir (Ethis, 2023). Mikrotekafiil,
sorumluluk, esitlik, adalet, bagimsizlik, hesap verebilirlik ve seffaflik
ilkelerine dayanmaktadir (Firmansyah ve Devi, 2019). Islam dininin temel
prensipleri arasinda yer alan bu unsurlar ayni zamanda Islami ilkelere gore
yagamay1 kendine giar edinmis bireyler igin zamanla tore halini almaktadur.

Mikrotekafiil, uygun ve giivenilir dagitim kanallar1 araciligryla sunularak
finansal hizmetler ile diger hizmetler arasinda baglantilar kurmaktadir.
Genig bir risk havuzu gerektiren bu sigorta tiirti, genellikle devlet,
yardim kuruluglar1 veya sigorta sirketlerinin (kurumsal sosyal sorumluluk
kapsaminda) siibvansiyonlarina ihtiya¢ duymakta ve zekat fonlarindan
yararlanabilmektedir. Mikrotekafiil, iki modelle uygulanabilmektedir.
Bunlardan ilki bagis ve zekat temelli model olup, yoksul insanlara ulagmay1
hedeflemektedir. Finansmani bagslar ve zekat gibi kaynaklardan saglanan bu
model, genellikle kir amaci giitmeyen kuruluglar tarafindan sunulmaktadir.
Ikinci model olan siirdiiriilebilir ve kendini finanse eden model ise siireklilik
ve kendi kendini finanse etmeye odaklanmakta, sigortalilarin primlerinden
elde edilen gelirle finanse edilmekte ve yetenekli insanlari hedef alarak kar
amaci giiden kuruluglar tarafindan sunulmaktadir (Ahmed, 2016).

Mikrotekafiil; Malezya, Endonezya, Liibnan, Sri Lanka ve Bangladeg gibi
tilkelerde bagariyla uygulanmakta ve diigiik gelirli bireylere yonelik tekafiil
programlariyla desteklendigi goriilmektedir (Ethis, 2023). Ornegin, yardim
ve kalkinma ajansi olan Islamic Relief, yoksullara karz-1 hasen, mudarebe gibi
Islami mikrofinans ¢6ziimleri sunarak kiigiik 6l¢ekli igletmelerin biiyiimesine
yardimci olmaktadir. Dogal afetler sonucu iglerini kaybeden girigimcilere,
tekafiil ilkesine dayali kooperatif sigorta hizmetleri saglanmaktadir.
Ornegin kuraklik yagandigi durumlarda fon kaybina ugrayan bireylerin
kayiplar1 hayvancilik sigortasi ile kargilanmaktadir. Bu hizmetler, insanlarin
yoksulluktan kurtulmasini, kendi iglerini kurmasini ve topluluklarina fayda
saglamasini desteklemektedir (Islamic Relief, 2024). Urdiin’de 2007 yilinda,
mikrofinansman fonu ile kadin projelerine sigorta saglanmaktadir. Fas’ta,
Amanah Vakfrnin kirsal ve kentsel bolgelerdeki beg yiiz bine yakin kisiye
finansal hizmet sundugu goriilmektedir (Ahmed, 2016).

Filipinler, 1997°de ulusal bir mikrofinans stratejisi gelistirerek diigiik
gelirli vatandaglara finansal hizmetler sunmustur. Liibnan’da mikrotekafiil
saglik sigortasi, 1997°den beri devlet tarafindan kargilanmayan tibbi
masraflarin - %85’ini  kapsayarak 23.000 kisiye hizmet vermektedir.
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Endonezya, Islami mikrofinans alaninda en geligmis iilkelerden biri olup,
2006’da mikrosigorta programlari baglatmistir (Ahmed, 2016). PT Asuransi
Allianz Life Endonezya, 2006’dan beri mikrosigorta triinleri sunmakta
olup, 2008de Tslami mikrosigorta iiriinlerini piyasaya siirmiistiir. Allianz’in
Islam hukukuna uygun mikrosigorta sunan ilk uluslararast sigortact oldugu
belirtilmigtir (Allianz, 2008).

Tablo 2°de Malezya’da segilmig mikrotekafiil iiriinleri gosterilmektedir.

Tablo 2: Malezya’dn Secilmis Mikvotekdfiil Uriinleri

Mikrotekafiil |Sponsor |Yararlanicilar | Ozellikler
Programu
Perlindungan | Bank B40 grubuna Katkilar aylik olarak uygun fiyathidir.
Tenang Negara destek olmak Ancak prim oraninin belirlenmesi,
Malezya |amaciyla 2017  |aile bireylerinin toplam sayzsi, acil
(BNM)  |yilinda hayata durumlar igin yapilan tasarruflar,
gegirildi. gelir ve sosyal giivenlik sistemi gibi
bir¢ok unsurun detayl incelenmesini
gerektirmektedir.
MySalam Malezya | MySalam, Devlet hastanelerinde veya kamunun
Hiikiimeti | hitkiimetin belirledigi diger tesislerde tedavi gorme
Gegim Odenegi | masraflarini kargilamaktadir. Bir kiginin
(BSH) almaya | Malezya Saglik Bakanhigrnin belirledigi
hak kazanan otuz alt1 ciddi hastaliktan herhangi
kisiler i¢in birine sahip oldugu dogrulanirsa, sekiz
olusturuldu. bin Malezya Ringgiti para yardimi da
saglanmaktadir.
Asnaf Federal |Federal Bu uygulamanin amaci, kaza veya 6liim
Takatul Bolge Bolgeler Tslam | gibi bir felaketle karst karsiya kalan
Scheme Islam Dini Konseyi Asnafin mali yiikiinii hafifletmektir.
Dini tarafindan ayhk
Konseyi | mali yardim alan
Asnaf toplulugu
iiyeleri igin
olusturuldu.
FWD Kasih Syarikat | Diisiik gelirli Oliim yardimlari, 6miir boyu sakatlik,
FWD haneler igin defin masraflari, Miisliimanlar i¢in
Takaful  |olusturuldu. BadalHaji, gayrimiislimlere yardim
Berhad bagslar1 ve kaza sonucu 6liim gibi
hizmetler sunulmaktadr.
Prisma Takaful | Diigiik gelirli Koruma, 6liim ve tam veya kalict
Etiqa Etiqa haneler igin aile | sakatlik durumunda saglanmaktadir.
Keluarga | paketi korumast
Berhad saglamaktadir.

Kaynak: (Rapi vd., 2022; Jahya vd., 2023)
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Malezya’da 2007°de baglatilan mikrotekafiil sigortasi, diigiik primlerle
giftgilerin 6liim masraflarini kargilamaktadir (Ahmed, 2016). Malezya’daki
diigitk gelirli gruplar igin bu tir {rlnlerin gelistirilmesi  gerektigi
vurgulanmaktadir. Ayrica, Islami refah kuruluslar ile tekafiil sirketlerinin is
birligi yaparak bu gruplara koruma saglamasi ve mikrotekafiil modellerinin
gelistirilmesi Gnerilmektedir (Mohd Fauzi ve Laldin, 2022). Ornegin,
Tekaful Thlas ve Selangor Zekat Kurumu, Nisan 2007°de Malezya’nin
ilk mikrotekafiiliinii ingsa etmek i¢in ig birligi yaparak Cift¢i Refahi
Federasyonu’nun 100.000 iiyesini acil 6liim masraflar1 ve ek yardimlar igin

diigiik bir primle korumugtur (Abdullah, 2021).

Tiirkiye ~Grameen Mikrofinans programi  kapsaminda  verilen
mikrokrediler, dar gelirli kadinlarin {iretici olmalarini  desteklerken,
mikrosigorta uygulamastyla Tiirkiye Israfi Onleme Vakfi ve Bereket Sigorta
i birligiyle 2011 yilinda baglatildig1 goriilmektedir. Bu uygulama, kadinlarin
beklenmedik kazalara kargi korunmasimi amaglamakta olup, ferdi kaza
sigortast kapsaminda kaza sonucu 6liim ve siirekli sakatlik durumlar igin
10.000 TL teminat sunmaktadir (TGMP, 2011).

Risk paylagiminin temel diregi Islami mikrofinans ve mikrotekafiildiir
(Igbal, 2014). Tiirkiye’de Islami mikrofinans uygulanabilirliginde 6nerilen
Islami mikrofinans modelleri arasinda Mikro-Murabaha, Mikro-Ortakliklar,
Icare, Mikro-Selem, MikroTarim ve MikroTekafiil bulunmaktadir. Mikro-
Tekafiil modelinde, sisteme katilan her iiyenin tekafiil fonuna diizenli olarak
belirli bir miktar katki yapmas: zorunlu tutulmaktadir. Geri 6demede
zorluk yagayan ftiyelerin, ihtiyag¢ halinde bu fondan destek alabilecekleri
belirtilmektedir (Parlakkaya ve Ciiriik, 2015).

Literatiirde, mikrotekafiiliin zekat ve vakif ile planlanabileceginden
bahsedildigi goriilmektedir. Rom ve Rahman (2012), tarafindan yapilan
caligmada hiikiimetin siibvansiyon ve zekat destegiyle yoksullara mikrotekafiil
yoluyla yardim etmesi ve temel koruma saglamasi onerilmektedir. Bu
sekilde, diigiik gelirli bireyler ve yoksullarin, siirekli yoksulluk dongiisiine
hapsolmadan yeterli faydalar elde edebilecegi belirtilmektedir. Mikail
vd. (2017), mikrotekafiil modelinde zekatin yasal bir arag olarak, vakfin
ise gonillii bir destek mekanizmast olarak yoksullara ve sosyal refaha
hizmet ettigini belirtmistir. Yazarlar, mikrotekfiil planlarinda zekat ve
vakif fonlarmin katki olarak kullanilmasini, bu fonlarin tiim mikrotekafiil
planlarinin  finansmaninda yer almasimi ve karsilikli yardim fonlarinin
olusturulmasint tavsiye etmektedir. Ayrica, bu fonlarin yoksul ve diisiik
gelirli hanelere mikrotekafiil hizmetleri sunmak igin teknik uzmanhkla
yonetilen bagimsiz bir tiizel kisilik altinda toplanmasini ve zekat ile vakif
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yetkililerinin tekafiil sirketleriyle ig birligi yaparak toplumun ihtiyaglarina
uygun mikrotekafiil tirtinleri gelistirmelerini 6nermektedir.

Mikrotekafiil, bankalarin mikro isletmeleri finanse etmesini tegvik ederek
gelismekte olan iilkelerde yatirnm getirisi ve biiylimeyi saglayabilmektedir.
Ayrica, afet magdurlarina ve tarim sektoriindeki mikro igletmelere destek
olarak, izole bolgelerdeki yoksullarla miicadelede etkili bir aragtir (Ahmed,
2016). Mikrotekafiil planlarinin yayginlagtirilmasi ve farkindaligin artirilmasi
igin tekafiil girketleri ve politika yapicilari, diigiik gelirli bireylere yonelik
egitim ve farkindalik programlarini genigletmeli ve finansal erigimi artirmalidir
(Bangaan Abdullah vd., 2022). Mikrotekafiil pazarindaki paydaslar, sigorta
penetrasyonunu artirmak igin demografik harcamalar, diizenleyici ortam
ve sigorta teknolojisindeki yeniliklerden de yararlanabilirler (Inyang ve
Okonkwo, 2022).

Sonug

Miisliiman toplumlarin belirgin 6zelliklerinden biri, sosyal yardimlagma
ve dayanigmayi tesvik eden zekit, sadaka, infak ve bor¢ verme gibi
uygulamalardir. Bu uygulamalar, toplumsal refahi artirmay1 ve yoksullari
desteklemeyi amaglamaktadir. Giiniimiizden 1414 yil 6nce nazil olmaya
baglayan Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de emredilen ibadetlerin
yani sira, yardimlagma, adalet ve toplumsal kalkinma konularma yonelik
bir¢ok ayet-i kerime bulunmaktadir. Miisliiman bireylerin yagamda 6ncelikle
kendilerine rehber olmasi gereken Kur’an-1 Kerim’e uygun bir yagam, hayatin
tiim evrelerini ve siireglerini kapsamaktadir. Komsuluk iligkilerinden finansal
konulara, tiiketim tercihlerinden aile yagamina kadar bir¢ok alanda Miisliiman
birey s6z konusu emir ve yasaklara gore yagamini stirdiirmektedir. Finansal
konularda ve tiiketim tercihlerinde faiz, belirsizlik ve israf gibi unsurlardan bu
dogrultuda uzak durulmaktadir. Geleneksel sigortacilik sisteminde 6zellikle
faizden uzak durma konusunda bir hassasiyet bulunmadigi icin Tslami
sigortacilik olarak nitelendirilen Tekafuil sistemi hem Miisliiman bireylerin
rehber edinmesi gereken Kur’an-1 Kerim’e, hem de yiizyillar sonucu gelenek
haline gelmis Kur’an 151g1nda olugan toresine uygun bir sigortacilik sistemi
olarak degerlendirilmektedir.

Tekaftil sistemi genellikle orta ve yiiksek gelirli bireylere hizmet
sunarken, mikrotekafiil, daha diisiik gelir gruplaria yonelik olarak diigiik
riskli olaylar1 kapsamaktadir. Mikrotekafiil, Tslami hassasiyetleri koruyarak
toplumsal refahi artirmayi, ekonomik biiyiimeyi tegvik etmeyi ve yoksullugu
azaltmayir amaglayan bir sigorta alternatifidir. Islam dinine uygun insa
edilmis karz-1 hasen, zekat ve vakif kurumlart aracihgr ile Islami mikrofinans
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ve mikrotekafiil, gelismekte olan Miisliiman iilkelerde yayginlagtirilarak
toplumsal kalkinmaya ve Islam dini hassasiyetlerine gore yasamaya destek
olma konusunda etkili araglar olarak degerlendirilebilir. Ancak, Tiirkiye’de
bu tiir kurumlarin yeterince gelismemis olmasi goz Oniine alindiginda,
bu kurumlarin desteklenmesi mikrotekafiiliin gelisimini tegvik edebilir ve
yoksullugu azaltarak {iilke ekonomisine olumlu katkilar saglayabilir. Bu
nedenle, Islami mikrofinans ve mikrotekafiil sistemlerinin desteklenmesi,
Tiirkiye’nin sosyal ve ekonomik kalkinmasina katkida bulunabilecek 6nemli
bir adim olabilecegi degerlendirilmektedir.
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Toreli Bir Siyaset Nazariyesi Denemest: Bilgi-

Giig Iligkisine Dayali Bir Erdem Sehri ve Kiiresel

Erdem Diizeni

Nuh Uggan'

0z

Bu denemenin temel amaci siyasetin toreli bir nazariyesini ortaya koymaktir.
Bu amacimizi yerine getirebilmek i¢in bu makalede cevabini aradigimiz soru,
bir siyaset diisiincesi ve siyasal rejimin Islami olarak tamimlanmasinda temel
kistasin ne oldugudur. Bu soruya verdigimiz cevap bir siyasetin Islami vasfi
kazanabilmesi igin ahlaki bir dayanaginin olmasi gerektigi olmustur. Bagka
bir ifade ile bir siyasi diisiince ve siyasal rejimin ancak tore ile irtibatinin
koparilmamas suretiyle Islami varsayilabilecegini savunduk. Bu iddiay1 ortaya
koymak igin Islam siyaset diisiincesinde bilgi-gii¢ aras1 iligkiye odaklanmak ve
yeni kavramsal Oneriler getirmek mecburiyetinde kaldik. Bu zorlugu agsmak
igin ise torenin istinat edecegi referans tarihsel donemlendirmeye bagvurmak
zorunda kaldik. Yani bir siyaset diisiincesi ve siyasal rejimin Islami olarak
tanimlanabilmesinde temel kistas olan tore ile irtibatlandirilma zorunlulugu,
siyasal ve toplumsal diizenin bilgiyle iligkisi temelinde incelenmesini gerekli
kildi. Tore ile irtibatin bilgi-gii¢ iliskisine dayandirilmasi zorunlulugu
ise Islam siyaset diisiincesinin kurucu kavramlarmin bu bakis agisina
uygun olarak tespit edilmesini gerektirdi. Miisliimanlarin sosyo-politik bir
biitiin olarak diigiiniilmesini imkan dahilinde kilan, onlarin ortak tarihsel
hafizasini inga eden kavramlarin bilgi-giic iligkisine dayandirilarak tespiti ise
soz konusu kurucu kavramlarin Hatemi’’l-Enbiya, Asr-1 Saadet, Hulefa-i
Rasidin gseklinde tespit edilmesine neden oldu. Bu denemede Asr-1 Saadet
kavramin tore ile siyasetin mutlak birlikteligi donemi, Hiilefa-i Ragidin
kavramim tore ile siyasetin tarihsel birlikteligi olarak tespit edip, sonrasi
donemdeki paradigmanin ise siyasetin tore tarafindan denetlenmesine
dayandigini savunduk. Bu denemenin son kavramsal Onerisi olan fiituhata
dayali cihangiimul ufuk ise bir taraftan Miisliimanlarin uluslararas: siyasete
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dair yaklagimlarini ortaya koymak diger taraftan tore ile irtibatlandirilmug
siyasetin belli bir mekanla sinirlandirilamayacagi, diinya-mekin boyutunda
diigtintilmesi gerektigi iddiasini ortaya koymak i¢in kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hatemi’l-Enbiya, Asr-1 Saadet, Hulefa-i Rasidin,
Fiituhat, Cihanstimul Ufuk, Tanimanin Diyalektigi, Devrim Thract.

Giris

Filozoflar, alimler ve sosyal teorisyenler diinyayr toplumsal olarak
anlamglar ve siyasal olanla tanimlamiglardir. Aristo igin insan hayavan-i
medenidir (zoon-politikon), yani insan siyasal bir hayvandir. Bunun anlami
diisiinen ve diigiindiigli i¢in gelenek biriktiren bir varlik olarak insanin
“biz” kimliginden bagimsiz bir “ben” kimliginin olamayacagidir. Bagka bir
ifadeyle beynimizin i¢inde ne oldugu, beynimizin neyin i¢inde olduguyla
baglantihdir. Bedri Gencer’den 6grenmig oldugum Arapgadaki “ed-din
fil-medin®, yani din sebirdedir s6zii durumu ¢ok daha rafine bir sekilde
izah etmektedir. Din, ancak sehirde, yani toplumsal ve siyasal baglamda
diisiiniilebilir. Siyaset bilimi gelenegimizin kurucu 6gretmeni Farabi’nin
meshur Medinetii’]-Fazila eserindeki medinenin  polis/sehir  olmadigini,
bunu siyasal rejim anlaminda kullandigini diistintirsek meseleyi daha iyi
anlamig oluruz. Farabinin Tiirkgeye birgok farkli sekilde terciime edilen
Medinetii’l-Fazila’dan kastinin en éyi rejim (Perfect State) demek oldugunu
varsayarsak niyetinin bir siyasal diizen kurgulamak, daha dogrusu Resul-i
Ekrem ve onun rasid halifelerinin Medine tecriibesini referans alan bir
siyasal rejim nazariyesi kurmak oldugunu da anlayabiliriz. Insani toplumsal
olarak diisiinmek zorunda isek toplumu da ancak siyasal rejim baglaminda
diistinmek zorundayiz. Toplumsal olarak kavranmayan bir insan varsayimi,
siyasal rejimi s6z konusu etmeyen bir toplumsallik tasavvuru diigiiniilemez.
Nihayet bu girig paragrafinda bu kadar lafi etmemin nedeni tek bir climleyi
kurabilmek i¢indi: Miisliiman olmak her seyden 6nce siyasi ve toplumsal bir
mensubiyettir (AI). Ama bu ciimle, “siyasi ve toplumsal mensubiyet ise her
seyden once ortak tarihsel hafiza demektir (AII)” climlesiyle tamamlanirsa
kemale erebilir. Islam, iman ve ihsan olgular1 birbirini izler, tersi degil. Yani
bizden beklenen 6nce Erdem Sehrinin ya da bagka bir tanimlamayla Darii’s-
Siinnenin bir vatandagi olmak, ardindan Tslam akidesini igsellestirmis olmak
ve nihayet bu Erdem Sehrinin estetik ve edebi ingasini gergeklestirmektir.
Ama 6nce siyasal mensubiyet. Sayet Miisliimanlik her geyden once siyasal
bir mensubiyetse, o ancak orgiitlii bir halde, yani siyasal toplum halinde
miimkiin olabilir. Bu ideal siyasal ve toplumsal orgiitlenmenin ise tarihsel bir
referans1 olmasi gerekir. Siyasal mensubiyet oncelikle ortak tarihsel hafizay
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(ideal tarihsel donem tanimlamasini) gerekli kilar. Miisliimanligin kolektif bir
kimlik, Miisliimanlarin kolektif bir biitiin haline gelmesinden soz ediyoruz.

Miisliiman olmak her seyden Once siyasi ve toplumsal bir mensubiyettir
ciimlesi ayni zamanda Islam siyaset diisiincesinin bir aragtirma disiplini olarak
nasil anlagilmasi gerektigi ile ilgili de bir ipucu veriyor. Bu ipucunu yakalar
ve bunun pesinden gidebilirsek din, siyaset, devlet, toplum, uluslararas:
siyaset, hukuk, iktisat, mekan diizenlemesi, giindelik hayat, sanat, estetik vb.
alanlarla ilgili de zihinsel bir berrakliga kavusabiliriz. Ipin ucu Islam siyaset
diisiincesinin bir aragtirma disiplini olarak Islam diigiincesi demek oldugudur.
Islam siyaset diisiincesi, Islam diisiincesinin bir ciizii degil, kendisi olarak
anlagilmalidir. Bu tespit, bir 6nceki paragraftaki varsayimlarimizin (AI+AIT)
dogal bir uzantisidir. Abdiilvahab Meddeb’in bir felaket tespiti olarak
ifade ettigi Miisliimanlarin sekiilerlesemeyecegine dair fikri, tam olarak bu
ortiigmeye (ona gore entegrizme) dayaniyor. Elbette Miisliimanlar i¢in bu
ortiigme bir felaket tespiti degil, bilakis sadece Miisliimanlarin siyasetinin
ahlaki referansindan (toreden) koparilamayacagi anlamina geliyor. Allah
indinde tek dinin Islam olmasim bir de bu agidan tefekkiir edelim liitfen.
Bir siyaset okuyucusu ve 6grencisi olarak miifessirlerin ilmi alanina tecaviiz
etme niyeti ve hadsizligi tagimadan, hog goriilme beklentisi i¢inde bir tespit
yapacak olursam, Allah indinde tek din Islam’dir hitkmiiniin, Miisliimanlarin
tore ile irtibatlandirilmamug bir siyaset tasavvur etmelerinin onlari Islam
dairesi i¢inde tutamayacagy, sadece Miisliimanlarin tore ile irtibath bir siyaset
tasavvur edebilecekleri, tore ile irtibatin1 koparmamug bir siyaset tasavvur
etme siirekliligini sadece Miisliimanlarin becerebilecegi anlamina geldigidir.

Islam siyaset diisiincesi, Islam diisiincesinin bir ciizii degil, kendisiyse;
Miisliiman olmak her gseyden 6nce siyasi ve toplumsal bir mensubiyetse
(AI) ve nihayet siyasi ve toplumsal mensubiyet de her seyden 6nce ortak
tarihsel hafiza (AII) ise bu siyasetin kurucu kavramlarini ancak Resul-i
Ekrem’in sireti ve O’nun sireti iizerinden Islam’in mesajinin yayilmast
tecriibesinden yola gikarak ortaya koyabiliriz. Resul-i Ekrem’in sireti hem
Islam diisiincesinin siyasal ve toplumsal bir mensubiyet olarak anlagilmasin
miimkiin kilan kavramlari, hem Miisliimanlarin kolektif hafizasini inga
eden tarihsel referans kavramlarini, hem de Islam’in mesajinin yayilma
tecrilbesinden yola ¢ikarak Miisliimanlarin uluslararast alandaki hareket
tarzin1 ve diinyayr nasil kurguladiklarini anlamak i¢in bagvuracagimiz ilk
kaynaktir. Iste bu denemenin ilk bolimiinde Islam diisiincesini siyasal ve
toplumsal bir mensubiyet olarak anlamamizi miimkiin kilan Hatemii’l-Enbiya
kavramini ve Hatemi’l-Enbiya kavramiyla irtibatlandiracak gekilde ortak
tarithsel hafizanin kurucu kavramlar: olarak disiindiigiimiiz Asr-2 Saadet ve
Hiilefo-i Ragidin terkiplerini s6z konusu edecek; ikinci boliimde Hulefa-i
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Ragsidin sonras1 ortaya ¢ikmast muhtemel bilgi-giic iliskisine dair mesruiyet
krizinin nasil yeni bir paradigmaya gegisle agildigini izah edecek ve nihayet
tiglincli boliimde ise Miisliimanlarin uluslararas: siyasetteki hareket tarzini
anlamamizi miimkiin kilacak olan evrensellestirme vizyonunu (flituhata
dayali cihangiimul ufuk) tartigacagiz. Elbette yaratan, yasatan ve yazdiran
Cenab-1 Allah bize bagka bir kader yazmamuigsa, O ne dilemigse raziyiz, yle
ki O da bizden raz1 olsun!

1. Sosyo-Politik Kimlik Olusumunun Kurucu Kavramlar::
Hatemii’l-Enbiya, Asr-1 Saadet, Hulefa-i Rasidin

Resul-i Ekrem’in siretini, Islam diisiincesini siyasal ve toplumsal bir
mensubiyet (AI) ve ortak tarihsel hafiza (AII) olarak anlayacak sekilde
okumak i¢in birbiriyle irtibath {i¢ kavramsal terkipten soz etmeliyiz:
Hatemii’l-Enbiya, Asr-1 Saadet ve Hulefa-1 Ragidin. Bu ti¢ kavramsal terkibin
birbiriyle irtibatl olarak ele alinmasi, Miisliimanlarin tarih felsefesinin onlarin
kendi tarihlerini, tarithin hem sifir noktasi/baglangici hem de sonu olarak
diisiinmeye dayali oldugunu tespit etmeyi gerekli kiliyor. Hatemi’l-Enbiya
kavrami Resul-i Ekrem’in niibiivvet zincirinin son halkas1 olmasi anlamina
geliyor. Resul-1 Ekrem “ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim”
derken niibiivvetin tanimini da yapmug oluyor. Peygamberler toplumlarin
ictimai, siyasi, iktisadi ve gilindelik hayatlarimin ahlaki dayanagi olan
toreyle irtibatlarinin bulaniklagtigi durumlarda, s6z konusu ahlaki temelin
hatirlatilmas1 misyonuyla gonderilen elgilerdir. O halde Hatemii’l-Enbiya’dan
anlamamiz gereken [giizel]ahlakin niibiivvet misyonuyla son hatirlaticisinin
Resul-i Ekrem oldugu, ondan sonraki tiim hatirlaticilarin megruiyetini Onun
stinnetini referans alarak elde edebilecekleridir. Yasa koyucu olarak Resul-i
Ekrem, hem nebi (niibiivvet) hem de resul (risalet sahibi) idi. Yani geriat
getirici idi. Seriat getirici demek nesh eden demektir. Demek ki kendisinden
oncekileri belki nebi olarak degil -¢iinkii niibiivvet zincirinin bir halkasi, son
halkas1 ve giizel ahlakin tamamlayicist idi- ama resul olarak nesh edici bir
misyona sahipti. Hatemii’l-Enbiya olarak ise kendisinden sonraki donemlerin
referans noktasidir. Hatemi’l-Enbiya olmak Oncelikle siinnetin baglayici
bir norm kaynag1 olmasina isaret eder. Diinya ve Islam medeniyet tarihgisi
Marshall Hodgson, bir kiiltiirel gelenegin {i¢ ugraktan gegerek yerlesik hale
geldigini savunmustur. Bunlardan ilki bir kiiltiirel gelenegin olusumuna
isaret eden yaratict eylemdir. Iste Hatemii’l-Enbiya olarak Resul-i Ekren’in
niibiivveti ve onun niibiivvetinin bir kavramsal uzantis1 olarak diisiinmek
zorunda oldugumuz vahy (Kuran ve stinnet), bir kiiltiirel gelenek olarak
Islam medeniyetinin yaratict eylemidir. Ama bu yetmez, Islam’in yaratici
eylem unsurlarinin herhangi bir metin ve herhangi bir tarihsel tecriibe
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olmaktan ¢ikmasi i¢in toplumsallagmast ve siyasallasmasi gerekir. Yine
Hodgson’un kavramini kullanacak olursak bir kiiltiirel gelenek ikinci olarak
yaratici eylem etrafinda bir araya gelmis siyasal ve toplumsal bir orgiitlenmeyi
gerektirir. Iste Islam’t neden 6ncelikle bir siyasal ve toplumsal mensubiyet
olarak diiglinmemiz gerektigini bir kere de Hodgson’dan 6grenmig oluyoruz.
Sayet durum hala yeterince agik degilse bir de Louis Gardet’nin bakig agisina
miiracaat edelim. Gardet, yaratici eylem ve onun etrafinda sekillenmig
siyasal ve toplumsal orgiitlenmeyi istinatgah ve ikametgah gibi iki kavram
tizerinden oldukga rafine bir sekilde formiile etmistir. Ona gére Islam’in inga
ettigi ideal siyasal ve toplumsal diizen anlaminda Medine-i Miinevvere’nin
istinatgahi (yaratici eylemi) niibiivvet, yani vahy, yani Kur’an-1 Kerim ve
stinnet-1 seniyyedir. Cilinkii Resul-1 Ekrem Hatemii’l-Enbiya’dir. Bizim igin
¢ok daha kritik olani, Gardet’nin istinatgah olarak tanimladig1 niibiivvetin
ikametgahini Miisliimanlarin kolektif hafizasi, yani biz idraki seklinde ifade
etmig olmasidir. Yani Gardet’nin diigiincesine gore, yaratici eylem/istinatgah
olarak niibtivvet, ikametgahini Miisliimanlarin kolektif hafizasinda bulabildi.
Iste bu tespit, bizim Miisliiman olmay1 6ncelikle siyasal ve toplumsal bir
mensubiyet, onu da Oncelikle kolektit hafiza olarak digiinmemize olanak
veriyor.

istinatgah olan Resul-1 Ekrem’in, ikametgah olan Miisliimanlarin ortak
tarihsel hafizasina ne kadar derin bir sekilde yerlesmis oldugunu Onun inga
ettigi donemin ne tiir bir kavramsal terkiple ifade buldugunu ortaya koyarak
anlayabiliriz: Asr-1 Saadet. Asr-1 Saadet kavrami Miisliimanlarin ortak tarihsel
hafizasinda ideal referans donemi olarak yerlesmistir. Bu donemin Asr-1
Saadet olarak Miisliiman ortak tarihsel hafizasina yerlesmesinin arkasinda
niibiivvetin bilgi ile giiciin mutlak birlikteligini temsil etmesi vardir. Oyle
ki Mislimanlar niibiivvet donemini Asr-1 Saadet olarak adlandirmakla,
mutlulugun ancak bilgi ile giiciin Ortiigmesi ile elde edilebilecegini (Tahsilii’s-
Saade) diigiinmiiglerdir. Ya da Miisliimanlar siyasal itaatlerini ve rizalarin
ancak bilgiye/toreye dayali olarak sunabileceklerini tasavvur etmiglerdir.
Bilgi ile giiciin ya da norm ile siyasetin veya tore ile ilin mutlak birlikteligi,
Resul-1 Ekrem’in eg zamanl olarak hem hayatin normatif ve ahlaki temelini
olusturan bilgiyi, hem de bu bilginin siyasi giigle desteklenme siirecini bir
araya getiren bir misyona sahip oldugu anlamina gelmektedir.

Ama sadece bu degil, yani ideal siyasal diizenin ikametgahini olugturan
Miisliimanlarin ortak tarihsel hafizas1 (biz idraki) kendisine dayanak olarak
sadece Asr-1 Saadeti almaz. Ayni zamanda Asr-1 Saadet sonrasi ilk dort
Islam halifesi donemini de Hulefa-i Rasidin olarak tanimlayarak Miisliiman
ortak tarihsel hafizasinin ayrilmaz bir pargast kilmugtir. Nasil niibiivvet
doneminin Asr-1 Saadet olarak tanimlanmasinin arkasinda bilgi ile giiciin
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mutlak birlikteligi paradigmasi varsa, dort halife doneminin Hulefa-i
Ragidin olarak tanimlanmasinin arkasinda da bu donemin bilgi ile giiciin
tarihsel birlikteligi paradigmasini temsil etmesi vardir. Hulefa-1 Ragidin
donemi, bilgi ile giiciin birlikteliginin Resul-i Ekrem donemindeki gibi
dogrudan ve canl olarak vahyin inig siirecine dayali olmasa da s6z konusu
vahyin inig stirecinin dogrudan sahitligine bagh olarak tarihsel bakimdan
devam ettigi bir donemdir. Dolayisiyla nasil Asr-1 Saadet Miisliimanlarin
tarihsel hafizasinin ortak referans donemi ise ve Miisliimanlari sosyo-politik
bir biitiin haline getiren, onlar1 bir cemaat/immet olarak diigiinmemizi
miimkiin kilan bir iglev gortiyorsa, Asr-1 Saadet sonrasi dort halife donemi
de Hulefa-i Rasidin olarak tanimlanarak Miisliimanlarin siyasi birlik
ve biitiinliik diigiincesinin ayrilmaz bir pargasi haline getirilmistir. Bu
tanimlama, ortak tarihsel hafizanin Miisliimanlarin tek bir cemaat/iimmet
olmasina dayali olarak kodlandiginin isaretidir. Bu durum Miisliimanlarin
enerjilerinin igeriden digariya kanalize edilmesini de miimkiin kilan bir
sonug Uretmigtir. Bu durum Miisliimanlarin siyasal praksisinin diga doniik
bir devrim ihract (flituhat) seklinde olusumunu temin etmistir. Bu durum
Resul-i Ekrem’in siretine uygun olarak hicreti, hicretten sonra cihads, cihatla
beraber fiituhati Miisliimanlarin temel uluslararas: iliskiler davranig bigimi
olarak ortaya ¢ikarmugtir. Sayet Asr-1 Saadetle beraber dort halife donemi de
Hulefa-1 Rasidin olarak Miisliiman ortak tarihsel hafizasinin tamamlayici bir
pargasi haline gelmemigse, daha da otesi Resul-i Ekrem sonrasi otuz yillik
donemin ilk yirmi dort yili siyasi gasp donemi olarak goriiliip Cemaatin birlik
duygusundan iradi olarak kopulmusgsa, ortak tarihsel hafizanin da yaralanmug
oldugunu soylemek miimkiin. $iiler bu sekilde ortak tarihsel hafizalarin
yaraladiklart i¢in ideal tarihsel donem bakimindan referanssiz kalmiglar ve
bu durum onlarin ideoloji yerine iitopyaya dayal bir kimlik olugum siirecine
girmelerine neden olmustur. Utopya bir taraftan Siilerin enerjilerini digarda
cihat ve flituhata degil, i¢erde obsesif bir muhalefet kiiltiirii gelistirmelerine,
diger taraftan ideal diizenin ge¢miste degil tahayyiil edilen bir gelecekte
yaganacagina dair bir biling edinmelerine neden olmustur. Kisaca Hulefa-i
Ragsidin bir kavramsal terkip olarak Miisliiman ortak tarihsel hafizasinin o
kadar belirleyici bir par¢asi olmusgtur ki, onu diglamak immetin/Cemaatin
pargali hale gelmesine neden olmustur.

Bu boliimiin amaci bilgi ile giictin mutlak birlikteligini temsil eden Asr-1
Saadet ve bilgi ile giiciin tarihsel birlikteligini temsil eden Hulefa-1 Rasidin
donemlerini agiklamakti. Simdi ikinci boliimde Hulefa-i Rasidin sonrasi
bilgi ile gii¢ arasi iliskide ne tiir bir yeni paradigmatik doneme gegildigini
agiklamaya sira geldi.
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2. Hulefa-i Ragidin Sonrast Dénemde Bilgi-Giig Iligkisine Dair
Yeni Bir Paradigma

Yukarida Miisliiman olmanin her seyden Once siyasi ve toplumsal bir
mensubiyet oldugu (AI) ve siyasi ve toplumsal mensubiyetin ise her seyden
once ortak tarihsel hafiza demek oldugu (AII) seklinde iki temel iddiayi
dile getirmigtik. Nihayet Miisliimanlar: bir immet, siyasi ve toplumsal bir
biitiin olarak diistinmemizi miimkiin kilan ortak tarihsel hafizanin kurucu
kavramlarinin ise Asr-1 Saadet ile Hulefa-i Rasidin oldugunu zikretmigtik.
Resul-i Ekrem’in hayatta oldugu ve vahyin inig siirecinin canli olarak
yagandigr bu donemin Asr-1 Saadet olarak tanimlanmasinin arkasinda
Onun niibiivvetinin bilgi ile giiciin, norm ile siyasetin mutlak birlikteligi
paradigmasini temsil etmesi vardi. Vahyin inig siirecinin canli olarak yasandigi
donem sona erse de onun dogrudan ve birebir gahitliginin devam ettigi dort
halife doneminin Hulefa-i Ragidin olarak tanimlanmasinin arkasinda ise
bilgi ile giliclin mutlak birlikteligi paradigmasindan bilgi ile giiciin tarihsel
birlikteligi paradigmasina gegilmis olmasi vardi. Iste bu boliimiin vazifesi
ise Hulefa-1 Ragidin sonrast donemde bilgi ile gii¢ ya da norm ile siyaset
arasi iligkide ne tiir bir yeni paradigmaya ge¢is yapildigint agiklamaktir. Soru
gayet yalin, peki ya cevap da dyle mi? Pek degil. Umarim izahimiz buna gii¢
yetirebilir.

Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Ragidin donemlerinde bilgi ile giiciin
birlikteligine dayali megruiyetin sona ermesinin biraktig1 bogluk nasil
kavramsallastirilabilir, mesruiyeti yeni donemde nasil bir paradigma
saglayabilir? Bilgi ile giiciin, tore ile siyasetin mutlak birlikteligini temsil eden
Asr-1 Saadet sonrast muhtemel kriz, Hulefa-i Ragidin doneminde bilgi-gii¢
birlikteligine dayali paradigmanin tarihsel bakimindan da olsa devam etmesi
sayesinde atlatilabildi. Siyasi itaatin ahlaki referanst meselesi bu bakimdan bir
kriz kaynagi olmadi. Ama Hulefa-i Ragidin sonras1 bilgi-gii¢ birlikteliginin
tiimden sona ermesiyle, giicii elinde tutan siyasetin ayni zamanda bilgiyi/
normu elinde tutanlardan ayrilmasiyla ortaya ¢ikan yeni durum, ciddi bir
krizi igaret etmektedir. Bu yeni durumun ne denli ciddi bir kriz anlamina
geldigini Hulefa-1 Rasidin sonras1 Emeviler doneminin Miisliiman tarihsel
hafizasinda tam bir kara delik olugturmasindan anlayabiliriz. Dolayisiyla bu
yeni donemde siyasi itaatin ahlaki referansi ile ilgili mesruiyetin ¢ok daha
radikal bir paradigmatik gegisle tanimlanmasi gerekmektedir.

Oncelikle burada inga edecegimiz diisiincenin iizerine bina edilecek ilk
varsayim Hulefa-i Rasidin sonrasi bilgi ile giiciin kategorik olarak birbirinden
ayrildigr gergegidir. Artik yonetenlerin ayni zamanda tore yazicilar olmadigi
bir agamaya gelindiginden s6z ediyoruz. Ama asil sorunu olusturan gey,
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Emevilerle beraber bilginin gii¢ten tiimden ayrilmasi ger¢egine ragmen giiciin
megru olarak, ahlaki temeli saglam bir sekilde kendi varhigini ortaya koyma
zorunlulugunun devam ediyor olmasidir. Bilgi giigten ayrilmasina ragmen
giiclin bilgiye dayali olma zorunlulugu devam ediyorsa, bu durumda bilgi-
giic birlikteligi paradigmasindan yeni bir paradigmaya gecis de zorunludur.
Iste bu paradigma bilgi ile gii¢, norm ile siyaset, tore ile il arasindaki iligkinin

denetlemeye dayali hale geldigi bir asamayr ifade eder (AIIT).

Bilgi-gii¢ aras1 denetlemeye dayali paradigmanin anlagilmasi igin tartigmayi
biraz daha derinlestirmek gerekiyor. Imdi soru su: Asr-1 Saadet ve Hulefa-i
Rasidin sonrasi donemde bilgi-gii¢ birlikteliginin sona ermesi nedeniyle
siyasi itaatin ahlaki referansla baginin kopmasi ihtimalinin yaratacagi
krizin Oniine ge¢mek i¢in bilgi ile gii¢ arasindaki iliskinin ne gekilde ortaya
¢tkmamasi gerekmistir? Hangi iki durumun ortaya ¢tkmamasi gerekiyordu?
Birincisi bilginin giice/siyasete tabi oldugu bir iliski bi¢imi tartigma
gotiirmez bir sekilde kabul edilemezdi. Hallagq’tan 6grendigimize gore,
bilginin giice tabi olmas1 demek Westfalyan egemenlik anlayisinin diinyevi
gii¢ olarak devlete atfettigi kiyam bi’nefsihi niteligin onaylanmasi demektir
ki bu durum, modern devletin Tanrinin yerini almasi anlamina gelmektedir.
Devlete atfedilen kiyam br’nefsihi nitelik, modern ulusal egemen devletin
megruiyet anlayist demektir. Bu durum devletin mesruiyetinin kendinden
menkul olmasi demektir. Megruiyeti yine kendisine bagh olan modern
ulusal egemen devlet ise agkin ahlaki referansini yitirmis, tore ile irtibatin
koparmug, hatta kendisini agkin ahlaki referansin yerine koymus devlet
demektir. Miisliimanlarin niibiivvet ve Hulefa-1 Rasidinle temellerini attig
siyaset her seyden 6nce ahlaki referansla bag kurma, bagin gevseme ve kopma
risklerine kargi tedbir alma kaygisina dayanir. Bu ortaya ¢tkmamasi gereken
ilk noktayr anlamakta bir zorluk olmasa gerek. Siyaset bilimi gelenegimizin
kurucu 6gretmeni Farabi’nin (6. H. 339/M. 950) en iyi siyasal rejim olarak
tasarladig1 Fazil Medine’sinde ikincil reisler igin 6ngérmiis oldugu birincil
reislerin otoritesine benzer bir otorite sahibi olabilecekleri fikrinin kanimca
siyasete/giice, bilgi/tore kargisinda Westfalyan bir yetki verme niyeti
tagimadigidir. Zira Farabi zaten filozoflarin kral, krallarin filozof olmasi
gerektigini soyleyerek Resul-i Ekrem’in Medine tecriibesindeki bilgi-gii¢
mutlak birlikteliginin devam etmesi gerektigini savunmustur. Iste asil zorluk
da burada baghyor, iste asil mesele sayet Farabr’ye kargt ¢itkma hakkimiz var
ise, Hulefa-1 Ragidin sonras1 donemde bilgi-gii¢ birlikteligi paradigmasinin
devam etmesinin gergekgi, dogru ve makul bir paradigma olamayacagini
anlamakta yatiyor.

Anlagilmast ve kabul bulmasi zor olan su ki niibiivvet ve Hulefa-1 Rasidin
sonrast donemde bilginin giice tabi olmamasi gerekliligi yaninda bilgi ile
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giiclin biitiinlesmesine dayali bir idari diizenin de olmamas: gerektigidir.
Tipki Emeviler doneminde olmadig: gibi. Burada hemen aklimiza Hegel
geliyor: Gergek olan aklidir. Yani Emevi siyaseti degil belki ama Emevi
gergegi olarak ortaya ¢ikan bilgi-giic aras1 yeni iligki bigimi bize ayn1 zamanda
makul olani, olmasi gerekeni de isaret ediyor. Bilginin giice, normun siyasete
tabi olmamasi gerektigini anladik, peki ama neden bilgi ile giig biitiinlegmesi
de olmamaliydi, Farabi’nin Onerisinin tersine neden bilginler kral, krallar
bilginlerden olugmamaliyd: ve gergekten de olugmamustir? Ciinkii Resul-i
Ekrem Hatemir’l-Enbiya oldugu i¢in artik tore ihdas etme, seriat getirme
donemi sona ermigtir. Siyasetin karsilagtigi sorunlari tore ihdas ederek ¢6zme
otoritesi olmadig i¢in giiclin konumu toreye mutlak tabi olmaktan ibaret
hale geliyor. Ama bu izah da durumu tam olarak agikhiga kavusturabilmig
degil. Yani tamam, siyasetin bilgiye tabi olmasi gerektigi anlagilabilir, ama
neden siyasi erki olusturanlar ayni zamanda bilginlerden olugmasin ki, nedir
buradaki tehlike? Bu soruya cevap verebilmek igin yeni durumda ortaya
¢tkan yepyeni bir toplumsal aktoriin varligina ve nasil bir yer isgal ettigine
deginmek gerekiyor.

Niibiivvet ve Hulefa-1 Rasidin donemi sonrasi paradigmanin merkezinde
siyasi birligi temsil eden aktorden (halifeden) once fikri birligi, yani bilgiyi
temsil eden aktor (ulema) vardir. Cilinkii bu yeni donemde daha 6nceki
boliimde istinatgih ya da Islam’in yaratici eylemi olarak tanimlamis
oldugumuz vahiyden istinbat ederek norm {iretenler ulemadir. Bu yeni
donemde her ne kadar yeni geriat ihdas etme otoritesi sona erse de vahyi
yaganan hayata uyarlama siireci (istinbat) kiyamete kadar devam edecektir ve
bu sorumlulugu yerine getirme rolii yeni bir toplumsal aktor olarak beliren
ulemadadir. Bu durum bir toplumsal aktor olarak beliren ve bilgiyi temsil
eden ulemanin konumunun siyaset agisindan baglayict olmasina, giiciin
bilgiye tabi olmasina, bilginin aktorlerinin toplumsal liderlik misyonlarini
veri alarak giicii denetleme kaygisiyla hareket etmesine neden olmugtur.
Ulemanin, giici normatif olanla denetleme kaygisidir bu. Iste ulema,
cografyanin geniglemesiyle beraber farkl medeniyetlerle kargilagmanin ortaya
¢ikardigr yabancilagma riskine karg1, hikmet-1 nazariye olarak kelam hareketi
seklinde akideyi koruma refleksiyle; hizli zenginlesmeyle beraber servete
dayali siniflagma ya da siyasetin tabakalagmasiyla beraber siyasi iktidara dayali
yozlagmaya karg1, hikmet-1 ameliye olarak fikih ve ahlak (tasavvuf) hareketi
seklinde normu/seriati koruma refleksiyle ortaya ¢ikan baglayici bir aktor
olmugtur. Bu anlamda ulema filozoftan da, tidebadan da, entelijensiyadan
da, kanaat onderinden de, akademisyenden de farkl bir toplumsal aktordiir.
Baglayic1 norm {iretici bir misyonla hareket eder ve kendisini fikri birligin
saglanmasi1 ve muhafazasiyla sorumlu goriir. Gergekten de Emevilerle beraber
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Mekke-Medine diginda ortaya ¢ikan yeni kent merkezlerinin varligi; hizli
fiituhat ve hizli zenginlesmenin yozlagtirict etkisine karst Medine merkezli
bir bilgi/ahlak kaygis1 giiden bir hareket gelisti. Miisliimanlarin jeopolitik
geniglemesi ve ekonomik dinamizmi eg zamanli olarak ulemanin olugumunun
Hatemi’l-Enbiya sonrasi Resul-1 Ekrem’in misyonunu bir denetleyici, giicii
bilgi dogrultusunda terbiye edici bir yere yerlestirmis oldu. Artik bilginin
temsilcisi alimler, giiciin temsilcisi siyasetin toreli diizene sadakatini garanti
etmeye ¢aligan bir statii ve roliin sahibi oldular. Alimlerin akli (igtihadr)
siyasetin normatif diizenden sapmasini engellemeye galisti.

Tevhid-Tenzih Sitesi
Bilgi-gii¢ Sitenin Nebi: Bilgi-Gii¢ Mutlak Birliktelik
birlikteligi Muhafizlar Hulefa-i Rasidin: Bilgi-Gii¢ Tarihsel Birlikeligi
donemi
Bilgi-gii¢ ayrilig1 | Sitenin Ulema: Bilginin giicii denetlemesine dayali
donemi Muhafizlar paradigma

Iste bilgi-gii¢ biitiinlesmesi anlamina gelecek sekilde ulemanin aym
zamanda siyasi giicii elinde bulundurmamasinin nedeni, onun tagidigi bu
misyonla ilgilidir. Yani vahiyden istinbat ederek onu yaganan hayata uyarlama
sorumluguna sahip olan ulemanin toreyi muhafaza etme kaygisi diginda bir
kaygiya sahip olmamasi icap eder. Bu icap onun bu toplumsal rol diginda
bagka bir rolii iistlenmemesini gerektirir. Sosyolojik ve tarihsel bakimdan
kaginilmaz bir gergekliktir ki tagmnan toplumsal roller kaygilar1 belirler,
kaygilar muhafaza edilmesi gerekenler konusundaki oncelikleri belirler.
Bilgi-gii¢ birlikteligini saglayacak gekilde ulemanin ayni zamanda gii¢ erkini
elinde bulundurmasi demek toreyi muhataza etme kaygisi ile devlet gikar
gibi kaygilarin birbirinin yerine gegme riskini dogurmasi demektir ki bu
durum toreyi yaganan hayata uyarlama otoritesine sahip olan ulemanin s6z
konusu kayg karmasasi nedeniyle toreyi yozlagtirma riskini de beraberinde
getirir. Yani yeni durumda giiciin bilgiye tabi olmasindan 6nce bilginin/
torenin tore olarak muhafazasinin teminat altina alinmasi gerekir ki bu ancak
ulemanin tek roliintin bilgi rolityle sinirlandirilmasina baghdir. Yani once
bilginin bilgi olarak muhafaza edilmesi gerekir ki onun ardindan giicii bu
bilgi dogrultusunda denetlemenin toreli bir anlami olabilsin.

Hasili kelam 6yle anlagiliyor ki nasil Miisliimanlarin Hulefa-1 Ragidin
sonrast siyaseti bilginin giice tabi oldugu laik (Kemalist) bir siyaset degilse,
bilgi-gii¢ biitiinleymesine dayali bir teokratik siyaset (Humeynist) hig
degildir. Tkincisinin olmamasi gok daha kritiktir giinkii teokratik siyaset
giicti/devleti bilgiye tabi kilan bir siyaset olmaktan ziyade bilgiyi giigle i¢ ige
gegirmesinden dolayr onu sekiilerlegtiren bir siyasettir. Bagka bir galiygmamda
giincel bir 6rnegi isaret ederek kullandigim bir kavrami tekrar ederek bu
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boliimii sonlandiracak olursam, ulema ile devletin biitiinlegmesinin ortaya
cikaracagi sey, ancak sekiiler bir teokrasidir. Tipki Platonik ve Farabici bir
zemine sahip Humeyni’nin velayeti fakihine dayal Iran Islam Cumhuriyeti

gibi.
3. Fiituhata Dayali Cihangiimul Ufuk

Islam siyaset diisiincesinin ~ degerlendirmemiz ~ gereken — Gnemli
boyutlarindan birisini de uluslararas1 alan ve uluslararasi etkilesime dair
yaklagiminn niteligi olusturmaktadir. Bu boyut ayni zamanda Islam siyaset
diisiincesinin ayirt edici vasiflarindan birisinin Yahudi diinya goriigiinden
(tora: ning), bagka bir ifade ile bencil-irk¢1 kurtulus diigiincesinden radikal
bir farkhligi temsil ettigini de ortaya koyacaktir. Bu denemenin ilk iki
boliimiinde Miisliiman olmanin Oncelikle siyasi bir mensubiyet, siyasi
mensubiyetin ise 6ncelikle ortak tarihsel hafiza demek oldugu savunulmustu.
Ortak tarihsel hafizanin, yani Miisliimanlar1 sosyo-politik bir biitiin, bir
Cemaat, bir immet, Ummet-i Muhammed olarak diisiinmemizi miimkiin
kilan kavramsal zeminin ise Asr-1 Saadet ve Hulefa-1 Ragidin oldugunu
iddia etmistik. Bu denemenin mezkir iki boliimiinde s6z konusu iki iddia
Islam siyaset diisiincesinin fikr-i sabiteleri olarak konumlandirilmistir. Bu
iki boliim ve orada savunduklarimiz Islam siyaset diigiincesinin daha ziyade
i¢ biitiinliik bakimindan keyfiyetini anlamamizi saghyordu. Bu boéliimde
ise sayet becerebilirsek Islam siyaset diisiincesinin diga doniik keyfiyetini
anlamamizi miimkiin kilacak bir tartigma yiiriitmeyi umut ediyoruz.
Bu tartigmayi yiiriitmek igin ise bu boliimde diinya tarihinin sira dig1 bir
hareketi olarak Islam’in diinya-mekinda yayilma tecriibesinden hareketle
Miisliimanlarin nasil bir kiiresel/uluslararasi ufka sahip oldugu tzerinde
diisiinmeye ¢aligacagiz. Bu tartigma 6zelinde iizerinde diigiinmemiz gereken,
cevabini bulmamiz gereken birbiriyle baglantili bir yigin soru var. Imdi
sorular goyle: Miisliimanlar Hicretle beraber Medine’de sosyo-politik bir
kimliklenme siireci igine girdikleri, bir cemaat haline geldikleri, bir kolektif
kimlik geklinde olusum siireci igine girdikleri tarihten itibaren dig diinyaya
nasil baktilar? Miislimanlar diinya-mekan1 siyasi bakimdan nasil tasavvur
ettiler? Diinyaya bakig ufuklar: ile yiiklendiklerine inandiklar: tore davasi
arasinda nasil bir baglant1 kurdular? Neden Miisliimanlar bagindan itibaren
geniglemeci veya daha dogru bir ifade kullanmak gerekirse fiituhatgryds?
Fituhatt salt bir jeopolitik genigleme siyaseti olarak mi diigiinmemiz
gerekir? Yoksa fethi Miisliimanlarin varlik, bilgi ve siyasete dair yeni bir
paradigmatik sigrama ve agilim ortaya koymalar1 olarak tanimlayip onun
cthangimullestirilmesi anlaminda 6zel bir anlam kazandigini mi séylemeliyiz?
Bu anlamda Miisliimanlarin kendilerini nasil ve ne ile tanimlamis olduklar:
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ile kendilerinde diinyaya ¢ekidiizen verme hakki, gorevi, gururu ve ciireti
gormeleri arasinda bir irtibat oldugunu mu diisiinmeliyiz?

Miisliimanlarin bagindan itibaren fiituhat¢1 olugunun sosyal bilimsel
agidan birgok izahi yapilabilir. Sosyal bilimin jeopolitik genislemeci
siyasetlerle ilgili genel modellemeleri, Miisliimanlarin jeopolitik genigleme
tecriibesi igin de uygulanabilir. Eger bir sosyal bilim 6grencisi veya ¢alisani
iseniz ekonomik agiklamalar, askeri giivenlikgi tezler, gii¢ ve prestij merkezli
siyasi degerlendirmeler ya da baglantili diinya tarihi disiplini gibi birgok
parametre igeren izahlara kiymet vermelisiniz. Ornegin Islam’in Hicaz’da
toplumsal ve siyasal bir Orgiitlenme big¢imine kavugtugu donemde, bu
bolgenin kiiresel tarihin baglantili hale geldigi bir bolgesel-uluslararasi ticari
kesigim noktas olarak sekillendigi; 6zellikle Kureys kabile federasyonunun
Kusay’dan sonra ikinci kurucu babasi olarak degerlendirilmesi miimkiin olan
Hagim’in m. 490’larda ilaf anlagmalar zinciriyle ya da ticaret paktiyla bir
taraftan kiiresel glindeme dahil olurken 6te taraftan da kiiresel oyuncularin
radarina girdigini soyleyebiliriz. Bu bolge, bu donemde gergekten de Roma
ve Sasani ¢atigmasindan olugan iki kutuplu sistemdeki iki kutup merkezinin
de ilgi alani haline gelmisti. Oyle olmasaydi, Roma’min miittefiki olarak
Yemen’deki (yani kiiresel ticaretin giiney kanadinin 6nemli bir noktasindaki)
Ebrehe’nin Kureys federasyonunun biitiinliigiiniin arkasindaki neden olan
Kabe’yi hedef almasini ya da Roma’nin Hristiyan bir Arap’t Kureyg'e reis
olarak atamak i¢in siyasi baski uygulamasimni anlayamayiz. Kisaca Resul-i
Ekrem’e risaletin tevdi edilmesine gok yakin bir tarihsel siiregte Mekke,
Roma ve Sasani gibi iki kiireselci oyuncunun rekabet ve gatigmasindan
olusan, dolayisiyla diinyanin bu bolgesinin uluslararas: siyasetle dogrudan
baglantili hale geldigi bir mekin halindeydi. Yani Miisliimanlar, iki
kutuplu bir diinyada, kiiresel vizyona sahip iki giiclin uluslararas: siyaseti
belirledigi bir diinyada, bu diinya ile baglantili bir mekanda toplumsal ve
siyasal olusumlarin1 gergeklestiriyorlardi. Bu stire¢ Miisliimanlara da pek
tabi olarak kiiresel bir vizyon katmis olamaz mi1? Sosyal bilimin bir pargasi
olarak baglantil diinya tarihi disiplininin bu agiklamasindan, Miisliimanlarin
neden bagindan itibaren fiituhatg1 ve cihangiimul bir vizyona sahip oldugu
sorusuna cevap ararken faydalanamaz miyiz? Hayir, kesinlikle hayur,
yiiz bin kere hayir! Ecnebi sarkiyatgilarin séylemeyi sevdigi ve bir iktidar
soylem stratejisi olarak kullanmayi isabetli buldugu; igerden ve yerelden
yola ¢ikarak tanimlama yapma entelektiiel kudretinden yoksun, edindigi
diasporik bilinci bir tiirlii agma becerisi gosteremeyen yerli sarkiyatgilarin
ise tekrar etmekten hicap etmedigi sekliyle birinci Islam imparatorlugunun
Ozneleri Arap Miisliimanlarin bu imperium fikrini 6nemli 6lgiide Pers siyaset
geleneginden ve kismen Roma’dan; ikinci Miisliiman imparatorlugunun
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ozneleri Tiirklerin ise Bizans’tan edindigi iddiasin1 dogru kabul edemeyiz.
Miisliimanlarin diinya ¢apinda bir siyasal diizen kurma bilinci, diinyay: tek
bir iilke olarak tasarlama fikri, kaotik diinyaya Miisliimanca bir ¢ekidiizen
verme vizyonu tiimden kendi diinya goriiglerinden kaynaklanmugtir.
Miisliimanlarin siyaset diisiincesi ve pratigi bakimindan higbir alanda Pers
ve Roma siyaset gelenekleriyle higbir irtibatlar1 olmadigindan degil, bagka
bir seyden bahsediyoruz.

Sunu ¢ok 1iyi biliyoruz ki Mekke’nin s6z konusu baglantili tarihten
ogrendigi sey, sayet iki kutuplu diinyada mevcut varlik ve zenginliginin
dayanag olan ilaf sistemi devam edecekse bunun yolunun ¢atisan taraflardan
birine angaje olmamak, yani ¢atiymanin bir diger biiyiik oyuncusunun
hedefi haline gelmemekten gegtigiydi. Yani Miisliimanlarin i¢ine dogdugu
bolgede Kureys'in kiiresel gatigmayi, ¢atigmanin taraflarini, taraflarin diinya
tasavvurlarini okuma bigimi onlarin da kiiresel bir vizyon edinmelerini
saglayacak bir diyalektikte degil tam tersi bigimdeydi. Iki kiire capinda
giiclin ¢atigmasindan, iki kiireselleymeci ve diinyaya gekidiizen vermeyi
hedefleyen giiclin diinya siyasetini baglantili hale getirdigi tecriibeden
Mekke’nin 6grendigi sey, kesinlikle bir bagka kiireselci vizyon degildi.
Ciinkii Kureys’in dig diinyayla etkilesiminin karakterini, ondan neyi nasil
ogrenecegini kendisini algillama bigimi belirliyordu. Her zaman, her
toplum i¢in s6z konusu oldugu gibi. Sayet bu donemde bir uluslararasi
iligkiler yaymninda diinya siyasetinin genel egilimi ile ilgili bir analiz okuyor
olsaydiniz ve hasbelkader Miisliimanlarin Medine’de siyasi-toplumsal bir
orgiitlenme iginde olduklar1 konusunda da oniiniize bilgi kirintilar: diigmiis
olsaydi, buradaki gelismeleri oldukga lokal gelismeler, Kureys ici bir iktidar-
mubhalefet ¢atigmasi ya da klan rekabeti olarak degerlendirecek, herhangi bir
kiiresel bnem atfetmeyecektiniz. Yani Miisliimanlarin neden bagindan itibaren
geniglemeci/flituhatg1 oldugunu dénemin kiiresel bakimdan baglantili hale
gelmesi nedeniyle Miisliimanlarin da kiiresel bir vizyon edindigi varsayimi
ile agiklayamayiz.

Ama yine de Miisliimanlar Medine’de sosyo-politik bir biitiin haline
geldiklerindenitibaren, 6zellikle de Mekke’nin fethi sonrast Arap Yarimadasini
bir biitiin olarak kontrol etmeye basladiklarindan itibaren iki kiireselci rakibi
de hedef alan cihangiimul bir siyaset takip etmigtir. Resul-1 Ekrem’in digerleri
bir yana iki rakip kiiresel gligten hem Iran Kisra’sina hem de Roma Kayser’ine
gonderdigi uluslararasi nitelik tagtyan mektuplart hatirlayalim liitfen. Maalesef
Muhammed Hamidullah Hoca sayesinde bu metinler bellegimize bir galat-1
meshur olarak diplomatik mektuplar seklinde yerlesmistir. S6z konusu
mektuplarda Resul-1 Ekrem’in ki rakip kiiresel aktorii hangi dil ile muhatap
aldigin1 ve bu dilin nasil bir kibir kiric1 6zgiivene dayali oldugunu bilir ya
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da hatirlarsak bunun klasik anlamda diplomasiyle bir ilgisinin olmadigini
da tespit edebiliriz. Peki olan sey nedir? Olan sey, Miisliimanlarin 6ncelikle
varliga ve varoluga, ardindan bilgiye ve sonrasinda siyasete dair yeni bir
soylemle biitlinsel bir yeni paradigmatik agilim gergeklestirmis oldugudur.
Bunu bir sosyal bilim kavrami olarak devrim seklinde ifade edebiliriz
belki ama daha temiz bir 1stilah kullanmamiz gerekirse bunu bir sigrama
gergeklestiren yeni bir soylem anlaminda fetih geklinde nitelendirmemiz
daha isabetlidir. Iste Miisliimanlarin s6z konusu paradigmatik sigramanin
aktorleri olmalarimin sagladigy siyasal psikolojiyle mezktr kavramsal ve
siyasal fetihlerini disartya da ihrag etmeye odaklanmalari, onlarin kiiresel bir
vizyon edinmelerinin arkasindaki ger¢ek neden olmustur. Bagka bir ifade
ile Miisliimanlarin bu yeni biitiinsel paradigmatik agilimi bencil-irk¢1 bir
kurtulug diisiincesine hapsetmeden, onu fiituhat yoluyla bir uluslararas
etkilesim bigimi olarak hayata gegirmeye ¢alistiklarindan bahsedebiliriz. Tste
bu boliimiin baginda sordugumuz sorularla ilgili diigtincemiz ve bakig agimiz
biraz daha netlesmeye bagladi. O halde sorularimizi daha da belirginlestirelim:
Miisliimanlarin kaotik diinyaya ¢ekidiizen verme anlaminda tarihsel-kiiresel
bir 6zne haline gelmelerini saglayan bilingleri neydi? Ya da Miisliimanlarin
kabaca on dokuzuncu yiizyildan itibaren tarihsel-kiiresel nesne konumuna
indirgenmis olmasinin nedeni neydi? Bu sorularin cevabini siyasi psikoloji
ile ilgili iki kavramsal aragla vermeye ¢aligalim.

Siyasi Psikologi: Tammanin Diyalektigi ve Bir Devrim Ihract Olarak Fiitubat

Bu boliimiin ilk paragrafinda sordugumuz bir yigin soru ile hemen
yukarda sordugumuz ilk sorunun cevabimi Miisliimanlarin Medine’de
sosyo-politik bir biitiin haline geldikleri andan itibaren diinyay: tek bir iilke
olarak, kendilerini de o iilkenin kadisi olarak gormeleri seklindeki siyasi
psikolojilerinin belirledigini iddia ediyoruz. Gergekten de konu biiyiik
oranda siyasi psikoloji ile ilgilidir. Boyle bir siyasi psikoloji edinmeleri
ise tamamen Islam’in onlara kiire gapinda bir siyaset gelistirme ufku
kazandirmasiyla ilgili olmugtur. Miisliimanlarin tarihsel-kiiresel 6zne haline
gelmelerini saglayan sey, kendilerine emanet edilen torenin mekansal
bakimdan sinirl kalamayacagy fikriydi. Misliimanlarin cthangtimul bir aktor
olmalarini saglayan gey sahip olduklar1 toreyi ayn1 zamanda tiim yerkiireye
tagima ve yayma misyonlarinin olduguna derinden iman etmis olmalarrydi
(AIV). Miislimanlarin bu bilinci onlar1 kaotik diinyaya ¢ekidiizen verme
anlaminda tarihsel-kiiresel bir 6zne haline getirmistir. Buna kargit olarak
Miisliimanlarin tore sahibi ve tagtyicist olma konusunda stipheye diigmeleri
ise onlar1 kabaca on dokuzuncu yiizyildan itibaren tarihsel-kiiresel bir nesne
konumuna indirgemistir. Bu iki tarihsel ger¢ekligiizah edebilmek i¢in devrim
ithraci anlaminda fiituhat ile Fanon’un Hegel’den 6diing aldig1 tanimanin
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diyalektigi gibi iki kavramsal terkipten yararlanmamiz gerekiyor. Once
ikinci soru olan kabaca on dokuzuncu yiizyildan itibaren Miisliimanlarin
tore sahibi ve tagiyicis1 olma konusunda siipheye diigmelerinin onlar1 nasil
tarihsel-kiiresel nesne konumuna indirgemis oldugunu tanimanin diyalektigi
kavramiyla izah etmeye ¢aligalim.

Tansmanin Diyalektisi

Tanimanin  diyalektigi kavrami uluslararast etkilesimin  karakterini
belirleyen siyasal psikolojinin dayanaginin ne olduguyla ilgilidir? Fiituhat
(devrim ihract) mudir, yoksa simdi agiklamaya ¢alisacagimiz tanimanin
diyalektigi midir? Fanon’un Hegel’den 6diing aldigi tanimanin diyalektigi
kavrami, neden beyazlarin siyah “maske” takmazken siyahlarin beyaz
“maske” takma gerekliligi hissettikleri sorusuna verdigi cevaptir. Tanimanin
diyalektigi ben-6teki etkilesiminin -bu boliimiin konusu agisindan
uluslararast etkilesimin- hangi nitelikte gekillenecegini belirleyen bir siyasi
psikolojidir. Ben-6teki etkilesimi, bir kigi ya da bir grubun kendisiyle oteki
arasinda varsaydig1 bir tabakalagmaya dayamir. Oteki ile etkilesen “benin”,
ona gore alt tabakada mi yoksa iist tabakada m1 olduguna dair bir siyasi
psikolojiden bahsediyoruz. Bu o kadar hayati sonuglar iireten bir psikolojidir
ki oteki ile etkilegen ben, ona gore alt tabakada yer aldig1 varsayimina sahipse
bu ayni zamanda kendisine yonelik bakigini da belirliyor. Bu durum alttaki
benin, iistteki 6tekinden taninma travmasini tetikleyen bir siyasi psikolojidir.
Alttakiler, yani siyahlar, geri olanlar, medeni olmayanlar, dogulular ve
nihayet modernlesmenin yerkiire sathina yayilmasi sonras1 Miisliimanlar;
iistte yer alan beyazlar, ileri olanlar, medeniler, batililar ve modern diinya
tarafindan taninma-onaylanma nevrozuna tutulurlar. Bu siyasi psikoloji
kendine (ben) yonelik igsellestirilmis bir yabancilagmaya ve Otekinden
nevrotik bir onaylanma beklentisi icine girilmesine neden olur. Otekinden
nevrotik onaylanma beklentisinin vardigi yer, bu onaylanmanin ancak
otekine benzemek suretiyle, yani beyaz “maske” takilarak gerceklesebilecegi
zannidir. Siyahlarin siyahligini tecriibe etme gekli veya modernlesmenin
yerkiire sathina yayilmasi sonrast Miisliimanlarin Misliimanliklarini tecriibe
etme bi¢imi boyle bir travmayla maluldiir. Dolayistyla mezklr tanimanin
diyalektigi kavramu bir siyasi psikoloji olarak otekiyle etkilesimden, bu yazinin
igerigi bakimindan uluslararasi etkilesimden kaynaklanan deger transferinin
yoniinii de tayin eder. Bu yon elbette altta yer alan siyah, medeni olmayan ya
da dogulunun iistte yer alan beyaz, medeni ya da batili olandan deger ithali
seklinde igler. Kendine (ben) yonelik igsellestirilmig yabancilagma, otekinin
deger referansi olarak kabul edilmesinin hem nedeni hem sonucu olmustur.
S6z konusu siyasal psikoloji nihayet kendine 6tekinin goziinden bakmayla
sonuglanmugtir. Fanon bu nevrotik durumu “kendine karg1 yiiriitiilen bir
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savag” olarak nitelendiriyor. Yani siyah, beyaz tarafindan taninma nevrozuna
yakalandig i¢in beyaz “maske” takmak suretiyle, bagka bir ifadeyle beyaza
benzeyerek siyahlik lekesinden kurtulmak seklinde kendisiyle bir savaga girmig
oluyor. Kendini 6teki tizerinden degerlendirme nevrozundan bahsediyoruz.

Bu patolojik duruma en isabetli 6rnek vaka Kemalizm’dir, 6yle ki bu
vaka ayni zamanda yukarda sormug oldugumuz “Miisliimanlarin kabaca
on dokuzuncu yiizylldan itibaren tarihsel-kiiresel nesne konumuna
indirgenmis olmasinin nedeni nedir?” sorusuna da bir cevap niteligindedir.
Bu soru yine Kemalizm’in devrim literatiirii i¢inde degerlendirilip
degerlendirilemeyecegini de tartigmaya agan bir bakig agis1 sunmaktadir.
Bilindigi gibi Kemalizm, Tiirk siyasetinde ve Tiirk tefekkiiriinde hilafet
sonrasi siyasal ve toplumsal diizeni tavsif eden bir kavram olarak kullanima
girmistir ve ayirt edici vasfi, siyasal ve toplumsal diizenin tore ile irtibatinin
koparilmasidir. Daha yalin bir ifade ile il ile torenin irtibatsiz kilinmasiyla
toresiz bir il tasarimidir. Kemalizm, toreyle irtibatsiz bir siyasal ve toplumsal
diizen tasarimi oldugu i¢in ayn1 zamanda diinya ile iligkilerinde tore sahibi ve
tore tagtyicist olma konusunda siipheye diigiilmesinden kaynakl bir edilgenlik
konumuna indirgenmek sonucunu iiretmistir. Bu bakimdan Kemalizm bir
fethe (devrime) isaret etmez. Kemalizm bir fethe (devrime) isaret ediyor
olsa idi, onun aktorlerinin de fiituhat (devrim ihraci) aktorleri olduguna
sahitlik etmemiz gerekecekti. Ama 6yle degil. Kemalizm bir deger ithali
stireci olduguna gore ve Kemalistlerin de deger ithali aktorleri olduguna
sahitlik ettigimize gore onun ancak bir komprador devrim ya da tageron
devrim olarak nitelendirilmesi gerekir. Komprador ya da tageron devrim
olarak Kemalizm, fiilen somiirgeci tahakkiim tecriibesi yaganmadan biling
bakimindan somiirtiye agik olma hali yaratmigtir. Bu anlamda Kemalizm’in
bir siyasi ideoloji olmaktan 6te igsellestirilmis yabancilagmadan ve kendisiyle
savagmaktan kaynaklanan, taninma diyalektigine dayali bir nevroza
yakalanmug bir siyasi psikoloji olarak tanimlanmasi daha isabetlidir.

Peki bu patolojinin bir tedavisi var m1? Yani kendini kendinden yola
¢tkarak tanimlamanimn bir yolu var m1? Fanon bu hastaligin tedavisinin
ancak beyaz maskelerin ¢ikarilmasiyla miimkiin oldugunu soyliiyor. Biz ise
Miisliimanlar bakimindan bu hastaligin ortaya ¢itkmasinin 6niine gegecek
seyin fiituhat oldugunu iddia ediyor ve bunu da fiituhat anlaminda devrim
thraci kavramuyla iliskilendirerek agiklamaya ¢alistyoruz.

Bir Devvim Ihrace Olarak Fiitubat

Yukarida neden Miisliimanlarin bagindan itibaren filituhatg1 oldugu
sorusuna cevabin baglantili diinya tarihi disiplininin izahiyla verilemeyecegini
savunmugtuk. Evet Miisliimanlarin sosyo-politik bir biitiin haline gelmeye
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bagladigi donemde ve bu olusumlarini tecriibe ettikleri mekanda iki
kiiresel vizyona sahip aktoriin bu mekanla etkilesime girdigi bir siire¢ soz
konusuydu. Ama Kureys’in uluslararasi etkilegiminin karakterini belirleyen
siyasal psikolojisi ile Miisliimanlarin uluslararasi etkilesiminin karakterini
belirleyen siyasal psikolojisinin birbiriyle uzaktan yakindan alakasi yoktu.
Kureys’in uluslararas: etkilegiminin karakterini belirleyen muhafazakar ve
savunmaci bir siyasi psikolojiye sahip olmasi idi. Miisliimanlarin uluslararasi
etkilesiminin karakterini belirleyen ise yeni bir paradigmatik sigrama,
agihm, sosyal bilimcilere gore devrim, bize gore fetih gergeklestirmis bir
siyasal psikolojiye sahip olmalari idi. Islam’in Miisliimanlara vermis oldugu
kiiresel ufuk, haklilik bilgisi, gorev bilinci, akidelerine duyduklar: giiven,
gurur ve biitiin bunlardan kaynaklanan uluslararasi ciiretkarligi onlarin
kendilerini fiituhat¢1 (devrim ihra¢ eden) bir konumda gormelerine yol agt1.
Miisliimanlar, Medine’de kurduklar siyasal ve toplumsal diizenin en iyi
siyasal rejim oldugundan o kadar eminlerdi ki bunun ayni zamanda bir diinya
diizeni haline getirilmesi gerektigini distindiiler. Bu diigiinceleri onlarin
kiiresel bir vizyon edinmelerinin arkasindaki neden olmustur. Miisliimanlarin
kozmopolit bir evrensellikle hareket ettiklerinden bahsetmiyoruz, soziinii
ettigimiz sey, en iyi siyasal ve toplumsal diizen olarak ortaya koyduklari erdem
sehrinin, siinnete dayali diizenin cihangtimullestirilmesi sorumlulugudur.
Miisliimanlarin igerde varhiga ve varolusa, bilgiye ve siyasete dair yeni
bir soylem etrafinda sosyo-politik kimlik olugumlari, onlarin kendilik
bilinglerinin sarsilmaz bir hakhlik temelinde ger¢eklesmesine neden olurken,
diinyaya bakiglarinin da bu gurur temelinde gelismesine 6nayak oldu. Bu
gururdan kaynakli ciiretkarlik Miisliimanlarin halifesinin ayn1 zamanda
diinyanin kadis1 olmasi gerektigi diisiincesini geligtirmelerine neden oldu.
Yine bu gurur, Mislimanlarin kendilerini iyiligi emretme ve kotiiliikten
sakindirma anlaminda deger ihraci sorumluluguyla kaotik diinyaya ¢ekidiizen
vermekle gorevli gormelerine neden oldu. Iste bu fiituhat (devrim ihraci)
tikri, 1yiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma misyonu, sarsilmaz haklilik
gururu Miisliimanlarin uluslararast iliskiler toresini belirlemistir. Iste bu
fikir, misyon ve gururdan olugan siyasal psikoloji uluslararas: etkilesimden
kaynaklanan deger transferinin yoniinii de belirlemigtir.

Devrim teorisyenlerinden -mesela Halliday- 0Ogrendigimize gore
devrimciler, neredeyse bir kural olarak her zaman wuluslararast alanmi
hesaplamak zorunda hissederler. Zira devrimciler igerde kotardiklar
devrimin yagamast igin uluslararast alana dogal bir ilgi ve dikkat kesilirler.
Uluslararasi alana olan bu dogal ilgi ve dikkat onlara fiituhat (devrim ihracr)
fikrini kazandirmayr garanti etmez belki ama devrimle beraber ortaya
koyduklar1 yeni paradigmatik sigrama hakkindaki 6nermeleri, yeni siyasal
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ve toplumsal diizenin uluslararast alanla iliskisinin nasil olacagini da belirler.
Yani gergeklestirilen devrimin diinya goriisii, digarisinin nasil algilanacagini
da belirler. Bir diger agidan devrimler, devrimcilere dyle bir siyasal psikoloji ve
siyasi pratik kazandirirlar ki neredeyse her devrim ihrag edilmek, devrimciler
de fetihgi olmak zorundadir, tabi komprador ve tageron devrimleri bahis
konusu etmiyoruz bile. Iste buna benzer sekilde Miislimanlarin fiituhata
dayali siyasal psikolojisi, erdem sehrinin belli bir topluluk ve mekanla sinirh
kalamayacag bir ufuk gelistirmelerine neden olmustur.

Gergekten de Miisliimanlarin temel tore kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in
“siz insanlik i¢in ¢ikarilmug en hayirli iimmetsiniz, iyiligi emreder kotiilitkten
” ayetiyle onlar igin uygun gordiigii tarihsel misyon,
Farabi’nin Medinetii’l-Fazila ya da Ibn-i Sina’nin Darii’s-Siinne olarak
tanimladig1 en iyi siyasal ve toplumsal diizenin, Erdem S$ehrinin fiituhat
yoluyla cihangiimullegtirilmesinin Miisliimanlarin siyasal bilincine tarihsel-
kiiresel bir gorev olarak yerlesmesindeki gerekgedir. Oyle ki Miisliimanlar bir
taraftan insanlik igin gikarilmig en hayirli iimmet olma tarihsel sorumlulugu ve
gururuyla, ama daha ¢ok insanliga istikamet verme mesuliyetiyle sadece belli
bir mekani degil diinya-mekani erdemli hale getirmeyi cehd edinmislerdir.
Fiituhata dayal bu cehd, Tslam’in sadece kisisel olarak erdemli olmay1 degil
ayn1 zamanda toplumsal olarak da erdemli olmayi garanti altina alacak gekilde
diinyay: tasarladigini gostermektedir. Islah edilerek erdemli hale getirilmesi
gerekenler sadece bireyler degildi, ayn1 zamanda toplumlardi. Bu durumda
toplumlarin 1slah edilmesinin 6niinde bir engel olan erdemsiz veya siinnete

de alikoyarsiniz...

dayali olmayan siyasi rejimlerle kargi kargiya kalinmasi kagimilmazdi. Tste
Miislimanlar toreyle geligkili bir siyasal ve toplumsal diizende (erdemsiz veya
stinnete dayali olmayan bir rejimde) yagamay1 nasil kigisel 1slahi imkansiz
kilan bir engel olarak gordiiyse ve bu nedenle ancak siyasal ve toplumsal
diizenin slah edilerek bireysel 1slahin gergeklesebilecegini miimkiin goriip
bunun igin miistakil ve bagimsiz bir siyasal rejim etrafinda orgiitlenmeyi
bir zorunluluk varsaydiysa, bagka bir ifadeyle devletsizligi bir alternatif
olarak bile degerlendirmediyse; bu devletin de ancak kendisiyle uyumlu
bir uluslararas1 gevre kurularak hayatta kalabilecegini diigiinmiiglerdir.
Miisliimanlar nasil Islam’ tiim tazammumlariyla yasamanin  azinlik
statiisiinde kalinarak miimkiin olamayacagini varsaymig ve Medine’de sayisal
olarak azinhk olsalar da toplumsal diizenin hakim unsuru, siyasal diizenin
ise temel 6znesi haline gelmeyi kaginilmaz gormiiglerse; uluslararas: camiada
da “azinlik” statiisti anlamina gelecek “tampon iilke”, “biiyiik giiciin pesine
takilan iilke” (bandwagoning country), belirleyicisi olmadig: bir uluslararasi
entegrasyonun/orgiitiin edilgen bir iiyesi iilke diplomasisi izlemeyi degil,
fiituhata dayali bir hegemonya tesis etmeyi ama¢ edinen bir uluslararasi
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siyaseti benimsemistir. Miisliimanlar erdemi/toreyi diinya-mekana flituhata
dayal olarak ihra¢ etmeden kendi erdemli siyasal ve toplumsal diizenlerinin
varhiginin da tehdit altinda olmaktan kurtulamayacagim diigtinmiiglerdir.
Islam’in cihangiimul ufku ne igerde ne de disarda “azinlik” siyasal psikolojisine
uygundu. Miisliimanlar i¢erde toreye dayal bir siyasal ve toplumsal diizenin
gereklerinden birisinin diinya diizeninin de toreli hale getirilmesinden
gectigine kanaat getirdiler.

Cihangiimullestirme ufku ayni zamanda Miisliimanlarin siyasetinin
bencil- irk¢1 kurtulug diisiincesine sahip Yahudi torasindan (ninj) temelden
farkhligini da ortaya koyan bir gergektir. Zira Misliiman olmasina izin
verilmemesi nedeniyle ahireti elinden alimp kurtulusu engellenenler
i¢cin Miisliimanlar, flituhata dayali cihangiimul bir ufka sahip olmaliydu.
Cihanglimul bir ufka sahip olmak bu anlamda irkgi-bencil bir segilmislik
inancinin, Yahudilesme egiliminin reddi demekti. Kurtulugu bir kavme,
soya, aileye, irka miinhasir kilmamak demekti. Cihangiimul ufuk, degeri
nesebe (ethnos) degil, sebebe (ethos), yani toreye hasretmek demekti. Belli
bir nesebe ait olanlarin geleneginin torelestirilmesi (tora: ning) degil, Hz.
Adem babamuzdan bu yana siirekliligini koruyan ve Resulullah Efendimizde
kemal bulan Islam toresine sahip her nesebin tore igi kabul edilmesi
demekti. Nerede torenin bir nesebe miinhasir kilindigini goriiyorsak orada
Yahudilesme egiliminden s6z ediyoruz demektir. Nerede her nesebin toreye
dahil olabilecegini diigiiniiyor ve cihangiimul bir uluslararasi siyasal ufuk
ve pratikten bahsediyorsak orada Islam’dan s6z ediyoruz demektir. Hasih
kelam Tslam’in bencil-irk¢1 kurtulug fikrine sahip olmamasi da onu dogal
olarak cthangiimul bir ufka ve fiituhat¢i bir karaktere biiriimiis oldu. Erdem
sehrinin sadece belli bir mekina hasredilmemesi, diinya-mekana yayilmasi
fikri, Misliimanlarin kendilerini insanlik ¢apinda bir misyonla sorumlu
gormelerine ve kendi halifelerini kaotik diinyaya ¢ekidiizen verecek bir
diinya kadis1 olarak tasarlamalarina neden oldu. Nihayet Miisliimanlarin
sosyo-politik bir biitiin haline gelmelerinden itibaren fiituhat¢i olmalarinin
arkasinda bu ufuklari varken, s6z konusu ufuktan kaynakl siyasal psikolojileri
onlarin diinya tarihinin 6zneleri haline gelmelerinin nedeni ve igsellegtirilmis
yabancilagma patolojisine kargi da tedbirleri olmustur. Tore sahibi olmanin
ayni zamanda tore tagiyicist olmaktan gectigine inanmalari, onlari diinya
tarihinin nesnesi olmaktan ¢ikarip 6znesi haline getirmistir.

Sonug

Sonuna gelen bu metni bagtan itibaren dikkatli okuyanlar parantez
igcinde AI, AIl, AIII ve AIV gibi kullanimlarla kargilagtiklarinda bunlarin ne

manaya geldiklerini merak etmig olabilirler. Bu semboller bir metin yazma,
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daha 6zelde ise bir metne sonug boliimii yazmak igin gelistirilmig argiiman
haritasidir. Dolayistyla bu denemenin sonu¢ boliimii de bu argiiman
haritasindan yararlanarak yazilacaktir. Bu denemede bir siyasi diisiinceyi
ve siyasi rejimi Islami olarak tavsif edebilmenin nazariyesi kurulmaya
caligilmistir. En kestirme ifade ile bir siyasi fikir ve siyasi rejimin Islami vasfi
kazanmasi i¢in bunlarin saglam temeller tizerine kurulu bir tore irtibati
gerektirdigi baglangi¢ noktasindan hareket ettik. Bu denemede toreli bir
siyaset nazariyesinin varlig i¢in, siyaseti bir taraftan i¢ toplumsal ve siyasal
diizen, diger taraftan uluslararas1 diizen olarak diisiindiigtimiizde her iki
alanda da Erdem $ehrinin ya da Darii’s-Siinnenin garanti edilebilmesi geregi
savunuldu. Bu bakimdan i¢erde Erdem Sehrini/ Darii’s-Stinneyi garanti eden,
tore ile irtibati saglam temeller iizerine kuran argimanin ilki, Miisliiman
olmay1 her geyden Once siyasi ve toplumsal bir mensubiyet olarak anlamak
zorunlulugu (AI) iken; ikincisi, siyasi ve toplumsal mensubiyetin ise ancak
ortak tarihsel hafiza ile saglanabilecegi (AII) fikri oldu. Bu ilk iki argiimani
temellendirebilmeyi miimkiin kilan kavramlarin ise Hatemii’l-Enbiya, Asr-1
Saadet ve Hulefa-i Rasidin oldugunu tespit etik. Ciinkii amacimiz toreye
dayali bir siyasi nazariye gelistirmekti ve boyle bir nazariyeyi ancak bilgi-
siyaset/tore-il iligkisini dikkate alarak yapabilirdik. Iste Hatemii’l-Enbiya,
Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Ragidin kavramlar1 bilgi-siyaset iligkisine dayali
bir siyaset nazariyesi gelistirmemizi miimkiin kilan kavramsal araglar oldu.
Ulagtigimiz sonuglardan birisi de Hulefa-i Ragidin sonrast donemin de
bu siyaset nazariyesine uygun olarak tanimlanmasi gerektigi idi. Iste bu
tanimlamay1 yapabilmek igin iiglincli bir argliman olarak bu donemdeki
bilgi-siyaset iliskisinin, bilginin siyaseti denetlemesine dayali bir paradigmaya
dayali olmas1 gerektigi fikri olmugtur (AIIT). Bu donemde ne bilgi-siyaset
biitiinlegmesine dayali sekiiler teokrasinin ne de toreyle irtibatini koparmig
laik rejimlerin savunulabilir uygun nazariyeler olmadigini, siyasetin bilgi
tarafindan denetlenmesine dayali bir diizenin en gergekgi, dogru ve makul
tez oldugunu savunduk. Nihayet dordiincii ve son bir argiiman olarak tore
ile irtibatli bir siyasal ve toplumsal diizen anlaminda Erdem Sehrinin ya
da Darii’s-Stinnenin belli bir mekanla sinirli kalamayacagi, torenin diinya-
mekin Olgegine taginmast gerektigi fikri, Miislimanlarin uluslararas
siyasetinin flituhata dayali bir cihangimullestirme ufkuna dayandirilmasi
gerektigi sonucuna ulagmamizi sagladi (AIV).



Nub Uggan | 235

KAYNAKCA

Alatli, Alev (2024). Bize Yon Veren Metinler I. Nevsehir: Kapadokya Univer-
sitesi Yayinlari.

Fanon, Frantz (2015). Siyah Deri Beyaz Maske. (¢. Cahit Koytak). Istanbul:
Versus Kitap.

Farabi (2018). El-Medinetii’l-Fazila: Tanri, Alem, Insan. (¢. Yasar Aydinli). Is-
tanbul: Litera Yayimncilik.

Farabi (2023). Es-Siyasetii’l-Medeniyye: Mevcutlarin Tlkeleri. (¢. Yasar Aydin-
l1). Tstanbul: Litera Yayimcilik.

Farabi (2024). Mutlulugun Kazanilmas: (¢. Veysel Tekelioglu). Ankara: Pana-
ma Yaymailik.

Gardet, Louis (2014). Miisliiman Site: Toplumsal ve Siyasi Hayat. (¢. Ahmet
Arslan). Tstanbul: Ayrinti Yayinlari.

Gencer, Bedri (2017). “Ustilden Esasa Tiirk Diigiincesi”, Muhatazakar Diigiince
Dergisi, 14(51), 137-200.

Gencer, Bedri (2014). “Modern Medeniyet Tasavvuruna Giris”, Medeniyet
Arastirmalar1 Dergisi, 1(1), 25-61.

Hallaq, Wael B. (2019). Imkinsiz Devlet. (¢. Aziz Hikmet). Istanbul: Babil
Kitap.

Halliday, Fred (2004). Devrim ve Diinya Siyaseti. (¢. Mchmet Moralt). Istan-
bul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlart.

Hamidullah, Muhammed (2007). Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik
Mektubu. (¢. Thsan Siireyya Sirma). Istanbul: Beyan Yayinlart.

Hodgson, Marshall G. S. (2022). Islam’in Seriiveni, Cilt 1,2.3. (. Berkay Er-
s6z). Ankara: Phoenix Yaymevi.

Ibn Sina (2022). Metafizik, (¢. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker), Istanbul: Li-
tera Yaymncilik.

Khanfar, Wadah (2021). Tlk Bahar: Hz. Peygamber (sav)’in Hayatina Dair Stra-
tejik ve Siyasi Bir Okuma. (¢. Hasan Hacak ve Mehmet Yusa Solak). Is-
tanbul: Vadi Yaymlar1.

Meddeb, Abdiilvahab (2024). Islam’in Hastalig1. (¢. Haldun Bayri). Istanbul:
Metis Yayinlari.

Mottahedeh, Roy (2003). Peygamberin Hirkasi, (¢. Rugen Sezer). Istanbul: Ts-
tanbul Bilgi Universitesi yayinlar.

Yiicesoy, Hayrettin (2007). “Allah’in Halifesi, Diinyanin Kadist: Bir Diinya Im-
paratorlugu Olarak Hilafet”. Divan: Disiplinlerarasi Caligmalar Dergisi,
sy. 22 (Haziran): 87-106.






Boliim 12

Batili ve Dogulu Ozcii Siyaset Anlayiginin

Otesine Gegme Cabasi Olarak Toreli Nazardan

Styasetin Sorunsallagtirilmas: @

Ahmet Ozdemir!
Hayreddin Ozden?
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Bu ¢alisma siyaset tanimina iliskin farkl perspektiflerden yola cikarak siyasal
olanin ne olduguna iligkin ¢ikarimlarda bulunur. Bugiin Bat’nin verili alet
cantasini kullanarak bir siyaset tanimlamasi yapmak oldukga zorlagmustir.
Clinkii Batmin  yaratmig oldugu diizen bugiin ¢Okmiigtiir. Siyasetin
“diizen” baglaminda agiklanabilmesi artik bu verili alet ¢antastyla miimkiin
olmamaktadir. Amaci yeni bir siyaset tanimlamast yapmak yerine siyasetin
ve siyasal olanin ne olduguna iliskin bir sorunsal ortaya koymak olan bu
caligmada, siyasetin kendisi yine i¢erden bir bakisla elestirilmig, sonrasinda
siyasal olana iligkin ekonomi-politik de dahil edilerek 6zellikle Tbn Haldun’un
goriislerinden yola ¢ikilarak elestirel bir nazar gelistirilmeye calisilmugtir.
Siyaset bugiin iktidar, otorite ve diizenin megruiyeti agisindan ekonomi-
politik bir anlamda sorgulanmadan anlagilamaz. Siyaset arayigini belli bir
noktaya sabitlemek yerine gecmisten bugiine degisen yonleri bu ¢aligmanin
odak noktasini olugturmustur.

Anahtar Kelimeler: Ekonomi-Politik, Ibn Haldun, Iktidar, Kanon, Siyaset.

Girig

Bu ¢aligma iki boliim seklinde diizenlenmigtir. Caligmanin ilk boliimiinde

bugiin siyaset bilimi literatiiriinde siyasetin ve siyasal olanin ne olduguna
iligkin tanimlama gegitlemeleri ele alinmistir. Bu gesitlenme liberal ideolojiyle
bir noktada kesigmis ve siyasal olanin “doga durumu”na matuf bir bigimde
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sinirlandirilmast yine Bati entelektiiel diinyasinin verili kavram setinden
faydalanarak degerlendirilmigtir. Birinci bolimde Kayapmarin (2022)
onemli ¢aligmasindan sikga faydalanmilmig ancak bu galigmanin ondan ayrigan
baglamlarinin da alt1 ¢izilmigtir. Ayrisan bu baglamlar ¢aligmanin da 6ziini
olusturmustur.

Ikinci boliimde ise ¢aligma daha gok kaybolan siyaset baglamin ézellikle
otorite-megruiyet-iktidar gibi siyasal olanin 6ziinii olugturan kavramlara
ckonomi-politigin de dahil edilerek yeniden diigiiniilmesi zaruretini
vurgulamaktadir. Siyasal olana yonelik bir 6z atamak yerine daha gok Ibn
Haldun’un asabiye kavramsallagtirmas iizerinden siyasi diizen ve gatigmanin
gereklilikleri Schmittyen bir bakistan ele alinmugtir. T6renin, yasaya ve diizene
iligkin ¢ikarimlart da ¢aligmanin vurguladig bagka bir baglam olmugtur.

Caligma sonug olarak bugiin siyasetin belirsizlestigini ve siyasetin iginde
iktidar boglugunun olustugunu, iktidarin otoritesini ve megruiyetini bugiin
nasil kazanacagna iligkin arglimanlar biitiinii {izerinden hareketle tartigmaya
agmigtir. Siyaset arayiginda normatif baglamlarin doga durumu {izerinden
degil de reel-politik tizerinden ve siyasi olaylarin bugiine nasil yansidigina
gore bir yon bulmak bizi dogruya daha ¢ok yaklagtiracaktir. Uzun
donemlendirmelere ihtiyag duydugumuz bu siyaset arayiginda siyasal olanin
ne oldugunu anlamlandirabilmek i¢in belli bir zaman kesite atif yapmaktansa
veya siyasetnamelere dayanmaktansa reel-politigin Osmanl Tanzimatryla
birlikte ve ekonomiyle iligkisi de goz ard1 edilmeden bir longue duree ortaya
cikarilarak yapilmasi gerektigi ¢aligmanin temel izlegini olugturmustur. Bu
temporal® olana iliskin bir kanon olugturabilmek de galiyma izleginin temel
catilarindan birini olusturur.

1. Siyaseti Tartismak

Siyaseti politikayla diistinmek, her ikisini de polis/sehirden tiiretmek ve
birbirleriyle eg anlamli kullanmak bilimsel bir metot, etimolojik bir itiyat
olmugtur. Politika, Antik Yunan’a referansla polisle ilgili her sey demektir
ki gehir devletiyle miinhasir sorumlu ve mutlu yurttaglarin faaliyetlerine
isaret eder. Ingilizcedeki polite (nazik, kibar) ve Latincedeki civility (nezaket)
kelimelerinin polisten tiiredigini diiglintirsek miinhasir sehir devletinin bir
uygarlik dairesine atfi s6z konusudur. Siyaset ise yurttaghk veya belli bir
mekana isnat edilmeksizin seyis kokeninden tiiretilir. Sikhikla siyaseten katl
eylemiyle birlikte kullanilir ve Topkapr Sarayrndaki ‘siyaset gesmesi’yle

3 Temporal okuma simdiki zamana veya mevcut kurum ve yapilara ulagmak igin ge¢misin
dogrusal bir ¢izgide degerlendirilmesi anlamina gelmektedir.
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orneklendirilir* (Tiirkone, 2005, s. 5). Orneklendirme haddi zatinda bir
sinirlama iglevi goriir: siyaset, politika kadar anlam yiikli bir ¢agrigim yapmaz
boyle bir kokenden anlagildiginda. Bugiin birbirinin yerine gegecek bigimde
kullanilsa da politika daha gok gelecege dair ve yapilmasi gerekli olan tasarilar
biitiinii olarak anlagilir, siyaset ise daha ¢ok iktidarin eylemlerini ihtiva eder.

Siyasetin tanimlanmasina iliskin en genel agiklamay1 Miller; nihai amaglar
i¢in olmasa da bu dogrultuda “catzsan” gortislerin bir “uzlag cabas™ seklinde
yapmaktadir. Bu agiklama baglaminda bir uzlagi zemini ve alinan kararin
ortak kabulii olarak siyasetin taniminda, ortiik bir “oforite” vurgusu da
yatar. Ciinkii nihai karar alimi ayni1 zamanda onu alan grup tarafindan bir
otorite iddiasin1 ve digerlerinin de onayini iginde barindirir. Boylece karar
bir politikaya yani siyasete doniisiir (1995). Ancak otoriteyi boyun egdirme
giicii olan erk’ten; iktidardan ayirmak gerekir (Friedman, 1995). Otoritenin
anlamli olabilmesi ve baglayici bir biitiinliik kazanabilmesi megruiyete haiz
bir egemene sahip olmakla dogrudan alakalidir. Bu ii¢ kavram siyasetin
igindeki “siyasal olana” iliskin ipucu da vermektedir. Siyasal olansa siyaset
biliminin asli unsurlaridir, dolayisiyla mesruluk, iktidar ve otorite siyaset
biliminin temel kavramlaridir (Roskin, Cord, Medeiros, & Jones, 2020).

Siyasal olanin nasil tanimlandigina iliskin smnirlamalar siyasetin ne
oldugu ve onun nasil anlagildigina dair (Kayapmar, 2022) cikarimlar
sunar.® Hem donemsel olarak hem zamansal olarak siyasetin farkli tanimlari
yapilagelmistir. Tanimlarin gesitlenmesi siyasal olanin temel unsurlar1 olan
tktidar, mesruiyet ve otovite gibi hangi kavrama daha ¢ok agirlik verilmesi
gerektigi ayrigmasindan kaynaklanirken, II. Diinya Savasi sonrast ABD
onciiliigiinde gelisen (Kardes, 2019) siyasetin bir bilim olarak kavranmasi
ve politik olanin felsefesine iliskin ¢atallanma gesitlemeyi artirmugtir.
Bu ¢esitleme ve siyasetin bilimi ve felsefesi arasindaki ayrim da siyasetin
tanimlanmasini getrefillestirmistir.

Siyasal olana iliskin en 6nemli tanim Carl Schmittin Siyasal Kavrami
kitabindan (2021) gelmistir. Dost-diigman ve diizen arasinda kurulan
korelasyon Schmitt igin siyasal olani agiklar. Bakildiginda “diizen” fikri

4 Siyaset kelimesi Arapga kokenli bir kelime olarak siklikla dillendirilir. Ancak “siyase” kelimesinin
Cengiz'in Ug Yasast anlam iizerinden Fars¢ada ortaya gikan “se yasa” (iig yasa) kelimesinden
Arapgaya gegerek Arabilestigi bilinmektedir. Konuyla ilgili bknz: (Daglar, 2009).

5 Mehmet Akif Kayapinarin “Siyaset Nedir? Tiivkiye’de Siyaset Calismalavimmn Imkint Uzerine
Kuramsal Bir Coziimleme” (2022) adli 6nemli makalesi siyasetin ne olduguna iligkin ufuk agict
bilgiler verirken bu ¢aligma sozii edilen makaleyle benzer yorumlar sunacak ancak temelde
birka¢ noktada ayrisacaktir.

6  Buatisma sonrasi Leo Strauss’un siyaset felsefesine iligkin eserleri i¢in bknz: (Politika Felsefesi
Nedir?, 2017); (Dogal Hak ve Tarih, 2023).
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siyasetin temel unsurlar1 bakimindan 6ncelik arz eder. Yine Schmitt ekoliinii
takip eden Chantal Mouffe siyasal olani antagonizma (¢atiyma) iizerinden
tanimlar (2015). Catigan fikirler arasinda otoritenin tesisi baglaminda ve bir
iktidarin diizeni noktasinda bu tanimlamalarin yukarida bahsedilen siyasetin
sozliik anlamiyla uyumlu oldugu goriilebilir.” Bagka bir tamimda David
Easton ise siyasetin “kaynaklarin dagitims” islevini otoriteyle® diisiinerek

one ¢ikarmugtir (Vergin, 2003, s. 53).

Aslinda siyasal olanin ne olduguna dair bu kadar gesitlenme Bat1 siyasal
diizeninin kendisiyle yakindan ilgilidir. Bat1 siyasal diizeninin demokrasi
tizerinden temellendirilmesi ve sadece demokratik kurumlar iizerinden
anlagilmast bir gedik olusturmugtur. Agamben’e gore (2017) demokrasi
muglak bir terim olmakla birlikte muglaklig: iginde tagidig ¢ift anlamliliktan
ileri gelir. Cift anlamlilig1 ortaya ¢ikaran ise Bati siyasal diigiincesindeki
doldurulamamis bir gedikten kaynaklanir. Bugiin demokrasi dendiginde hem
siyasal bir aygitin kurucusu (rejim) hem de bir yonetim pratiginin kavramsal
hale gelmesi anlagilir. Bu iki anlamlilik bir yandan hukuki-siyasal olan igaret
eder bir yandan da yonetimsel-ckonomik bir iligkinin i¢ ige ge¢mesini tarif
eder. Gegmigten bugiine Politeia kavarami da gift-anlam karmagas: iginde
tanimlanir: yonetim bigimi ve anayasa. Agamben’e gore karmaga Aristoteles’in
Politika (2016) eserinin yanl ¢evirileri ve Rousseau’nun Toplum So6zlegmesi
(2019) eserinden kaynaklanir. Agamben’in sorusu politik olanin iktidar ve
egemen Ozelinde neden ikiye boliindiigiidiir. Rousseau ise hiikiimranlik
ve hiikiimdarligr birbirinden ayirir. Hiikiimran yasa koyar, hiikiimet ise
yiirtitlicii icra kuvvetidir. Hiikiimran ile hiikiimetin nasil ayirt edilecegi
modern donemlere 6zgli bir sorun olarak ortaya ¢ikmigtir. Bakildiginda
ozellikle Roma Imparatorlugunda imperium, potestas ve auctoritas (Sifuentes,
2019) gibi otorite ve iktidar ayrimlar1 da Bat1 siyasal diizenindeki bu gedigi
biiylitmiistiir. Bu baglamda imperium en yiiksek ve nihai otoritedir; potestas
hukuki makamlara verilen siyasal giigtiir, auctoritas ise itibari bir otoritedir.
Oyle ki Wood da bu ayrimlarin Bati siyasal diizenine ve teorisine Roma’yla
dahil oldugunu ve devlet ile miilkiyet karsithginin bu ayrimi besledigini
vurgulamugtir (2020, s. 35). Bugiin siyasal olan nedir sorusuna Schmittyen
cevaplar verilmesi bu gedigin Schmitt tarafindan anlagilmas: ve karigikliga
bir nebze ¢6ziim bulmasiyla ilgilidir.’

7 Caligmanin ilerleyen boliimlerinde Ibn Haldun’un da siyaseti catigma izerinden kavradig:
goriilecektir (Mukaddime, 2022).

8  Kayapmar gahgmasinda (2022) bu tanimi kabul etmekle birlikte kaynak islevini “diizen” fikrine
kurban eder. Diizen fikrini bu kadar 6ne ¢ikartirken ekonomi-siyaset arasindaki iligkiyi goz ardi
etmesi asagida daha detayh tartigilacakuir.

9 Roma’da baglayan bu siirecin modern zamanlarda demokrasi ve anayasa (iktidar ve hukuk)
iizerinden anlagilmasi igin bknz: (Ozeng, 2022).
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Bati entelektiiel diinyasinin verili kavramlartyla siyaseti tanimlamaya
devam ettigimizde siyaset bilimi yaninda siyaset felsefesinin de bir kafa
karigikligina neden oldugu asikar. Ciinkii Bati siyaset felsefesi sematik bir
anlat1 sunar. Platon’un “Devlet” (2019) kitabiyla baglayan siyasetin normatif
baglamlar1 Aristoteles’in her insanin siyasal bir hayvan oldugunu vurguladig:
“zoon politikon” diigiincesiyle devam ederek s6zlesmeci kuramlara (Hobbes,
2023); (Locke, 2019); (Rousseau, 2019) baglanir. Tabi arada modern
devletin ortaya ¢ikmasinda Prens (2022) adli eserinde hiikiimdara mi
yoksa halka m1 6giit verdigi noktasinda iizerinde hala anlagmazlik bulunan
Machiavell’yi de unutmamak gerekir. Bu kategorizasyon Robinson Crusoe
(2019) romaniyla da taglandirilarak bir “kanon” olugturulur.

Sematik olarak anlatmak gerekirse Platon’dan hareketle gli¢ ve adalet
ikiligi devletin varlik sebebiyken, toplumsal bir hayvan olarak insan toplulugu
anayasaya dayali ve ozellikle orta siiftan olugan bir toplum yaratmalidir.
Siyasal olanin ne olduguna iliskin ve neden bir egemen devlete gerek
duydugumuzu ise Hobbes doga durumuyla ve “msan insamn kurdudur”
anlayigtyla gerekli bir diizen fikrini gizer. Rousseau ise daha gok “geneliradeyi”
ortaya ¢ikaracak ve Ozgiirliigiimiiziin azini verip korunma saglayacagimiz
bir diizen tahayyiil eder. Locke ise miilkiyet hakkinin,'"' yagam ve mutluluk
hakkiyla korunmasi gerekli en 6nemli hakkimiz oldugunu vurgulayarak
yonetimin sinirlandirilmasi gerekliliginin altin1 ¢izmektedir. Herhangi bir
siyaset bilimi ve siyaset felsefesinde bu semay1 yaygin bir sekilde gorebiliriz:

Abramson (2017), Raynaud (2017), (Cohen, 2021) vs.

Opysaki bugiine kadar yukarida sozii edilen kuramcilarin kendi hayalleriyle
gizdikleri “doga durumu”nun neden kabul edildigini anlamak zordur. “Her
Seyin Safoypndn” adli eserinde (2024) Graeber, doga durumu gibi bir seyin
s6z konusu olmadigini antropolojik temelleriyle ortaya koyar. Devaminda
Graeber, boylesi bir kurgunun kabul edilmesinin “diipediiz yanls oldugunu,
ciddi siyasi sonuglar doguvdugunu ve tavibi geveksiz yere yavan hale getivdiging”
(s. 18) vurgular. Hatta Pinker’den alinti yaparak Hobbes'? ve Rousseau
gibi isimlerin “desteksiz attyjim” sOyleyerek iddiasini biiyiitiir. Gergekten
bakildiginda doga durumunun dokunulmazligini devam ettiren siyaset

10 Robinson Crusoe’nin nasil bir diigiince diinyasimn iriinti oldugu ve Hay Bin Yakzan’n
(Tufeyl & Sina, 2019) bu roman kargisinda nasil konumlandigini gérmek igin: (Mustafa Ozel
Konferanslari, 2019).

11 Miilkiyetgi bireyciligin siyasal teorisi baglaminda degerli bir ¢aligma igin bknz: (Macpherson,
2024).

12 Hobbes’un Leviathant Yahudi ve Hiristiyan teolojisinden ve kitaplarindan beslenir. Sekiiler

bir siyasetin bu kitaptan nasil ¢ikabildigi de pek sorgulanmaz. Batrnin sekiiler vurgusunun
elegtirisi igin bknz: (Mahmood, 2015).
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bilimciler ve sosyologlar ok da genel olmayan ortak érnekler kullanir. Oyle
ki Robinson Crouse ile desteklenen boyle bir duruma karsilik “Yzizydlivk
Yalmzik” (Marquez, 2019) romani bile cevap olabilir.

Boylesine gematik bir izlek ve doga durumu 6n kabulii sdylemsel olarak
liberalizmle birlegir. Kayapmarin (Kayapinar, 2022) otoriteyi diizene
kurban etmesi ve Hobbes'un diizen fikrine Onem vermesi Bati siyasal
diizeni paradigmasinin tersinden igletilmesi anlamina gelir ve ekonomi
politigin siyasetteki rolii azaltilir, bir adim ilerisinde gérmezden gelinir.
Kayapinar’in iddia ettigi gibi- ki dogru bir iddiadir- siyasal olanin kendisine
eger zamansal (temporal) agidan bakacak olursak bir politik ekonomi olan
neoliberalizmin zayiflattigy iktidar diizenin (Bauman, 2024) siyaset bilimi
i¢in tanimlanmasinin tekrar yapilmasi zorunludur.’* Nitekim liberalizmle
birlesen siyasal kavramlar liberal ideolojinin degerlerinin zayifladig
bugiinlerde i¢inin bogalma tehlikesiyle yiizlesir.'* Bu nedenlerle siyasal
olanin, dogal olarak siyasetin ne olduguna iligkin yeni bir anlamsal biitiin
yaratabilmenin yolu hem ekonomi-politigi devreye alarak hem de Ellen
Meiksins Wood™un “Yurttasiardan Lordlara” (2020) adli eserinde yaptigt
gibi toplumsal tarihin altini ¢izmekle miimkiin olacaktir.

2. Siyaseti Anlamlandirabilmek

Cahiymanin ilk boliimii Bat1 entelektiiel diinyasinin verili kavramlariyla
siyasetin kendisine ve siyasal olanin bugiin nasil anlagildigina dairdi. Ozellikle
otorite baglaminda egemenlik ve iktidar kavramlarini yeniden diigiinmenin
doga dwrumu gibi bir sematigi agmak igin 6nemi vurgulandi. Bu boliim
ise daha ¢ok Dogunun o6zelde ise Islami siyaset anlayiginin bir arayig
olacaktir. Ancak Dogu-Bat1 kargilagtirmas: ve “biz”den bir siyaset kavrami
¢tkarmak niyetinde olmadigimi belirtmek isterim. Siyaset herhangi bir 6ze
indirgenemeyecek kadar cihangtimuldiir.'s Nitekim ¢aligmanin devaminda
bir 6z degil ortaklik daha ¢ok vurgulanacaktir.

Kutadgu Bilig’de (Hacip, 2019) her seyin 6lgiisti olarak adalet siyasetin
temelindedir. Tiirk-Islam siyasast daha gok bu temel {izerinden anlagilmaya
calisilmugtir. Oyle ki “adalet dairesi” teorisi Tiirk-Tslam siyasetini veraset

13 Ozellikle diinya iizerinde esitsizligin haddine ulastigr diigiiniiliirse (Stiglitz, 2021) iktidarin
ckonomi-politik tanimini kaynaklart dagitma iglevi {izerinden yeniden ele almak gerekir.

14  Liberal ideolojinin zayiflamas: ve dolayisiyla siyasal olanin da degersizlesmesi igin bknz:
(Deneen, 2022).

15  Boyle bir 6z tayin etmenin diinya tarihinin gematik yapisina dahil olunabilecegi tehlikesi ve
medeniyet kavrammnmn kolaycihigi getiren bir yapist olduguna dair bir ¢aliymamuzin oldugunu
hatirlatmak isterim: (Ozdemir & Ozden, 2023).
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yasalartyla birlikte anlamanin birinci yolu hatta tek yolu olarak gortilmiigtiir.
Adalet dairesini Mustafa Kutlu rafine bir gekilde tanimlamugtir:

Sekil 1: Adalet Daivesi

“Insanqilu tek bagima yasayamaz (Yadmzlk Allah”a mahsus). Ciinkii
insan medeniyyin-bit”’tab”dwr. Yani yaratis itibars ile cemiyet halinde
yasamas: gevekir. Ve oyle de yasar. Cemiyet halinde yasayan insana biitin
fertlevin tabi olacag bir mevzuat lazumdir. Bu torve olabiliv; kanun, orf,
seriat olabiliv. Bu mevzuaty ayakta tutacak (ona wyulmasim saglayacak)
bir organizasyona ihtiyag vard. Bu padisahtir, devlettir, hiikiimettir.
Fertler cemiyet halinde yasayabilmek icin, yani medeni olabilmek igin
kanuna, orfe, padisaha, deviete, hitkiimete itant etmek zorundadwinr.
Padisaha (deviete-hiikiimete) itanti miimkiin ve zaruri kilan padisalnn
(devletin-hitkiimetin) Adil olmasidvr. Ciinkii adalet miilk ve devietin
salalhmn teminatidwr (Adalet miilkiin temelidiv). Miilkii korumak igcin
askere ihtiyag vardw. Askerin vaviyp icin mal (toprak-mabsul-iivetim)
ve para lazsmdw. Uretimi yapan, topragr ibya eden ve parayr sagflayan
(veryi veven) viiyettiv (yani halktwr). Vergiyi adaletle toplamak ve adaletle
harcamak padisalnn (devietin, biikiimetin) govevidir. Cihamn ayakta
duwrmastmn (yani nizdm-1 dlemin) asil sebebi adalettir.”(Kutlu, 2014).

Adalet dairesi hemen hemen tiim Tiirk-Islam kurucu metinlerinde
vardir. Mukaddime bagta olmak iizere en sik atif yapilan eserlerden birisi
de Kinalizade Ali’'nin Ahlak-1 AlaPsidir (Oktay, 2019). Nizamiilmiilk’iin
Siyasetname’sinde (2018) de merkezde Nusirevan 6rnekleriyle adalet vardur.
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Ancak siyaseti sadece adalet ve onun dongiisiiyle tanimlamak oldukga
eksik bir yaklagimdir. Ayrica adalet dairesini Tiirk-Tslam kiiltiiriine sabitlemek
ve hamletmek de aligkanlik haline gelmistir. Oysaki adalet dairesini ilk tasvir
eden

“Diinya bir babgediv; Onun ¢iti deviettiv. Deviet bir kuvvettiv; Onun
koruwyucusu kanundur. Kanun biv yaptuimdir; Onun yarduncist ovdudur.
Ordu bir yardvmeidrr; Onun bagilayiciso sevvettiv. Sevvet biv viziktwr; Onun
toplayicise halktwr. Halk itaat edendiv; Onu itaat ettiven adalettir. Adalet
vazgecilmezdiv; O diinyann divligidir.”

diyen Aristoteles’tir (Bilkan, 2023, s. 95). Adalet dairesi ilizerinden
yapilan bu vurgulama esasinda siyasetin Oziiniin Platon’dan baglayarak
adalet oldugunu bize gosterirken siyasal olanin yani megruiyet, iktidar ve
otoritenin de Dogu-Bati gibi cografi diizlemler fark etmeksizin siyasetin
hemen hemen ayni saikler iizerinden tanimlandigimin bir isaretidir. Tkinci
olarak adalet dairesi iizerinde Tiirk-Islam cihetinde bu kadar fazla durulmast
siyasetin tanimlanmasinda sig bir alana hapsolunmasiyla es anlamlidir.
Ozellikle hiikiimdar aynasi olarak tamimlayabilecegimiz yoneticilere 6giitler
igeren eserler zaman ve cografi kapsam bakimindan sinirlamalara tabiidir.
Kayapinar’in da vurguladig gibi (2022) siyasetin dinamik yapist bu zamansal
ve mekansal sinirlamalardan kurtulmak zorundadir. Nitekim adalet teorisi
bir teori olarak kalmigtir. Onu besleyecek ve yukarida vurgulanan siyasetin
toplumsal baglarin1 gosterecek kanonun olusturulmasi sakit kalmugtir. Boyle
bir kanon olusmadiginda bugiin oldugu gibi adalet dairesi teori olarak
havada asili kalmaya devam edecektir. Kanon ise baglangigta edebiyatla
olusturulabilir. Edebiyatsiz bir siyaset diigtiniilemez.'¢

Boyle bir kanonu olugturmaya Ibn Haldun iizerinden baslamak, siyasal
olanin yani iktidar, megruiyet ve otoritenin ne olduguna iligkin bir ¢ikarim
yapabilmek ve nihayetinde bir diizen fikrine ulagmak a¢isindan 6nemlidir.
Ibn Haldun, Mukaddime’sinde sosyal hayatin temelleri ve uzantilarini
ortaya koyarken (Hassan, 2015, s. 140) asabiyeye sahip topluluklarin
nasil gehirlestikleri ve bir uygarlik yoluna girip siyaseti nasil yarattiklarini
(Senol, 2014) gegmisten bugiine ortaya koyan en 6nemli Islam diigiiniirii
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ayrica “diizen” gerekliligi ve otoritenin
tesis edilmesi yoniindeki vurgulari da bugiinii olduk¢a yansitmaktadir.
Siyasetin Scmittyen bir dille ¢atismasiz olamayacagi zaten Ibn Haldun’un
yansitmig oldugu antoganizma yoluyla ortaya konulur. Asabiyet kavrami
bugiin siyasal olan1 agiklamak igin egsiz bir kavramdir. Ancak Haldun’da

16  Ornek olarak bknz: (Bloom, 2018)
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toplumsal iliskiler “miilk” iizerinden kavrandig: i¢in Wood’un bahsetmig
oldugu toplumun tarihsel serencamini bagka agidan kavramak gerekir. Ira
M. Lapidus’un hacimli eseri Isiam Toplumlars Tarili (2020) agig1 kapatmaya
hazirdir. Ulema, fakihler ve cemaatler arasinda Islam devletlerinde toplumsal
iligkileri yansitan bu eser belirgin bir siyaset kanonu olugturmak igin 6nemli
referanslar tagimaktadir.

Siyasetin dinamik ve degisken niteligini dikkate aldigimizda Fernand
Braudel’in longue duree kavramini gbz ardi edemeyiz. Siyasete bir zamansallik
tesmil etmek oldukga zordur, buna gerek de yoktur, siyasetin dinamizmini
hesaba kattigimizda belli bir zaman tayin etmek de anlamsiz, yararsizdir.
Ancak uzun siireler boyunca toplumsal degisimleri dikkate alabilmek ve
toplumsal iliskilerin degistirdigi siyaseti anlayabilmek i¢in bir baglangig
noktas, hi¢ degilse bir ¢ikis noktas: belirlemek zaruri gibi durmaktadir.
Osmanlr’nin Tanzimat’la baglayan siireci ve Avrupayla geligtirdigi iliskileri
g0z Oniine aldigimizda degigen siyaset diigiincesinin ve siyasal olanin nasil bir
evrim ge¢irdigini anlamak Osmanlr’nin bu son zamanlarinda yagananlari ele
almay1 zorunlu kilmaktadir. Tipki Osmanlr’nin kurulusunda gazanin kurucu
misyonu ne ise (Hassan, 2023, s. 117-118), (Unlii, 2019), son zamanlari
da siyasetin ne olduguna iligkin bir longue duree siirecini gostermektedir.
Ciinkii Osmanli bir sinir-kurguydu. Onu kuranlar sinir insaniydi. Smnirda
olmak bir sentezlemeyi beraberinde getirir (Unlii, 2019)."7 Ciinkii adalet
dairesi teorisi Osmanlr’nin son zamanlar1 hesaba katildiginda, Batililagma
stireciyle rafa kaldirilmig gibidir. Zira Osmanli Cumbhuriyetten 6nce
Bati kanunlarim1 kendine entegre etmeye baglamigti (Ortayli, 2019 | s.
35). Nitekim Kayapmar’in hakh sozleriyle siyasetin temporal (zamansal)

perpektifi goz ard1 edilmemelidir (2022).

Yine Farabi’nin (2017) Medinetii’l-Fazia’ss da bir kanon olusturmada
siyasetin olmazlarin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Aristocu bir
gelenekten beslenen Farabi igin insamin dogasindan kaynaklanan bir
gereklilik olarak bagka insanlara muhtag¢ olmasi ve onlarla bir arada yagamasi
zorunlulugu insan yetkinliklerinin agiga ¢ikmast i¢in zaruridir (Aydinli,
2014, s. 102). Toplumsal isboliimii ve isbirligi de siyasetin o bilindik tanima
uygun olarak uzlagiyr beraberinde getirecektir. Mitkemmel olan Tanridir ve
her insan 6zii geregi eksiktir. Bu nedenle toplum birbirini tanimlayacaktir.

Son olarak siyasetin ekonomiyle 6zelde kapitalizmle iliskisi onun da Tiirk
devletiyle iliskisi hesaba katilmalidir. Bugiin siyasetin belirleyicisi olarak
ekonomi-politik iktidarin giiciinii ve zaaflarini, otoritenin nasil bir uzamda

17 Sinir-Insan gegiskenlik ve kiiltiirel aktarim demektir. Bunun en tipik 6rnegi Tyonya’dir, bknz:
(Karatani, 2017)
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yayildigini ve megru sistemlerin neler oldugunu bize gostermektedir. Nitekim
adalet teorisinin bir pargasint olugturanin servet oldugunu diisiiniirsek:

“Devletin iktisadi giicii nisbetinde millet/teban, tebaamn hali (istihsali/
iktisadi giicii) nisbetinde deviet (in hazinesi) kudretli/parikly/zengin olur.
Biitiin bunlarm kokii de wmvan ve ondaki gelismedir. Sen buniars, hepsini
de diisiin, devletlerin hal ve durnmunu diisiiniivsen de bu sozlevimin dogru
olduunu anlaysn.” (Aktaran: Hassan, Ibn Haldun , 2015, s. 170).

Sonug

Cahigma, siyasetin ne olduguna iligkin bir tanimlama g¢abasinda
sekillenmistir. “Toreli bir nazardan™ hareketle Batr’nin verili kavramlarindan
siyaseti nasil anlayacagimiza iligkin bir ayrima gidilmis olup siyasetin evrensel
olduguna iligkin yorumlar da vurgulanmistir. Bati diinyasinda siyasetin
ve siyasal olanin pek ¢ok ¢esitlenmesinin yine Batr’nin siyasal diizeninden
kaynaklandigi vurgulanmig ancak siyasal olanin ne olduguna iliskin
megruiyet, iktidar ve otorite kavramlari esas alinmugtir. Buna gore siyasetin
hem ¢atigmaci hem diizen kurucu hem de uzlagmaci yani bu kavramlar
etrafinda tanimlanmaya galigilmugtir.

Siyasetin bugtine kadar tartisgildigi eksenden ¢ikarilmasi ise “doga
durumunun” sorunsallagtirilmas1 yoluyla incelenmistir. Tipki Sarkiyat¢ilik
caliymalar1 gibi Bat’nin verili kavramlarindan siyaseti anlamak, sematik
bir tablonun ezberci yaklagimini gozler Oniine serer. Bugiin siyasetin
normatif tarafina yonelik tartismalarin ¢oklugu doga durumunun geger akge
olamayacagini bize gostermektedir.

Tiirk-Tslam geleneginde ise siyasal olan yine iktidar-megruiyet-otorite
iizerinden anlatilmaya ¢aligtlmigtir. Nitekim siyasetin evrenselligi bunu
gerektirmistir. Ayrica bugiine kadar siyaset tanimlamasinda kullanilan adalet
teorisinin yeterli olmadig1 ve toplumun tarihsel baglamlarini da igine alan
bir kanon olugturulmasi gerekliligi vurgulanmistir.'® Nihayetinde ¢alisma,
bu kanonun olugturulabilmesi adina Tbn Haldun, Farabi ve politik-eckonomi
unsurlarinin 6nemini vurgulamistir ve siyasetin zamansal faktorii onemli bir
baglama oturtulmustur.

18  Kanonun olugmasinda farkl bir bakig ve toreli bir nazardan hareket eden Nuh U¢gan Hocanin
gahigmalar1 6nem arz etmektedir, bknz: (Uggan, 2024)
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Boliim 13

Sadik Rifat'in Ahlak ve Adalet Temelli
Toplumsal Goriiglerinin Bat1 Kaynakl
Yorumlanmasinin Elestirisi

Yasar Zorlu'

Oz

Sadik Rifat Paga (1807-1857), Avrupanin 1789°da gerceklesen Fransiz
Devrimi'nin tetikledigi ihtilallerle sarsildigi, Sanayi Devrimi’nin binlerce
yildir siiregelen sosyo-ekonomik ve siyasal yapilari yerinden ettigi ve Osmanlt
Devleti’ni de dogrudan etkiledigi 19. yiizyilin ilk yarisinda hiikiimetin karar alma
ve icra organlarinda nazir ve meclis reisi olarak yer aldi. Ust seviyedeki gorevleri
sirasinda egitimden iktisada, miilki idareden Islam ahlakina, diplomasiden
biirokrasiye kadar birgok konuda yazdig1 eserlerinde ve ¢ok sayidaki raporlarinda
islahatlarin, ¢agcil yenilenme ve kalkinma programlarinin basarisinin ve
devletin bekasinin mutlak surette ahlaki ilkelerin ve adaletin yonetimde hikim
olmastyla, halkin kalbinin fethiyle miimkiin olabilecegini 6ngordii. Tanzimat
Fermani 6ncesi kaleme aldigi yazilarinda halk arasinda Miislim-gayrimiislim,
etnisite ayrimi gozetmeksizin herkesin can, mal, namus/haysiyet emniyeti gibi
insan haklarmna, adil bir yonetime dair goriigleri Tanzimat Fermanrnin temel
ilkeleri arasinda yer aldigindan genellikle Tanzimat’in teorisyeni olarak kabul
edilmektedir. Ancak Tanzimat’in Mustafa Regid Pasa tarafindan iktidar hirsiyla
Ingiltere’nin gikarlart dogrultusunda istismari kargisinda adeta Tanzimat'in
muhalifi olmustur. Sadik Rifat, goriislerini herhangi bir Batili ideolojiye atif
yapmadan, genellikle Tiirk-Islam diistiniirlerinin asirlardir varguladiklar: adalet
ve insan haklar1 gibi kavramlar ve ahlaki ilkeler {izerine bina etmesine ragmen,
caginin Avrupa’sinda sloganlagtirilan benzer kavramlarla benzerligi nedeniyle
bilhassa Serif Mardin ve onu takip eden pek ¢ok yazar ve akademisyen tarafindan
liberalizm gibi Batili ideolojilerden ilham aldig1 seklinde degerlendirilmistir.
Bu ¢aligmada ise Sadik Rifat, her ne kadar Batinin geligmigligini tasvir etse
de, onun gerek iktisadi kalkinmaya gerek yonetime dair goriislerinin, tiim
zamanlarda insanligin haysiyet ve refahi igin esas olan ahlaki ve adaleti merkeze
alan TslamTiirk diisiincesiyle iligkisi tartigtimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sadik Rifat Paga, Adalet, Daire-i Adliye, Tanzimat,
Batililagma.

1 Prof. Dr., Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Iletigim Fakiiltesi
yasar.zorlu@ibu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-8578-438X
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Girig: Osmanli Siyasi Diisiincesinde Daire-i Adliye ve Islahat
Arayist

Anadolu Selguklu Devleti dagilirken, Oguzlarin Kayr boyu Tiirkleri
Osman Gazi'nin liderliginde Osmanli Beyligi'ni kisa siirede bir devlet
haline getirme bagaris1 gosterdiler. Osmanli Devleti tegkilatlanirken Tiirk-
Islam devletlerinin sosyo-ekonomik, hukuki ve mali kurumlar1 6rnek alind
ve Tiirk-Islam devletlerinin kamu diizenini saglamak i¢in uyguladiklari
Islam hukuku uyguland:r (Tekin & Okumug, 2018, s. 805; Celik, 2013,
s. 155). Devletin yonetiminde; temel kaynaklart Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin siinneti olan Islam hukukunun ongordiigii adalet, hakkaniyet,
chliyet, liyakat ve istigare ilkelerinin uygulanmasina 6zen gosterildi (Tekin &
Okumusg, 2018, s. 805). Boylece Osmanli siyasal diigiincesinin karakterini
Islam siyasi diisiincesi, bu kapsamda Tiirk-Tslam diigiincesinin merkezinde
yer alan adalet mefkiresi belirledi (Kaplan, 2013, s. 33). Dolayistyla Osmanlt
sosyo-ekonomik ve siyasal kurumlarinin igleyisi ve aralarindaki iliskiler; Tiirk
devlet gelenegi ve Islamiyet’in temel esaslari temelinde gelistirilen dasre-i
adliye (adalet dairesi, hakkaniyet ¢emberi) sistemine gore diizenlendi. Ibn-i
Haldun’un (1332-1406) da etraflica agikladig1 daire-i adliye sistemine gore;
‘Diinya bavisi, ancak adaletle saglanabiliv. Diinya, duvars deviet olan giizel bir
babge gibidiv. Deviet onu diismanlavdan, kitiiliiklerden korur. Deviet govevlerini
asker (sivil ve askeri biivokvasi) ile yerine getivir. Asker ise ancak giiclii bir hazine
ile var olabiliv. Hazinenin gelir kaynaklar: ise ancak huzur ve vefah iginde
yasayan halkin vivetimiyle, vivettiklevinden alman vergilerle olur. Halkin verimli
tivetimi, tilkenin baymadwlyj ise ancak adil bir yonetimle olur. Adalet ise, halk
arvasina konulmugs bir tevazidiv/olgiidiir. Bu olgiiyii Allah koymustur. Bu suvetle
diinyamin divlik ve diizeni adaletle miimbkiin olur. (Ibn-i Haldun, 2007, s. 206;
Celik, 2013, ss. 155-156).

Devleti olugturan idareci, asker, maliye, halk, adalet gibi temel unsurlarin
birbiriyle dairevi/dongiisel/cevrimsel bir bagimhiliginin  bulundugunu,
birbirlerine muhtag¢ olduklarini, ancak aralarindaki iligkilerin ve iglevlerinin
adalet ve hakkaniyet {izere ger¢eklesmediginde hepsinin felaketlere maruz
kalacagini, hatta yok olacagini 6ngoren, bu ylizden yoneticilerin siirekli
teyakkuzda bulunmalarini ihtar eden dasre-i adliye sistemine Osmanh
Devleti 16. yiizyilin sonlarina kadar siki sikiya bagli kalmaya gayret etti. Bu
suretle diinyanin en giiglii devletlerinden biri haline gelerek farkli etnik, dini
ve kiiltiire] kimliklere sahip pek gok halki, neredeyse 19. yiizyilin baglarina
kadar, Tirk devlet gelenegi ve islamiyet’in temel esaslarina dayanan
toplumsal orgiitlenmesi sayesinde oldukga sulh iginde yonetti (Celik, 2013,
s. 156). Daire-i adliye sisteminde; her bir kurumun iglevlerini adalet ve
hakkaniyet iizere yerine getirdiginde ahenkli bir toplum yapisinin kurulacagi
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ve igleyecegi 6ngoriilmektedir. Nitekim s6z konusu unsurlardan birisi gorev
veya iglevlerini adalet iizere icra etmediginde diger unsurlar da gorevlerini
hakkiyla yerine getiremeyeceginden devlet ¢okiise gegmektedir.

Idari ve toplumsal diizenlerini daire-i adliye sistemine gore insa eden
Osmanlt Tiirkleri de bu sistemin, “diinyamn diizeninin adaletle miimbkiin
olacagy” hitkmiinii diistur edinerek kendilerini diinya nizamini/barigin
saglamakla yiikiimlii gordiiler. Kaldi ki bu yiikiimliiliik, Tiirk siyasal
diigiincesinin siirekliliginin de bir tezahiirii idi. Zira Goktiirk kitabelerinde
vurgulandigy lizere “Tiirk hakans biitiin insanlyin hakans olarak” olarak
goriilmekte, yani Tirk toresinin biitiin insanhigin huzur ve emniyetini
ongoren ahlaki ilkeler olduguna igaret edilmektedir (Kaplan, 2013, s. 25).
Yine Islam 6ncesi Tiirk siyaset anlayiginda yoneticileri ve halki kanunlardan
ziyade baglayan Tiirk toresi de adalet iizere diizen ve dirligi saglamak iglevi
gormiigtiir (Kaplan, 2013, ss. 24, 27, 47). Nitekim kurulug ve gelime
donemlerinde Osmanli Devleti, nizam-1 dlem siyasetini gergeklestirmek
tizere gerek hukuki ve idari gerekse teknik bakimdan Avrupa’nin ilerisinde
bir siyaset izleyerek, ¢agin kosullarina, zamanin ruhuna uygun davranarak
bir cihan devleti vasfini kazanmugtir.

Ancak ti¢ kitada yurtittiigli itidalli ve dengeli siyasetiyle diinyada tesis
ettigi sulh ve selamet donemleri “Osmanly Bariy” diye nitelenen Osmanl
Devlet’nin merkeziyetgi idari yapisinda 17. yiizyihin baslarindan itibaren ig
ve dig etkenlerle ¢oziilmeler bagladi. Savaglar, 6zellikle Anadolu’da yillarca
stiren Celali isyanlar1 idari ve iktisadi yapiy1 alt Gist etti. Ortaya ¢ikan asayig
sorunlart ahalinin go¢ etmesine, boylece iiretimin diigmesine, vergilerin
azalmasina, hazinenin agik vermesine yol agti. Bunlara bagh olarak askeri
disiplin de bozuldu. Bu siiregte idari ve toplumsal yapisini inga ettigi daire-i
adliyenin bazi halkalar1 zayiflayarak kopma noktasina geldi (Celik, 2013,
s. 157). Nihayet Ikinci Viyana kusatmasinda Avrupa’nin gerisine diistiigii
iyice ortaya ¢ikti. Devam eden siirecte Fransiz Thtilali ve Sanayi Devrimi ile
koklii ve hizlt siyasi ve toplumsal doniigiim ve degisimlerin ortaya ¢iktig
Avrupa’da ingiltere, Fransa gibi devletler Amerika, Afrika, Hindistan
kitalarint ve Okyanuslar1 somiirgelestirmeleriyle ve teknolojik atilimlartyla
git gide giiglendiler. Osmanl {ilkelerini de somiirgelestirme politikalarini
politik, ticari ve askeri yollarla daha kararli ve daha giddetli saldirganlikla
ylriitmeye bagladilar.

Fakat Osmanli Devleti, sanayilejememesine, Fransiz Devrimi’nin
ulusgu ve boliicii propagandasina ragmen, Geng¢ Osman’dan (1618-1622)
itibaren 20. ylizyihn baslarina kadar srarli bir gekilde ¢agin kogullarina
gore kurumlarini yenilemeye c¢aligmasi sayesinde aniden bir ¢okiise maruz
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kalmadi. Bu sayededir ki, gerileme ve ¢6kme donemi diye nitelenen donemi
cok yavag ve uzun siirdii (Afyoncu, 2001; Ozvar, 1992). Diinyada ortaya
¢ikan kogullar1 dikkate alarak devleti yeniden yapilandirma projelerinin
gergeklestigi siireg, bir¢ok kere darbelerle kesintiye ugrasa da yaklagik {i¢
yiiz yil devam etti. Yenilesme siyasetinin siirekliliginde, Tiirk-Tslam devlet
telakkisinin temel dayanagi olan adalet ilkesi ve odaginda adalet ilkesinin
bulundugu “daire-i adliye” teorisini merkeze alarak, eserlerinde ¢agin
kosullarina gore pratik ¢oziimler 6neren ve devlet ricalini bu yolla elestiren
bir¢ok ilim ve devlet adaminin 6nemli katkist oldu.

S6z konusu ilim ve devlet adamlari, toplumsal yapida kurumlar arasinda
dongiisel bir iligki bulunduguna isaret eden daire-i adliye teorisi ile sosyo-
ckonomik, siyasi ve idari kurumlarin birbirinden bagimsiz olmadigini,
saat garki gibi birbirlerine bagl ve bagimli oldugunu, aralarinda adalet
sayesinde dengeli ve ahenkli bir iliski saglandiginda sistemin saglam bir
saat gibi igleyebilecegini, saglikli, adil bir diizenin yeniden kurulabilecegini
ihtar ettiler. Ingiltere, Fransa ve Rusya’nin savas tehditleri sonucu Mora
yarimadasinda Yunanistan’1 kurmalariyla imparatorlugun dagilma tehlikesiyle
yiizlestigi siiregte, boyle uyarilarda bulunan miitefekkir devlet adamlarindan
biri de Sadik Rifat Paga’dir. Bu baglamda Sadik Rifat’t doneminin devlet
adamlarindan farkli kilan tarafi da, biirokrat, diplomat veya nazir olmasindan
ziyade, Ozellikle giintimiizde miitefekkir olarak temayiiz etmesidir. Nitekim
18. yiizyildan beri devlet hizmetinde bulunan ailesinden tevariis ettigi devlet
adabu ve hassasiyeti ve II. Mahmud’un reformlarin gergeklestirdigi donemde
Sadrazamlikta bagladigi memuriyetiyle de devlet umuruna vakif olan Sadik
Rufat’in zihni stirekli devletin bir tiirlii agamadig: sorunlar, giristigi yenilesme
girisimlerinin basarisizligiyla mesgul oldu. Tlk genglik yillarindan vefatina
kadar stirekli toplumsal meselelere dair goriis ve 6nerilerini kaleme almaktan
geri durmadi. Vefatindan sonra eserleri, layiha, mazbata gibi gok sayidaki
yazilar1 oglu Mehmed Rauf Paga tarafindan Miintehabat-v Asir (Segilmis
Eserler) bashig altinda yayimlandi.

Sadik Rifat’in adil ve ahlaki bir toplumun ve yonetimin ingasina dair
goriiglerine ve tefekkiirtiniin kaynaklarina odaklanilan bu makalede,
sadelestirilerek verilen climleler tek tirnak, dogrudan alintilar ise ¢ift tirnak
iginde verildi. Tefekkiiriiniin kaynaklarina dair tartigmaya ge¢meden 6nce
kigiliginde, olaylara bakig agisinda, sorunlar kargisinda fikir yiiriitmesinde
etkili olan egitimi ve memuriyeti ile ana hatlariyla yonetime dair gortigleri
ele alindr.
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1. Sadik Rifat’in Egitim ve Memuriyet Kariyeri

Sadik Rifat, Oguzlarin Yiiregir Boyunun Ramazanoglularina mensup
bir ailede 1807°de diinyaya geldi. 18. yiizyilin baslarindan itibaren biiyiik
dedesi, dedesi ve babasi Istanbulda merkez biirokraside, Istanbulun ve
sarayin gilivenliginden sorumlu, padigahlarla yakin temasta bulunmalarini
saglayan bostancibasilik gibi oldukg¢a hassas gorevleri tstlendiler. Biiyiik
dedesi Osman Aga 1740’larda I. Mahmud’un bostancibagiligini yaparken,
babas1 Haci Ali Bey, II. Mahmud devrinde bostancibagilik, Tersane, Tophane
gibi savunma sanayi kuruluslarinin amirligi, Masarifat Nazirhg: gibi gorevler
tstlendi.

Ailesi, tek erkek ¢ocuklart olan Sadik Rifatn egitimine ihtimam
gostererek, konaklarinda beg yagindan on bes yagina kadar Istanbul’un énde
gelen hocalarindan iyi bir egitim almasint sagladi. Tlmihal, Tslam ahlaki ve
diger Islami ilimlere dair derslerinin yaninda Arapga, Farsca dersleri aldi.
Saglam bir Islami egitim alan Sadik Rufat, Mesnevi gibi Islam tasavvufuna,
siir ve inga sanatina ve hiisnithata dair eserleri hocalariyla birlikte okudu
(Sayar, 2011). On bes yaginda devlete memur, yonetici yetistiren bir saray
tiniversitesi olan Topkap1 Sarayrndaki Enderun Mektebi’ne girdi. Burada
da Kur’an tefsiri, Islam hukuku, hadis gibi Islami ilimleri, Tiirk Edebiyati,
Farsca, Arapga, siyasi tarih, matematik, cografya, fizik, mantik, geometri,
muhasebe, kamu yonetimine ve yasalarina dair dersler aldi. Enderun’da
devlet adib: ve protokolii, Tiirk-Islam 6rf ve gorgiisii ogretildi. Giilistan,
Bostan gibi edebi eserleri okudu. Gerek ¢ocuklugundaki temel egitimi
gerekse Enderun’da okudugu kitaplar Islam inancini pekistirici eserlerdi
(Sayar, 2011, s. 228). Enderun Mektebinde resmi egitimini alirken ayni
zamanda Hazine Odasinda hizmet vermeye de basladh.

Sadrazamlikta on yedi yaginda bagladigi memuriyetinde de benzer dersleri
almaya devam etti. Modern Batinin iktisat, tarih, diplomasi, felsefesine
dair ¢ogunlugu Fransizca eserler ile Tiirk tarihine ve devlet telakkisine dair
Feridun Bey, Katip Celebi, Naima gibi yazarlarin eserlerini ihtiva eden bir
kiitiiphanenin bulundugu Terciime Okulu’nda verilen derslere katildi. Bu
suretle Sadik Rufat, yiiksek tahsilini; devlet adamu yetigtiren hem Enderun’da
hem de sadrazamlkta amirlerinden memuriyetini icra ederken de ald1.
Hariciye iglerinden sorumlu dénemin etkin devlet adami Pertev Efendi (Pasa)
biirokraside ve diplomaside hem amiri hem de hocasiydi. Kitabet sanatindaki
yetkinliginden, Tiirk devlet telakkisinin ve geg¢misten beri gelen sorunlarin
stirekliligine vakif oldugundan nazirliklarinda bile ferman gibi bir¢ok devlet
belgesi ona yazdirildi. Ik eserini de sadrazamliktaki memuriyetinin ilk
yillarinda biirokratik iislubunu geligtirmek amactyla Islam edebiyatinin bir
tiirli olan 5 sanati tizerine yazdi.
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Pertev Efendi himayesine mazhar olmasiyla biirokraside hizla yiikseldi.
Yozgath Akif Paga’nin husumetiyle Pertev Paga’nin idam edildigi sirada
canint zor kurtardi. Istanbul’dan uzaklagtirlmak amaciyla Viyana elgiligine
tayin edildi. Tki defa atandig1 Viyana biiyiikelgiligi (1838-1839, 1842-1843)
sirasinda Italya ve Macaristan’a seyahatlerde bulundu. Bu suretle Avrupa
medeniyetinin geligme dinamiklerine de vakif oldu. Napolyon Savaglarinin
altiist ettigi Avrupa’daki diizenin restorasyonunda, diplomatik maharetiyle
bityiik rol iistlenen Avusturya Imparatorlugu bagbakam Metternich ile
aralarinda samimi bir yakinlik olugtu. Metternich ile sik stk Tanzimat
reformlar1, uluslararast sorunlar hakkinda goriig aligverisinde bulundu.

Hariciye miistesar1 olarak 1840°da Misir krizinin ¢6ziimii igin Kavalali ile
goriigmek tizere Misir'a gitti. Tanzimat’in ilanindan sonra, 1841°den vefat
ettigi 1857’ye kadarki siiregte dort defa Hariciye Naziri, bir defa Maliye
Naziri, dort donem Meclis-1 Viala Reisi ve Enclimen-i Danig iyesi oldu.

Tanzimat ricalinin iktidar hirslarini ve gatigmalarini da adalet ve ahlak
zemininde elegtiren Sadik Rifat Paga, Avrupalilarin i¢ politikaya miidahaleleri
sorununda muhalefet ettigi Mustafa Resid Pasa ve onun hamisi Ingiltere’nin
Istanbul biiyiikelgisi Canning’in kumpaslartyla defalarca azledildi (Zorlu,
2024, ss. 231, 242, 256). Zira biirokratik ve siyasi ahlakin ¢okiisiini
elestiren, siyasette ahlak dis1 yollara tevessiil etmeyen Sadik Rifat entelektiiel
kariyerinde gosterdigi basgariy, siyasi miicadelede gosteremedi.?

2. Sadik Rifat’in Adil ve Ahlaki Yonetim Modeli

Osmanli Devleti, 17. yiizyillin sonlarinda Avrupa kargisinda gerilemeye
basladigini kabul etmesinden itibaren agirhikli olarak akeri alanda ¢agcil
yenilesme programlari uygulasa da, bir tiirlii hedefledigi bagartya ulagamadi.
Cilinkii kurumlardaki bozulma askeri alanla sinirli degildi. Maliye, miilkiye,
adliye ve egitim kurumlarinda da giiriime s6z konusuydu. Daha da 6nemli
bir sorun ise; Sadik Rifat’in “her memur, memuriyetinin vubu mesabesindedir?
ifadesiyle vurguladigy sivil-askeri biirokrasideki liyakat ve ehliyet sorunuydu.
Buyiizden ¢agin kogullar1 geregi baslatilan islahat girigimleri darbelerle, devlet
ricali arasindaki bitmek bilmeyen ¢atigmalarla siirekli akamete ugruyordu.

Sadik Rifat, 1700’lerden beri devam eden 1slahat girigimlerinin
bagarili neticeler verememesinin temelinde, bu girigimlerin adil ve ahlaki
bir hassasiyetle yiiriitiilmemesinin bulundugunu 6ngordii.  Yenilegme
programlarinin kigisel ihtiraslarin araci olarak istismar edildigine isaret

2 Sadik Rufat Paga’min biyografisine dair genig bilgi igin bkz. Yagar Zorlu, Sadik Rifat Pasa
-Miitefekkir Devlet Adami-, Istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi Yaymlari, Istanbul.
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ederek, bi¢imsel ¢agcil degisimin yarardan ¢ok yikim getirdigini/getirecegini
vurguladi.

Viyana elgiliginin ilk yilinda yazdigy Avrupa’min Alhvaline Dair on bir
sayfalik eserinde Avrupa medeniyetinin geligimi iizerinden, herhangi bir
kaynaga atif yapmadan dikkatli gozlem ve tefekkiir kabiliyetiyle, sivilizasyon
kavramiyla niteledigi o giinkii Avrupa medeniyetinin gelimesinin temel
etkenleri tizerine fikir yiiriittii. Ona gore; medeniyetin, toplum yagantisinin
dirlik ve diizeninin temelinde bulunan asil etken Islamiyet’in 6ngordiigii;
hi¢bir kavim veya millet ayirt etmeden herkesin can, mal, itibar ve asayiginin
saglanmasi, refah ve emniyet iizere yagamasinin temin edilmesidir.® Nitekim
Malikir’]-miilk olan Allah’in hikmeti geregi hiikiimdarlar yonetimlerindeki
insanlarin emniyet ve huzurunu muhafaza ederek Allah’in liitfuna nail
olarak {ilkenin idaresinde milletin hukuku ve kanun tizere hareket ederler.
Bu itibarla halk, devletler i¢in yaratilmamugtir (Rufat Paga, 1290Db, ss. 4-5).
Kaldr ki, halk Allah’in devlete emanetidir. Bu itibarla 6zellikle tasradaki
devlet yoneticilerinin tayinlerinde ehliyet, liyakat ve tecriibeye ¢ok daha fazla
chemmiyet verilmeli, atamalarda asla iltimas yapilmamalidir. Memurlar,
miislim-gayrimiislim, zengin-yoksul ayrimi yapmadan herkesin can, mal
ve namusuna®, yani insanlik haysiyetine/itibarina halel vermeden, hak ve
hukuklarint muhafaza etmelidir (Rufat Paga, 1292a, ss. 74-77; 1292b).

Sadik Rifat, Tanzimat Fermani ilan edilmeden, Viyana’dan Babiali’ye
gonderdigi yazilarinda da; II. Mahmud’un sekli 6ne ¢ikaran reformlarina
isaret ederek, ‘sekil ve ziynet degistirmekle, yeni binalar yapmakla iilke
kalkinsaydi, mesele bu kadar kolay ve basit olsaydi, boyle bir kalkinmay1
terzi ve diilgerler kolayca saglayabilirlerdi’ diyerek elestirdi (1292c, ss. 41-
42). Bu itibarla ona gore sorun, bir zihniyet sorunuydu ve bu sorun her
devir, her toplum i¢in gegerliydi: Adaletsizlik ve ahlaki ¢oziilme. Dolayistyla
gortslerini Avrupa’min Ahvaline Dair eserinde vurguladigi gibi; adalet,
itidal ve ahlak zaviyesinde ortaya koydu. Zira ona gore hil gareleri, ne kadar
miitkemmel ve isabetli olursa olsun adalet, itidal ve ahlaki bir hassasiyetle
yuriitiilmezse bagarili olmasi miimkiin degildi. Biyiikelgilik, nazirlik ve
Meclis-1 Vala reisligi gibi devletin yiiksek makamlarindaki gorevlerinde
yazdigr tiim eserlerinde bu yaklagimini israrla stirdiirdii. Devletin dininin,

3 “Bu madde-i lazimenin iss-i esas1 dahi, her bir akvam ve milletin can ve mal ve 1rz ve i’tibar1
hakkinda emniyyet-i kimilesinin istihsiline yani millet-i tahire-i Tslémiyyede dahi mer’i ve
alelhusus bi-teviikihi Tadld simdiki asr-1 mehésin-hasr-1 Hazret-i schingdhide memélik-i
mahriisa-1 Devlet-i Aliyye’de dahi cari oldugu iizre, hukuk-1 hiirriyetin kema-yenbagi icrasina
merbut oldugundan Avrupa devletlerinde dahi bu ma’kule emniyet ve hukuk-1 hiirriyet be-
gayet mu’tena ve muteber tutulup,..” (Ruifat Paga, 1290b, s. 4.)

4 Osmanlh Tiirk¢esi’nde “namus ve 1rz”, insan onuru ve haysiyeti anlaminda kullanilmaktadr.
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adeta adalet olduguna isaret ederek, adil bir yonetimle devletin dagilmaktan
kurtulabilecegini vurguladi (Rifat Paga, 1293, s. 42). Dirlik ve birligin
adaletten gectiginin altini gizdi. Insan tabiati geregi halkin, yalniz cebir ve
siddetle idare edilemeyecegini, halkin iilkesine aidiyetinin huzur, emniyet ve
refahinin saglanmasiyla, kalplerinin kazanilmasiyla miimkiin olabilecegini,
bu itibarla herkesin mal, can, namus/haysiyet ve itibarinin mutlaka teminat
altina alinmasinin, ser’i kisas gerektirmedigi miiddetge hi¢ kimsenin idam
edilmemesinin, halkin miilkiyet ve miras hakkina sahip oldugundan emin
olmalarinin saglanmasinin sart oldugunu belirtti. Miislim-gayrimiislim
hi¢ kimseye sebepsiz yere baski yapilmamasini, rencide edilmemesini,
kanunun izin verdigi ¢er¢evede yasam tarzlarina karigtlmamasini, farkl
inangtan birgok topluluklardan olugan tebaanin itidal iizere yonetilmesini,
idarelerinde sert ve kati davramilmamasini, farkli inanca ve kimlige sahip
topluluklara adab-1 muageret gergevesinde rahat hareket etmelerine imkan
saglanmasiny, fitne ¢ikaranlara ise asla miisamaha gosterilmemesini telkin
etti. Ancak bu sayede tebaanin devlete aidiyetinin saglanabilecegini, bu
suretle dig giiglere meyletmelerinin Onlenebilecegini 6ngordii (Rifat Pagsa,
1292c¢, ss. 44-45; Rufat Pasa, 1292d, ss. 58-63; Rufat Paga, 1292a, ss. 64-
69). Devletinden hognut olan bir milletin ifsat edilemeyeceginin, devletine
karg1 kigkirtilamayacaginin, bu itibarla her devletin bozgunculardan kendisini
ancak adil bir yonetimle muhafaza edebileceginin altini ¢izdi.®

Sadik Rifat’in pek gok yazisinda en ¢ok iizerinde durdugu sorunlardan birisi
vergi diizeni oldu. Sadik Rifat, halkin devletle baginin zayiflamasinda 6nemli
rol oynayan yanliy uygulamalardan birinin gelire gore tanzim edilmeyen
vergi diizeni olduguna dikkat gekmektedir. Zira Osmanh Devleti’nde epeyce
zamandir vergiler iltizam usuliiyle, yani vergi tahsili ihale yoluyla miiltezim
diye anilan 6zel kisilerce yapiliyordu. Miiltezimler tahsil edecekleri verginin
bir kismmni devlete pesin odiiyor, ancak halktan gelir seviyesinin veya
giicliniin tizerinde vergi aliyorlardi. Dolayisiyla vergilendirme ve vergi tahsili
zuliim derecesine vartyordu. Bu yiizden Tanzimat Fermanrnin ilanindan
sonra Mart 1840°da iltizam kaldirilsa da yeni vergi sistemi de halki rahatsiz
ettigi gibi, 1842°de tekrar iltizam sistemine doniildii (Geng, 2000). Gerek
II. Mahmud tarafindan kurulan yeni kurumlarin masraflari igin gerekse
Tanzimat’ta Mustafa Regid Paga’min uyguladigi vergi diizenlemesinde
yeni vergiler konmasi veya vergilere zam yapilmasi toplumsal muhalefete,
yenilesme projelerine halkin mesafeli davranmasina yol agmug, hatta bazi
yerlerde isyanlara zemin hazirlamisti (Liitfi, 1999, ss. 643,743; Aksin,

5 “Nizamat-1 mevcude ve idare-i cariyeden hognud olan milleti ifsad edebilmek muhal
kabilindendir. Bu cihetle her devlet chl-i fesadin serrinden kendiiyti (kendisini) ancak ef’al-i
adliye ile muhafaza edebilir.” (Rafat Paga, 1293, s. 48).
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1993, s. 125). Bu yiizden Sadik Rifat devletin en 6nemli gelir kaynag olan
vergilerin halkin giictine ve gelir seviyesine gore diizenlenmesini ihtar etti
(Rufat Paga, 1292d, ss. 58-63). Tktisadi kalkinmanin da ancak insan haklar1 ve
adalet temelinde gergeklesebilecegini 6ngordii. Biitge agiginin kapatiimasina
¢oziim olarak vergilere zam yapmanin, halkin refahini saglama politikasina
ve adalete aykir1 oldugunu, vergilere zam yapma yerine kamu kurumlarinda
israfin 6nlenmesini vurgulads (Rifat Pasa, 1292¢, ss. 30-34). Imparatorlugun
birgok bolgesinde halk ayaklanmalarina sebep olan haksiz-Olgiisiiz vergi
rejimine kargi, adil bir vergi diizenine dair net 6nerilerde bulundu:

‘Mutlaka adil bir vergi sistemi kurulmali, vergiler gelire gore belirlenmeli
ve 0denebilecek seviyede olmahidir. Devlette gosteris ve israt men edilmelidir.
Aksi takdirde biitge agik verir. Gelirler giderleri karsilayamaz. Devlet biitce
agiginin kapatilmasina ¢are olarak halkin giiciiniin {izerinden vergi almaya
veya vergilere zam yapmaya kalkar ve sonugta iilkenin dirlik ve diizeni bozulur.
Nitekim biitge agig1 devletlerin nice siyasi ve toplumsal buhranlara maruz
kalmalarina, kimi devletlerin yikilmasina neden oldu.” (Rufat Paga, 1293, ss.
43-45). ‘Herkes i¢in zaruri olan gida gibi maddelerinin vergileri az olmals.
Icki gibi zaruri olmayan tiiketim maddeleri ile yabancilarin ticaretinden ise
daha fazla vergi alinmah. Devlet bagkanlar1 bagta olmak iizere yoneticilerin
gosteris, liikks ve sefahat iizere yagamalar1 daima idaresi altinda olan halka
agir vergiler yiiklenmesini mecbur kilar. Liiks ve safahatlarini siirdiirmek igin
halka saldiklar1 agir vergiler toplumsal buhranlara, halkin devlete baglihiginin
zayiflamasina yol agar.” (Rifat Paga, 1292d, ss. 61-63). “Vergilerin miktarinin
tayininde, halkin tahammiil giicii dikkate alinmalidir.” (Rifat Paga, 1293,
s. 58). Sadik Rufat, iktisadi kalkinma ile vergi adaleti arasindaki iliskiyi de
vurguladi: “Miilki rveformlaria halk dizevindeks bask: ve zuliimlerin bertaraf
edilmesiyle ve vergilerin hafifletilmesiyle zivant ve ticavet gelisebilir.” (Rufat Paga,
1292a, ss. 6-12)

Sadik Rifat’in biitiin tebaanin can, mal ve itibar gibi insan haklarmna dair
goriigleri Tanzimat Fermanrnin en 6nemli maddeleri arasinda yer alsa da
idarede adil bir yonetimin kurulamamast, ingiltere’nin destegi ile devletin
dizginlerini ele gegiren Mustafa Regid Paga’nin reformlari kigisel ihtiraslarina
alet ederek hedeflenen kalkinmanimn ve adil bir idarenin ger¢eklesmemesi
tizerine bu kez, sorunun ¢6ziimiiniin gok daha zor oldugunu, kisa vadede
¢oziilebilecek gibi olmadigini diigiindii. Zira kalkinma ve yeniden yapilanma
programlarini kisisel ¢ikarlar igin istismar eden devlet ricali ve memurlar
ahlaki ¢iirtime i¢indeydi. Bu yiizden adil bir yonetimin her geyden 6nce devlet
adamlarinin ahlak sahibi olmalariyla, gorevlerini vatan ve millet sevgisiyle
icra etmeleriyle, sohret, yalan, nifak, nefsaniyetten uzak durmalartyla, kamu
yararini Oncelemeleriyle, yetkilerini gahsi ¢ikarlar1 igin kullanmamalariyla



260 | Sadik Rafat’m Ablak ve Adalet Temelli Toplumsal Goviiglerinin Bats Knynakl...

miimkiin olabilecegini vurguladi. Ancak devlet ricalinin ve dahi memurlarin
boyle bir istikamette bulunabilmeleri i¢in; once dini ilimleri, ardindan tarih,
cogratya, hesap, yabanci dil gibi alanlarda yetkin olmalarini saglayacak bir
egitim sisteminin kurulmasini 6nerdi (Rifat Paga, 1292a, ss. 64-69; 70-72).

Bu yiizden ilerleyen yillarda biirokratik ahlak sorununa da odaklandig:
adil bir toplumun ve idarenin ingasina dair eserlerini kaleme almaya
baglad. Gelecegin yetiskinleri olacak ¢ocuklarin Islam ahlakinin 6ngordiigii
degerlerle yetismeleri igin, ilk baskis1 1846°da yapilan Risale-i Ahlak’in1 yazdi
(Rufat Pasa, 1263). Vefatindan birkag yil Once, ilahi feyizlerle biiyiiyerek
giizel ahlak sahibi olacaklarini Gimit ettigi ¢ocuklar, biiyiidiiklerinde gerek
kendi islerinde gerekse devlette memuru olduklarinda onlar igin, “beher-hail
memuriyet ve insaniyete lazim olacak” (Rifat Pasa, 1273, ss. 3-4) nasihatlerini
igeren Zeyl-i Risale-i Ablak’ i kaleme aldi. Ardindan yine yetigkinler i¢in
Kelimat-1 Nushiyye’sini yazdi. Yine vefatina yakin, Tiirk-Tslam siyasetnameleri
tarzinda, kuvvetle muhtemel en son yazdigi eseri “Iddre-i Hiikiimetin
Baz Kavaid-i Esasiyesinde, farkli mevzulara dair kaleme aldigy eserlerinde
ve layiha, mazbata gibi pek ¢ok yazisinda adil bir yonetimin ingasina dair
goriiglerini daha vurgulu ve 6zIi bir sekilde ifade etti.

Sadik Rifat’a gore ahlak soyut bir olgu degildir. Ahlak; biirokrasiden
siyasete, egitimden ticarete, toplumsal hayatin biitiin alanlarinda insan
davraniglarina ve dahi amaglarmna yon vermesi, bireysel davraniglarda
oldugu gibi siyasi, iktisadi, biirokratik, ticari faaliyetlerde, tipki adalet
olgusu gibi herkesin hal ve hareketlerinde veya meggul ve memur oldugu
islerinde ve dahi kigiliklerinde gostermesi, davraniga biirtinmesi gereken bir
olgudur. Devlet adamlarinin ve memurlarin kigisel ¢ikarlar1 ve ihtiraslart
ugruna rakiplerini bertaraf etmek i¢in giristikleri entrikalarin devlette yol
agtigr telafisi imkansiz krizler ve kayiplar kargisinda Sadik Rifat’in ¢oziimii;
cocuklugun ilk yillarindan itibaren herkesin Islam ahlakiyla, yani insana
yaragir ahlakla yetigtirilmeleridir. Bu suretle Sadik Rifat yalan, iftira, suizan,
gammazlik, riyakarlik, dalkavukluk, israf, bencillik, kibir, kindarlik, hirsizlik,
yolsuzluk, riigvetle iy gorme gibi kotiiliiklerin sadece devlete ve halka
degil, kisinin kendisine de biiyiik zararlar verecegini idrak eden bireylerin
kendilerini gorevlerine adayacaklarini, giizel ahlaklar1 ve Allah’a inanglar
sayesinde kotiiliiklerden uzak durabileceklerini 6ngordii (Rifat Paga, 1273;
Rufat Pasa, 1263). Zira ona gore, insan her haliikarda envai nimetler liitfeden
Allah’a stikrederek, Allah korkusunu kalbinden ¢ikarmayarak, her seyden
¢ok dininin usullerine riayet ve itimat ederek kendisini zalim olmaktan ve
kotiiliik yapmaktan, ihtiraslarini dizginleyerek koruyabilir. Ciinkii diinyadaki
kotiiliikler Allah korkusuna sahip olmayanlarca yapilmaktadir (Ruifat Pasa,
1273, s. 4).
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Rufat Paga’ya gore; adil bir yonetimin siirdiiriilebilmesi i¢in devlet ve
millete hizmet araci olan memuriyetlerde bulunacaklarin, insan olmaya
yaragir en bagta adalet, insaf, dirayet, zekilik, iffet, emanet, sadakat, vakar,
temkin, merhamet gibi sifatlara sahip olmalar1 gerekir (Rifat Paga, 1273,
ss. 5-6, 47). Hirs, tamah, zullim, ihanet, gaflet, ciddiyetsizlik, ahmaklik,
eblehlik, tembellik, rehavet, nefsani hazlara asinn diigkiinliik, kibir gibi
sifatlarin devlet memurunda/adaminda bulunmamasini savunmaktadir. Zira
cibilliyetinde bu tiir sifatlar bulunan kisi yiiksek riitbeli devlet adami olsa
bile halk nezdinde kiigiiktiir (Rifat Paga, 1273, ss. 5-6). Devlet memuru
kendisi hakkinda suizanda veya iftirada bulunulmasina vesile olacak islerde
ve yerlerde goriinmemelidir. Devletin makamlarini sahsi ¢ikarlarina alet
etmemeli, daima kamu yararim gozetmelidir. Riigvet ile i3 gormenin
namusunu parayla degistirmek anlamina geldigini, en degerli sermayenin
itibar oldugunu bilmelidir (Rifat Paga, 1273, ss. 10-11, 26, 27). Yonetici
mevkiinde bulunanlar kendilerini  gaflete diigiirmek isteyenlere asla
aldanmamali ve adaletten sapmamalidir. Kamunun ve devletin hukukunu
her seyden iistiin tutmalidirlar. Velhasil devlet memuriyetinde bulunacaklar
akil, mutedil, sadik ve insaniyetli olmalidir. Millet ve iilke meselelerini her
zaman kendi i§ ve meselelerinden 6nemli gormeli, diinyadaki gelismelere

vakif olmalidir (Rufat Pasga, 1273, ss. 23-25, 27, 51).

Sadik Rifat’a gore haysiyet sahibi memur yalan ve nifak gibi rezillige
tevessiil etmez, halka hizmet merciinde bulunmasini Allah’in liitfu bilip halk:
incitmemelidir (Rufat Paga, 1273, s. 17-18.) Bu yiizden ihtiyag sahiplerinin ve
halkin makamina gelmesine mani olmamaly, istek ve sikayetlerini dinlemelidir
(Rufat Paga, 1273, s. 28). Esraf-avam, varlikli-yoksul ayirt etmeksizin “kéffe-i
ibadullah” (biitiin insanlik) i¢in hiisn-i niyet besleyip iglerini kolaylagtirmal,
zaruri ihtiyaglarini temin etmeye gayret etmelidir (Rifat Paga, 1273, s. 25,
33). Her seyin en hayirlist ve yararlsi; itidal tizere olani oldugundan devlet
memurlart ifrat ve tefritten kaginmalidir (Rufat Paga, 1273, s. 21).

Sadik Rifat’in adil bir yonetimin gergeklesmesinde, iilke sorunlarinin ortak
akilla ¢oziilmesinde Tslam siyasi diigiincenin adalet gibi temel ilkelerinden
biri olan istisare ilkesinin de mutlaka islevsel olmasimnin altin1 ¢izmektedir.
Ulke sorunlarinin ¢oziimii hiikiimdar gibi bir kisinin sorumluluguna
birakilmamali, sorunlar ve hal gareleri konusundaki istigare, alaninda yetkin
olan kigilerle yapilmali, istisare meclislerinde halkin ileri gelenlerinin de
goriisleri alinmalidir. Istisare meclislerinde farkli goriiglerin tartigilmasina
firsat verilmeli, istisareye katilanlar farkli goriiglerinden veya elestirilerinden
dolay1 zarar gormeyeceklerinden emin olmahdirlar (Rifat Paga 1292a, ss.
58-64; 1275; 1293, ss. 45, 63).
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Rifat Paga, adeta gilinlimiiz siyaset¢i ve biirokratlarina seslendigi
Iddre-i Hiikiimetin Baz: Kavaid-i Esasiyesi (Ercilasun, 2023) eserine kadar
goriislerini herhangi bir siyasal ve ekonomik sistem adi vermeden veya bir
sisteme baglamadan ortaya koymugtu. Mezkr eserinde ise tefekkiiriiniin asil
kaynaginin, Tiirk-Tslam sosyo-ekonomik ve siyasal sistemi, odaginda adalet
ilkesi bulunan “daire-i adliye” oldugunu gosterdi. Adil ve ahlaki yonetimin
insanlik i¢in en saglikli ve dengeli yonetim oldugu diistincesini, “daire-i
adliye” sistemini bizzat zikrederek ortaya koydu.

Sadik Rifat’a gore devletin gerekliligi ve gorevi tipki, Ibn-i Haldun’un
ve onu takip eden bir¢ok Osmanlh diigiiniiriiniin dasre-i adliye sisteminde
agikladiklar1 tizere, adalet ve barig izere toplum hayatini temin etmek, ahalinin
emniyetini saglamaktir. Kaldr ki adalet, herkesin yarari i¢in memleketin
dirlik ve diizenini muhafaza etmektir.® Nitekim her devletin varlik sebebi,
tebaasinin sulh iginde yagamasimi ve hukukunu temin etmektir.” Ciinkii
devletler halk i¢in var olup, halk devletler i¢in yaratilmamugtir (Rifat Pasa,
1293, s. 43). Bu itibarla, temeli adalet olan devletin asil kuvvet ve dayanag:
da refahini ve emniyetini saglamakla yiikiimlii oldugu halkidir. Her tilke ve
devletin zevali de halkina zulmetmesiyle olur. Dolayisiyla devlet, halkinin
nefretine, halkin ve iilkenin harap olmasina sebep olacak zuliimlerden ve
haksiz muamelelerden mutlak surette kaginmalidir (Rufat Pasa, 1293, s. 43,
48).

Rufat Paga, devrin icaplarina gore yapilmasi gereken yeni diizenlemelerin
basarili olabilmesi igin mutlaka halkin manevi degerleriyle ¢atigmamasina,
yenilesme programlarinin uygulanmasinda halkin desteginin alinmasina
Ozen gosterilmesine de dikkat ¢ekmektedir:

‘Hiikiimdar/devlet bagkani, halkini kendisinden sogutmamak i¢in dinin
esas1 olan Allah’in rizas1 geregi halkin gonliinii kazanmayz, biitiin insanlara
adil ve hakkaniyetli davranmayi, dini degerlere hiirmeti kendisine diistur
edinmelidir. Zira din ve mezheplere yonelik hakaret ve kiigiimsemeler
devletin zevaline, halkin kutuplagmasina yol agar. Halk, ilahi emirlere riayeti
ve sayglyl onemsediginden, inanglara saygili devlete goniilden baglanir.
Kald1 ki halk devlete, yoneticilere Allah’in emaneti olup, devletin asil
dayanag: da kalbini kazandigy halkidir. Bu itibarla adil devlet bagkanlarr iilke
yonetiminde, Allah’in rizasim kazanmak igin halkina hizmet etmeyi diistur

6  “Defi fesad ve ru’yet-i umur-1 ibid i¢in her memleketde hiikiimet-i icraiyenin lizumu
bedihidir. Devlet denilen hey’et-i miictemi‘a, adalet-i muntazama ve kuvve-i muslihadir...
Adalet, esas-1 devletdir. Ve adélet dahi mutlaka menfaat-i umtimiye-i miilk ve milletin hiisn-i
muhafazasidir.” (Rufat Paga, 1293, s. 42).

7 “Her miilkiin hifz-1 asayisi; kuvvet-i hitkiimete muhtacdur. ... Her bir hiikiimetin vaz’y, teb’a-y1
mevcudesinin tesviye-i maslahat ve ihkék-1 hukuklari i¢indir.” (Rufat Paga, 1293, s. 43).
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edinmelidirler. Allah korkusu her bir miigkil sorunun hallini kolaylagtirir.
Dinin esasi; Allah’in rizasii gozetmek oldugundan, yoneticiler biitiin
insanlara adil ve hakkaniyetli davranmalidirlar. Nitekim dini degerlere
hiirmet iilke ve devletin san ve sevketini kuvvetlendirdigi gibi, din ve mezhebi
tahkir ve kiiglimseme ise zeval ve harabina sebebiyet verir. Din ve diyaneti
tahkir, hiikiimdarlardan/yonetimlerden olursa yikim ¢ok daha siddetli olur.
Ciinkii din ve diyanete saygis1 olmayan veya tahkir eden hiikiimdarlarin/
hiikiimetlerin emir ve isteklerine hi¢ kimse itaat etmeye mecbur degildir. Zira
avam halk ilahi emirlere, begeri emirlerden daha ok riayet ve itaat ederler.®
Yine bu kapsamda Rifat Paga, toplumdaki gii¢ odaklarinin ¢ikart igin
genis halk kitlerinin magdur edilmemesini, aksine bir magduriyet olacaksa
avamin degil havassin (elit kesimlerin) magduriyetinin tercih edilmesini evla

bulmaktadir (Rifat Pasa, 1293, s. 43)

Ancak Sadik Rifat tarafindan vurgulanan bu gortisler yeni degildi. Yeni
olmasina da gerek yoktu. Ciinkii adalet ve ahlak; tiim zamanlarda insanlk igin
ve zuliim ve haksizliktan kaginmak isteyen tiim yonetimler igin vazgegilmez
hayati olgulardi. Bu itibarla Sadik Rifat da devlet yonetiminde, toplumsal
hayatta adaletten sapmalar oldugunda, kurumlarin ¢agin gereklerine gore
islevsizlesmeye bagladiginda, yazdiklari siyasetnamelerle veya sunduklari
layihalarla (raporlarla) yoneticileri uyaran bircok Tiirk-Islam diisiiniirii
ve devlet adaminin goriiglerini, 19. yiizyihn agirlasan sorunlarimni dikkate
alarak giincelledi. Onlardan farkli olarak kurumlarin ¢agin ihtiyaglarina gore
yapilandiriimasini vurguladi. Devletin pargalanmasimni 6nlemeye yonelik
goriislerini; kadim Tiirk-Tslam toplum yapisinin ve yonetimin mesruiyetinin
temel dayanagi olan adalet ilkesini daire-i adlive sistemi ile dile getirdi. Tlk
eserlerinden olan Ahlak Risalesi ile gocuklarin Islam’in 6ngordiigii degerler
gergevesinde yetistirilmelerini esas aldi. Son eserlerinden biri olan Zeyl-i
Risale-i Ablak’inda tim toplumsal kesimleri kapsayan dengeli ve adil bir
iktisadi kalkinmanin; ancak ahlaki ilkelere riayet edilmesiyle bagarilabilecegini
vurguladi. Buna ragmen Tiirkiye’nin Batililagmasina dair ¢aligmalarda otorite

8 “Hiikiimdaran-1 adalet unvan, kaffe-i esas maslahatda ibtida tahsil-1 r1iza-y1 Bari ile makbuliyet-i
dmmeyi re’s-i mes’ele-i efil ve hitkiimet ittihaz etmelidir. Havf-1 Bari her bir umtr-1 miigkilenin
hiisn-i yiisr husuliine badidir. Din-i esas; riza-y1 Yezdandir. Miilk ona haris ve nigahbandur.
Ustl-i diniyeye hiirmet ve ri‘dyet-i kimile bir miilk ve devletin tezayiid-i sa"ddet ve gin u
sevketini miticib oldugu misillii din ve mezhebe vuk(® bulacak hakéret ve istihfaf, zevél ve
harib ve izmihlali miincerdir. Istihkir-1 din ve diyinet nakisa-i kabihadan olarak ale’l-hustis
hiikiimdéran-1 zi-gan taraflarindan zuhtira gelecek olur ise daha ziydde muzir ve mezmiim
olur. Ciinkii din ve diyaneti istihkir eden hiikiimdaranin emrine hi¢bir kimse mutiva‘at (itd‘at)
etmege mecbtr degildir. Zird emr-i Bari’ye (Allah’a) itiat etmeyen hitkiimdarin emri dahi
bi’t-tabi® muta‘ (itd‘at olunan) olamaz... Zird avim-1 nds, evamir-i ildhiyeye irdde-i insaniyeden
ziyade ri‘dyet ve itd‘at eylerler. Hangi devlet ki, nizam-1 miilk ve memleketlerini halelden vikaye
etmek ister ise, her seyden akdem feraiz-i din ve geriatlarinin devam ve icrasina kemaliyle
dikkat ve riayet etmeleri lazimedendir.” (Rufat Paga, 1293, s. 50-51).
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olarak kabul goren Niyazi Berkes, Serif Mardin ve Bernard Lewis gibi
yazarlar, insan haklar1, denk biitge, banka kurulmasi, merkezi yonetim gibi
goriiglerinin Avrupa’daki kimi uygulamalarla ortiigmesinden dolayr Sadik
Rifat’in goriiglerinin kaynaginin Batili ideolojiler oldugunu ileri siirdiiler.

3. Tiirk-Islam Siyaset Gelenegi ile Batili Diigiince Arasinda Sadik
Rifat Pasa’nin Tefekkiiriiniin Kaynaklar:

Kokleri eski ¢aglara kadar giden, Sarkli diigtiniirlerin eserlerinde genisge
yer verdikleri ve Miisliiman diigiiniirler tarafindan Kur’an ve Siinnetin adalet
anlayigiyla Tslam toplumlarina has siyasal bir sistem olarak gelistirdikleri
dmive-i adliye sistemini, Misliiman yoneticiler siyasetlerinin  merkezine
alarak, iilke yonetiminde islevsel kilmaya gayret etmiglerdir. Tslam siyasi
diigtincesinde toplumsal ve siyasal istikrarin ve ahengin teminati adalet
oldugundan, Osmanl siyasetname yazarlar1 da kaynagim Islam’dan alan
dmire-i adliye nazariyesi ile basta padigahlar olmak tizere devlet adamlarini
uyarmaya ve denetlemeye ¢aligmiglardir (Okumug, 2005, s. 46).

Tirk tarihinde pek ¢ok ilim ve devlet adamu, asker, maliye, halk ve adliye
arasinda itidalli, dengeli iliskiler bozulmaya bagladiginda devletin istikbali
ve istikrart i¢in kaleme aldiklar1 eserleriyle hiikiimdar ve diger iist seviye
yoneticileri adalet merkezli 6nerileriyle elestirmiglerdir. Tiirk-Islam devlet
ve toplum anlayigini giiniimiize tagrtyan bu eserlerin ilk 6rnekleri arasinda;
Yusuf Has Hacib’in Kutadgn Biliy'i ile Nizamilmilk’in Siydsetndme’si
bulunmaktadir (Savas, 1999). Tiirklerin Islam 6ncesi ve Islami donemlerinin
ahlak, hukuk, adalet, siyaset anlayiglarinin bir terkibi durumunda olan
Kutadgn Bilig’de Yusuf Has Hacib devlet diizeni ve idaresi konusunda da
durmakta, devlet adamlarina ve halka devletin idaresi ve toplumsal nizam igin
ahlaki kurallarin tatbikinin 6nemini, devletin temelinin adalet oldugunu, bu
yiizden yoneticilerin halka kars1 adil davranmaya 6zen gostermelerini, kanun
koyarken en 6nemli kistasin adalet olmasi gerektigini tavsiye etmektedir
(Kaplan, 2013, s. 26).

Sonraki yiizyillarda da, bilhassa devlet ve toplum yapisinda bozulmalar
bag gosterdiginde veya diinyada ortaya ¢ikan koklii degisimler kargisinda
zaruri hale gelen ¢agcil degisimlerin nasil yapilacagi hususunda siyasetname,
nasihatname tarzinda eser sunma gelenegi devam edegeldi. Sadik Rufat da
hem mevcut bu tiir eserlerle yetiserek Tiirk devlet telakkisine vakif oldu,
hem de padigah, Meclis-1 Vala gibi mercilere sundugu raporlari ve eserleriyle
Tiirk-Islam siyasi diisiincesinin 19. yiizyilda da siireklilik kazanmasina katk
sagladi.
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Cocuklugundan beri kadim Islam/Osmanli kaynaklarina vakif olan ve
Avrupa’yr da yakindan taniyan Sadik Rifat’in tefekkiiriinde, siiphesiz Bati
medeniyetinin gelisimine dair gozlemleri etkili olmustur. Ancak Sadik Rifat
da, yoneticiler, maliye, halk ve adalet arasinda dogrusal degil, mutlak surette
ucu her haliikirda adalete ¢ikan dairesel/dongiisel bir etkilesim ve bagimlilik
bulundugunu, ilk ctimlesi neredeyse Naima’nin ifadesiyle® ortiigen, “dasre-i
adliye” sistemi ile vurgulama geregi duydu:

“Miilk 1 deviet ve asker, vical ile ve vicil, mal ile bulunur. Ve mal, ahdli ve
teba‘adan husile geliv. Abali dahi adl ve hakkiniyet ile muntazamii’l-hal
olur. Cem’i devlete driz olan zaaf ve zevil daima bu esasin ihtilalinden ve
beyn’el-viikeld ihlilaflavin zuburundan neset ede gelmistir.” (Rufat Pasa,
1293, 5. 43).

Boylece Sadik Rufat; devletin temel unsurlari arasinda dongtisel ve karsilikl
etkilesimsel bir bag bulunduguna, aralarindaki iliskilerinin ancak adalet ve
hakkaniyete gore diizenlendiginde, yiikiimlii olduklar1 toplumsal iglevlerini
yerine getirebileceklerine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim baglangi¢ noktas: belli
olmayan bir halka olan daire-i adliye, aksi istikamette ele alindiginda da aynmi
sonuca varilmaktadir: Adalet ve hakkaniyet ile yonetilen, yani can, mal, insan
onuru ve itibar1 emniyet altina alinan, gelirine gore vergileri diizenlenen halk
verimli iiretim yaparak iilke zenginlesir, boylece devletin vergi kaynaklar
zenginlesir, hazinesi kuvvetli olur. Hazinesi, maliyesi kuvvetli olan devletin
yoneticileri ve memurlar1 tatminkar maagla devletine ve halkina layikiyla
hizmet eder. Devlet de iyi yetigmis, halkina ve devletine kendilerini adamug
sivil ve asker devlet adamlariyla varligini siirdiirebilir.

Dolayisiyla Sadik Rifat’a gore; devletin giiglii ve devamli olmasi halkin
iktisadi bakimdan verimli olmasina baghdir, iktisadi kalkinma ve verimli
tiretim de ancak ve ancak halkin adalet ve hakkaniyet iizere yonetilmesiyle
miimkiindiir. Zira hazine yetersiz oldugunda kafi derecede maag alamayan
memurlar riigvet ve yolsuzluga bulagacak, velinimetleri olan halka iyi hizmet
veremeyecekler, hatta kotii davranacaklardir. Haksizliga ugrayan ve kotii
yonetilen halk ve asil igi {iretim ve ticaret olan ziimreler iglerini verimli
yapamayacak, dolayisiyla iilke yoksullagacak ve devletin muhtag oldugu vergi
gelirleri azalacaktir. Bu gidisat da devletin zevaline, halkin aidiyet baginin
zayiflamasina yol agacaktir. Bu itibarla devletin varlik sebebi olan halkinin
devletine ve iilkesine aidiyetinin saglanmasi i¢in can, mal, itibar emniyeti,
diretim yapma, servet edinme ve sermaye sahibi olma garantisi temin
edilmelidir.

9  “Miilk ve devlet asker ve rical iledir. Rical mal ile bulunur. Mal reayadan husule gelir. Reaya adl
ile muntazamu’l-hal olur.”(Naima, 1281, s. 40).
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Cemil Merig, toplumsal goriiglerini bu gergevede ifade eden Ruifat Paga
hakkinda, “temel diisiinceleri tamamen amanevi Isldm diisiincesinin cergevesi
igindedir” degerlendirmesini yapmakta, Serif Mardin’in Rufat Paga’yr Batili
teorilerin Tiirkiye’ye tastyicist olarak sunmasina karst ¢ikmaktadir (Merig,
1978, s. 274). Nitekim farkl yiizyillarda, Sadik Rifat da dahil, Tiirk-Islam
diisiiniirlerinin aynm1 gaye ile yazdiklar1 eserlerindeki goriiglerinin siyaset
telsefesi agisindan 6nemli benzerlikler tagidiklari, birbirlerini tamamladiklari,
Farabi, Nizamiilmiilk, Gazali, Ibn-i Haldun, Kinalizide Ali, Katib Celebi,
Kogi Bey, Naima, Defterdar Sar1 Mehmed Paga, Miitercim Asim gibi
bir¢ok diigiiniir ve devlet adaminin sadece iislup olarak degil, goriis olarak
da siyasetin ve toplumsal iliskilerin merkezine koyduklari, ve dahi iglevsel
olmasini gart kostuklari, adalet anlayiglarinda agik¢a goriilmektedir.

Yunan filozoflar1 sadece kendi site devletlerinin mutlulugunu 6ngoriirken,
10. yiizyilda yagayan meghur Tiirk filozofu Farabi (8712-950), devletin varlik
sebebinin tiim insanligin huzur ve mutlugunu adalet tizere gergeklestirmek
oldugunu, bunun da giiglii bir devletle miimkiin olabilecegini 6ngormektedir
(Kaya, 1995, ss. 153-154). Biiyiik Selguklu Devleti’nin kaos ve anarsiye
maruz kaldig1 doneminin tinlii veziri Nizamiilmiilk de (1018-1092), devletin
bekasini saglayacak en o6nemli stitunlar arasinda adaletin bulundugunu
Swyasetname adl eserinde vurgulamaktadir (Tung & Carkat, 2019, s. 39).
Islam diinyasinda genis kitlelerin de yakindan tanidigi Gazali (1059-1111)
ise, toplumsal hayatin ahenginin adil bir yonetime ve toplumsal yapilar
arasindaki iligkinin itidal ve dengeli olmasina bagh oldugunu dasre-i adliyeye
benzer sekilde agiklamaktadir: “Dinin bekisi baskanla, baskanin bekis: askerle,
askerin bekds mali giiglediv. Aym sekilde mali giic tilkenin mamur olmasuyla,
tilkenin mamur olmast ise adil davranmaktir” (Usta, 2020, s. 62). Uzun
siyasi hayatinda tanik oldugu sosyo-ekonomik olaylardan, bir sosyolog
gibi gozlemledigi toplumsal olgulardan ¢ikarimlarda bulunan Ibn-i Haldun
(1332-1406) da, daire-i adliye ile siyasi goriislerini ifade etmektedir (Ibn-i
Haldun, 2007, s. 206).

16. yiizyilin sonlarinda Osmanli Devlet’nin askeri, miilki, iktisadi
ve adli teskilatinda baglayan aksamalar 17. yiizyillin baglarinda bariz hile
geldiginde Osmanli devlet adamlar1 ve diigtiniirleri, padisahlara ve diger
devlet ricaline peg pese daire-i adliye gemberindeki halkalar arasinda kopuga
izin verilmemesini uyaran raporlar sunmaya bagladilar. Bu hassasiyeti 18.
ve 19. yiizyillarda birgok fikir erbabi devam ettirdi. Zira Ibn-i Haldun’un
devletlerin de insanlar gibi dogup, gelisip, ihtiyarlayip ve nihayet 6ldiigiine/
son bulduguna dair determinist goriigiinden haberdar olduklarindan
adeta alarma gectiler. Devlet-i Aliyye’nin ebed-miiddet olmasi igin, Ibn-i
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Haldun’un nazariyesinin bir istinas1 olmak iizere, insan émriiniin kaderini
yagamamasi i¢in ¢oziim yollar1 aradilar (Okumug, 2006).

Bu kapsamda Abldk-1 Aldi yazart Kinahzade Ali Efendi (1510-1572),
Kitib-1 Miistetdb’in ismi tespit edilemeyen yazari II. Osman’a (1617-1620),
Kogi Bey IV. Murad’a ve Sultan Tbrahim’e sundugu raporlarinda uyarilarint
dnire-i adliye ile yaptilar (Yiicel, 1988, Okumus, 2005). Ornegin Kogi Bey,
daive-i adliyeden kopacak bir halkanin tiim diizeni alt {ist edeceginin altin
¢izdi:

“Velhisil Osmanly saltanatimin sevket ve kudreti asker ile, askerin ayakta
Awrmasy hazine iledir. Hazinenin gelivi vemya dlediv. Reayamn ayakto
durmasy addilet ilediv. Simdi alem havab, vewya pevisan, hazine noksan...
Bir tavaftan Isldm memlcketleri elden gitmekte, yine tedbivi goviilmez,
ildce sorulmaz. Cegitli sefahat eksilmez. Bu gaflet ne gaflettir?” (Kogi Bey,
1972, 5. 50).

17. yiizyl Tirkiye’sinin 6nde gelen diigtiniirlerinden Katib Celebi
(1609-1657), Ibn-i Haldun’un determinist goriisiine karsin, Diistririi’l-
Amel Ii Islahi’l-Halel adli eserinde devletin 6mriiniin alinacak tedbirlerle
uzatilmasinin miimkiin oldugunu 6ngodrmektedir. Katib Celebi’ye gore
insanlarin omrii biinyelerinin kuvvetlilik ve zayiflik derecesine gore nasil
farkliysa, devletlerin de O6mrii biinyelerinin kuvvetine ve iyi yonetilip
yonetilmemesine gore farklidir. Nitekim biinyesi kuvvetli olan Devlet-1
Aliyye’nin  duraklama devresi uzun siirmektedir. Insan viicudu ilagla
kuvvetlendigi gibi, devletin 6mrii de vakit gegirilmeden gerekli tedbirlerin
alinmasi ve 1slahat yapilmasiyla uzatlabilir (Katib Celebi, 2010, ss. 131-
132). Katib Celebi, toplumun yoneticilere Allah’in bir emaneti oldugunu,
bu bakimdan her tiirlii haksizliktan korunmasi ve adalet {izere yonetilmesi
gerektigini daire-i aliye ile ihtar etti: “Ia miilke illa bi’r-vical ve Id vicale illi
bi’s-seyf ve 14 seyfe illd bi’l-mal ve Ia male illa bi’r-va‘iyye ve Id va‘iyye illd bi’l
adl”(Katib Celebi, 2010, s. 135).

Devrinin devlet adamlariyla tanigikligi olan 17.yiizyilin sairlerinden Nabi

(1642-1712) de; “nizam-1 alem”in ashnin adalet oldugunu Hayriye’sinde
soyle dile getirmektedir:

“Miilk durmaz eger olmazsa vicil - Lazim amma ki vicale emvil

Olmasa adl ve‘dyi dwrmaz - Adldir asl-v mizdm-1 dlem.” (Yorulmaz,
1996, ss. 319-320).

Osmanli Devleti’nin, kendine has kadim toplumsal ve idari yapisinda
17. ylizyilda sapma ve bozulmalar ortaya ¢ikmasi, Viyana bozgunu sonucu
Karlof¢a Antlagmasini yapmak zorunda kalinmasi gibi 18. yiizyila biiyiik bir
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sokla girdigi siiregten itibaren benzer eserlerin yazilmasi devam etti. Bu
kapsamda Mustafa Naima, Sehid Ali Pasa, Diirri Mehmed Efendi, Canikli
Ali Paga, Morali Siileyméin Pendh Efendi, Defterdar Sari Mehmed Paga,
Ibrahim Miiteferrika, Ahmed Resmi Efendi’nin eserleri zikredilebilir (Savas,
1999).

Bunlar arasinda Defterdar Sart Mehmed Paga’nin 18. yiizy1l baglarinda
devletin halki adaletle yoneterek tiretim yapmalarinin saglanmasinin ve tiretici
niifusun ¢ogalmasinin iilkede zenginligi doguracagina, devletin maliyesini
kuvvetlendirecegine dair goriigleri bir asirdan fazla bir zaman sonra 19.
yuzyihn ilk yarisinda Sadik Rufat Paga tarafindan da ifade edilecektir. Ayrica
Defterdar Sar1 Mehmed Paga’nin devlet memurlarinda bulunmasi gereken
giizel huylar1 ve sakinacaklar1 kotii ahlaki belirtmesi gibi (Defterdar Sar1
Mehmed Paga, 1992, ss. 123-143) Rufat Pasa da Risdle-i Ablak’inda aymi yolu
takip etti. Defterdar Sar1t Mehmed Pasa’nin (16552-1717) Nesayihii’l-Viizerd
ve’l-Umerd (Devlet Adamlarina Ogiitler) adli eserinde, Viyana bozgununda
ortaya ¢ikan agir sorunlar karsisinda ortaya koydugu toplumsal ¢oziimlemesi
ile Sadik Rifat'in goriigleri neredeyse birebir Ortiigmektedir:

Ulleenin baymdwlyp ve iktisndi gelismesi ancak divetim yapan halkln
miimbkiindiiv. Uretim yaparak vergi veven halk Allab’m yoneticilere
emanetidiv. Bu itibavia halka “velinimet efendimiz” nazaryla bakidmal,
halkla mubatap olan deviet memuriar: giizel ablakla yetistivilmeli, halk
adaletle yonetilevek divetim yapmayn tesvik edilmeli ve bu suvetle iivetici
niifius cogaltilmahdy. Bu sayede iilkenin zenginligi ve vefaln artar,
devietin maliyesi giigleniv. Ayrica isvafin inlenmesiyle, memur sayisinn
azaltilmaswyla  ve viisvetin  onlenmesiyle  hazinenin - gelivleri  artar.
(Defterdar Sar1t Mehmed Paga, 1969, s. 74)

Defterdar Sar1 Mehmed Pasa yoneticileri, “Hepiniz yoneticisiniz ve hepiniz
yomettiginiz kimselerden sorumlusunuz.” hadisini de zikrederek devletin baslica
gorevinin halkin durumunu iyilestirip, iglerini diizene koymak oldugunu,
bu amagla “Emanetleri ehline veriniz.” (Nisa Suresi, 58) ayetiyle memur
tayinlerinde liyakat ve ehliyetin esas alinmasini ihtar etmektedir (Defterdar
Sar1 Mehmed Pasa, 1969, s. 2).

III. Selim’in  vakaniivislerinden olup, Sadik Rifat’in ¢ocuklugu sirasinda
vefat eden, Bernard Lewis’in “koyu bir Hristiyan diigmanr” diye itham
ettigi (Lewis, 1984, s. 72), Batililagmadan yenilesmeyi, kurumlarin ¢agin
gereklerine gore yeniden yapilandirilmasini aklen ve ser’an gerekli goren
Miitercim Asim (17552-1819) da, “La Sultine illa bi’l-ceys ve Id ceyse illa bi’l-
miilki ve Ia miilke illa bi’v-vicili ve Ia vicile illa bi’l-mali ve Ia male illd bi’r-
ra‘tyyeti ve I ra‘iyyete illd bi’s-siyaseti” ifadesiyle dile getirdigi daire-i adliyeyi
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yoneticilerin “diistarii’l-‘amel” edinmelerini telkin etti (Zorlu, 2004, ss. 273,
274; Miitercim As1m, 2015, ss. 641-642).

Sadik Rufat da, Tiirk-Tslam diigiiniirlerini takip ederek ¢agcil goriiglerini
daire-i adliye gergevesinde dile getirdi. Tktisadi kalkinma ve halkin devlete
mensubiyeti ile adalet miiessesesi arasinda ayrilmaz bir bag bulundugunu
vurguladi. Devletin miislim-gayrimiislim, etnisite ayrimi gozetmeksizin
herkesin can, mal ve insan onurunun emniyeti gibi insan haklarin
devletin temin etmesi gerektigini dile getirerek, ancak bu sayede iilkenin
kalkinabilecegini ve dirlik ve birligin saglanabilecegini ongordi. Gelire
gore adil bir vergi sistemini, halkin devlet igin degil, devletin halk igin var
oldugunu, bireysel iktisadi girisim ve 6zel miilkiyet gibi bireysel haklari
Tiirk-Tslam siyasi diisiincesinin bircok kaynaginda dile getirildigi gibi daire-i
adliye sisteminin ongordiigii iizere savundu. Buna ragmen, Tirkiye’nin
batililagmasina dair yaptiklari galigmalariyla 6ne ¢ikan Niyazi Berkes, Bernard
Lewis ve Serif Mardin ve onu takip eden bir¢ok yazar ve akademisyen Sadik
Rufat’in goriiglerinin kaynaginin liberalizm gibi Batili ideolojiler oldugunu
iddia etmektedirler.

Sadik Rifat Paga’nin goriisleri tizerine 1957°den itibaren ilk kapsamli
aragtirmalartyapan Serif Mardin, Paga’nin goriislerini, her ne kadar benzese de,
kadim Osmanl diigiincesinden ayirdi (Unﬁvar, 2004, s. 19-20; Akan, 2013,
s. 292). Zira Mardin’e gore, Rifat Paga’nin yaptig1, imparatorluga yeniden
gii¢ kazandiracagina inandig1 Avrupa’ya ait siyasi ve iktisadi teorileri Osmanli
Tiirkgesiyle Tiirkiye’ye aktarmaktan ibarettir (Mardin, 1996, s. 212). Sadik
Rufat, Fransiz yazar Voltaire’in (1694-1778) devletin gerg¢ek zenginliginin
tiretici niifusundan ve sanayisinden ibaret oldugu yoniindeki goriiglerini de
kendisine rehber edinmigtir. Modern Avrupa iktisat teorilerine dair 1852°de
Tim-i Tedbir-i Menzil baghgiyla Tiirkiye’de yayimlanan ilk eser olan Fransiz
felsefeci ve iktisat¢1 Jean-Baptiste Say’in (1767-1832) Cataéchisme d’Economie
Politique adli kitab1 da; iktisadi tahlillerinde yonlendirici olmustur (Mardin,
1996, s. 212). Yalniz, Tiirk okuyucularin daha kolay kabul edebilmeleri igin
Sadik Rufat goriislerini, klasik Islam-Osmanli-Tiirk devlet telakkisini ortaya
koyan kaliplarla ve tislupla ifade etmeyi bir taktik olarak kullanmugtir. Ayni
taktik geregi, devletlerin kudret ve bekasinin adalet ve tebaasinin refahina
bagli olduguna dair goriigiinii, Osmanl yazarlar1 gibi “Adalet; esis-1 devletdir?
hitkmiiyle ve ddire-i adliye ile agiklasa da goriiglerinin klasik siyasetname
yazarlariyla benzerligi ancak gekilden ibarettir. Nitekim 19. asir baglarindaki
liberalizm akiminin ana kavramlarmi Sadik Rifatin biitiin fikirlerinde
degistirilmis bir gekilde bulmak miimkiindiir (Mardin, 1995, ss. 301-312;
19944, ss. 65-70; 1994b, s. 84).
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Mardin bu tiir iddialarmna Sadik Rufat'in “Ve adalet dabi mutinka
menfaat- wmumiye-i miilk ve milletin hiisn-i muhafazas, kaziyesidiv. Bu esas
tizevine miiesses olmayan ve ser’ ve akil ve insaf ve hakkaniyete mugayir olan
hiikiimetin miistakar ve payidar obmasy miimbkiin olamaz.” (Rifat Pasa, 1293,
s. 42) ifadesiyle devletin dinin icaplarini yerine getirmemesinden degil,
adaletsizlikten yikildigini 6ngérmesini, Osmanli-Tiirk diigtintirleriyle aym
goriiste olmadigmna delil gostermektedir. Aydinlanmaci filozoflara ait olan
bu goriisli, 18. ylizyilin sonlarindan itibaren yaygin hale getiren Fransiz
yazar Volney’den (1757-1820) aldigini iddia etmektedir (Mardin, 1995, s.
302).

Halbuki devletlerin dinin gereklerine uymamaktan degil, adaletsizlikten
yikildigr goriisii; Aydinlanma filozoflarindan ve Volney’den asirlarca once,
Miisliiman diigiiniirler tarafindan; “Devlet kiifiivle/inangsizhikla var olabilir,
fokat zuliimle vaviypme siivdiivemez.” veya “Deviet kiifiivle ayakta kalabilir,
ancak zuliimle yikdrr.” ifadeleriyle agikga vurgulanmugtir (Nizamiilmiilk,
1987, s. 32; Kogi Bey, 1994, ss. 62,65; Naima, 1281, s. 33). Dolayisiyla
Miisliman diigiiniirler hangi rejimle yonetilirse yonetilsin adalet tizere
iilkeyi yonetmeyen, halka haksizlik ve zuliim yapan devletlerin/hiikiimetlerin
yok olmaya mahk(im olacaklarina dikkat ¢ekmislerdir. Devletlerin kuvvet
ve devamliliginin dindar-dinsiz olmasina degil, adaletli olmasina bagh
oldugunu, adaleti tesis edemeyen devlet Miisliiman da olsa yikilacagini,
zalimin ve mazlumun din, 1rk, milliyet, cinsiyet ve rengine bakilmamasini,
zalime tavir alinmasmni, mazlumdan yana olunmasini vurgulamiglardir.
Toplumsal kurumlar arasindaki kargilikl iliskiyi ve bagimhligi dongiisel bir
ifade tarzi olan ddire-i adliye ile agiklamiglardir.

Yine Mardin’e gore; Sadik Rufat, 18. yiizyildan itibaren Avrupa’da
devlet planlamasiyla halkin iktisadi refahinin ve 6zel miilkiyet garantisinin
saglanmasini, devlete getirecegi faydalardan dolayi egitimin halka yayilmasini,
merkezi bir idare kurulmasii ©6ngoren merkantilizmin Avusturya ve
Almanya’da uygulanig sekli olan kameralizmi goriiglerine dayanak yapmustir.
Adalet kavramu {izerine inga ettigi siyasi, iktisadi ve toplumsal goriisleri
liberalizmin izlerini tagimakta olup, “Kanunlarimm Ruhu” eserinin yazari
Fransiz diisiiniir Montesquiew’niin (1689-1755) ve Iskog iktisatgi Adam
Smith’in (1723-1790) goriiglerini yansitmaktadir (Mardin, 1995, ss. 306-
307).

Ancak 19. yiizyilda da Avrupa’da din ve fikir 6zgiirliigii konusunda ciddi
sorunlar vardi. Katolik Fransa’da ve Avusturya’da Protestanlar, ingiltere’dc
Katolikler otekilestiriliyor, Yahudiler ise tiim Avrupa’da hor ve hakir
goriiliiyorlardi. 1830 ve 1848deki halk ihtilalleri ile Avrupa’nin sarsilmast,
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halk ayaklanmalarinin kanli bir sekilde bastirilmasi; Avrupa’da insan haklari,
adil bir yonetim, din ve fikir 6zgiirliigiiniin iddia edildigi gibi olmadiginin
agik  gostergeleridir.  Batihlarin  somiirgelerinde  yaptiklart  katliamlari,
milyonlarca insani kolelestirmeyi, asimilasyona tabi tutmayi, Bati dist pek
¢ok toplumun ekonomik kaynaklarini talan etmeyi Sadik Rifat’in yasadigi
19. yiizyilda da sistematik olarak devam ettirdikleri goz ardr edilmistir.

Kaldikihalkkitleleriniyiizlerce yil higbir bireysel hak ve 6zgiirliik tanimadan
kole gibi ¢alistirarak emeklerini somiiren feodalizmi yikan liberalizm, bu kez
de, feodal giiglerin yerine burjuvaziyi, giicii, diger bir ifadeyle hakkaniyetin,
hakga paylagimin yerine devasa teknolojik, ekonomik ve finansal giice
malik bireyi, patronlar1 ikame etti. “Buakimz yapsinlar, birakimz gegsinler”
diigiincesini sosyo-ekonomik ve siyasal hayatin temel ilkesi yaparak insanin
hirslarini kigkirtan liberalizmde genis halk kitleleri bu defa da “sez, emekes”
adiyla somiirtilmeye bagladi. Yine liberal kapitalist diistince agir1 tiiketimi,
bireyin konforunu, gosterisli ve liiks bir yagami tegvik etmekte, kitlelere yapay
ihtiyaglar tiretmekte, insan1 “tiiketici” derecesine indirmektedir. Sadik Rufat
ise; gosterigli ve liks yagamanin insan igin gergek bir iftihar olmadigindan
gOsteris i¢in yapilan masraflari israf saymakta, gosterige diigkiinliik ve israfin;
kisiyi riigvet ve dolandirma gibi tiirlii rezilliklere siiriikleyeceginden her tiirlii
agirihiktan kagimilmasini, kanaatkarhig: telkin etmektedir (Rifat Paga, 1273,
s. 14). Kamu yararini, miitevazi olmayi, iktisath davranmayi, kargiliksiz
yardim ve infak etmeyi, comertligi telkin etmekte, tamahkarlig1 yermekte,
siyasl, idari ve ekonomik politikalarda tiim halkin menfaatinin mutlaka temin
edilmesini esas almaktadir. Liberal kapitalizm adaletin giice gore tecellisini
megrulastirirken, kadim Tiirk-Tslam diisiincesini giincellestiren Sadik Rifat
adaletin; hakka gore tecellisini, mazlumun ve magdurun hakkinin teminini,
zalim ve haksizlik yapanin cezalandirilmasini esas almaktadir.'

Bu tiir goriiglerini basta siyasetnamesi olan Iddre-i Hiikiimetin Baz
Kavaid-i Esasiyesi ile Islam ahliki hakkinda yazdigi ii¢ eserinde ayet ve
hadislerle desteklemektedir. Liberalizmin motive edici unsur olarak gordiigii
bireysel agir1 kir hirsina ve ¢ikar ¢atigmasina kargin, iktisadi gelismede
kamuyu esas almaktadir. Bireysel servet ve miilkiyet hakkinin teminat altina
alinmasiyla birlikte gerek devletin gerekse tiiccar ve sanayici erbabinin
ckonomik faaliyetlerini; ahlaki ilkeler ve zulmiin zidd1 olan adalet temelinde,

10 “Her bir devlet ve hiikiimetin medar-1 kuvvet ve hayati ve devam ve sebatr adalettir. Ve madde-i
muzirra-i inhitat ve zevali zuliim ve sitemdir. Ve adalet dahi mutlaka menfaat-1 umumiye-i
miilk ve milletin hiisn-i muhafazasi kaziyesidir. Bu esas {izerine miiesses olmayan ve ser’ ve
akil ve insaf ve hakkaniyete mugayir olan hiikiimetin miistakar ve payidar olmasi miimkiin
olamaz.” (Rufat Paga, 1293, s. 42).
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mutlaka kamu yararini esas alarak yiirtitmelerini, asil amaglarinin kamunun
refah1 olmasi gerektigini savunmaktadir (Ruifat Paga, 1293, ss. 57-58).

Mardin’in, Sadik Rifat’in halkin devletlerin yaptig1 kanunlardan ziyade
ilahi emirlere riayet ve itaat ettigi goriigiinii (Rufat Paga, 1293, 's. 51); Italyan
diisiiniir Machiavelli’'nin (1469-1527) ‘din devletin otoritesini pekistirmek
igin kullanilmas1 gereken bir aragtir’ goriigiinii yansittigr (Mardin, 1995,
ss. 302-303) iddias1 da isabetsizdir. Zira Machiavelli devleti yiiceltmek igin
her yolu mubah goriirken, halkin, hukukun, dinin, devlet i¢in var oldugunu
savunurken, Sadik Rifat devletin varlik sebebini, halki yagatmak, hak ve
hukukunu temin etmek ve halka hizmet olarak agiklamaktadir.!*

Yine Mardin’e gore Osmanh biirokrati “nizdm-1 dlemei” oldugundan,
toplumu bigimlendirmeyi kendisine gorev sayar. Ancak nizdm-i dlem
davasinda Osmanli devlet adamu igin tebaay1 hognut etmek ¢ok 6nemli olsa da
as1l amag halk olmayip, devlettir, halki memnun ederek devletin giiciine giig
katmaktir. Ancak Tanzimat’ta bu amacin tam aksine devletin asil gorevinin
halkin mutlulugunu saglamak oldugu goriisii belirmistir (Mardin, 1995,
s. 207, 211). Sadik Rufat’in, “halk hitkiimetler icin degil, hitkiimetler halk
igindir” goriigii modern bir goriig olup, hem Osmanli Imparatorlugu’nda
hakim olan devlet teorisine bir yenilik getirmekte hem de bariz bir sekilde
Avrupa liberal diiglincesinin izini tagimaktadir (Mardin, 1995, ss. 304-305;
1996, s. 210). Berkes’e gore de ozgiirliik, insan haklari, Bati medeniyeti
gibi kavramlar Osmanli yOnetici tabakasinin kavrayigmna Sadik Rifat
tarafindan yorumlanarak sunulmustur. 19. yiizyil Avrupa’sinin iktisadi,
siyasi ve biirokratik geligmisliginin disa yansimalarini siraladigy Avrupa’nin
Ahviline Dair eserinde, Avrupa’ya hakim olan diigiincenin, geleneksel ve
keyfi bir sistemden farkli olarak, rasyonaliteyi esas aldigini, insanin tabil
haklarina dayandigini kavramugtir. Avrupa diisiincesinde balkin hiikiimetler
igin degil, biikiimetlerin halk igin var oldugn'* anlayisim Tiirkiye i¢in ¢6zim
onerilerine doniigtiirmiig, Tiirkiye’nin yenilesmesinin kurumlari diizeltmekle
ger¢eklesemeyecegini, devlete ve topluma hakim olan sistemi tamamen
terk ederek onun tersi olan Bat1 sistemine topyekiin gegmek gerektigini ilk
kavrayan ve savunan Sadik Rifat olmugtur (Berkes, 1978, ss. 199-200, 203).

Halbuki Tiirk devlet telakkisinde devletin var olug sebebi, devlet olsun
da nasil olursa olsun diye bir anlayigin imast dahi bulunmazken, pek gok
kaynakta devletin varlik sebebinin halkini adalet iizere yagatmak ve korumak

11 “Her bir hiikiimetin vaz’i, teb’a-y1 mevcudesinin tesviye-1 maslahat ve ihkak-1 hukuklar
i¢indir.” (Rufat Paga, 1293, s. 43).

12 “Hiikiimetler halk i¢in mevz{’’ olub, yoksa halk hiikiimetler i¢in mahltik degildir.” (Rifat Pagsa,
1293, 5. 43).
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oldugu vurgulanmaktadir. Hatta nizdm-1 alem ideali; sadece kendi halki
icin degil, bazi daire-i adliye ifadelerinde ve Farabide goriildiigii tizere
tiim insanlhigin saadetini 6ngormekte, dengeli ve ahenkli bir toplumsal yap1
kurma amaci tagimaktadir. Bu baglamda Sadik Rifat’in “devietin halk icin
var oldwju” goriisii Batili teorilere baglanarak, yiizyillardir devam edegelen
Tiirk siyaset anlayisinin bir yansimasi veya giincellemesi oldugu gormezden
gelinmistir. Ustelikte Rufat Pasa bu goriisiinii Islami bir @islupla; devletin
halka hizmet etmesini Allah’in hikmeti oldugunu, yoneticilerin de halka
hizmet ederek Allah’in liitfuna nail olduklarini (Rifat Paga, 1290b, ss. 4-5)
belirterek de teyit etmigtir. Dolayisiyla bireyin ihtiraslarinin 6niindeki tiim
engelleri ortadan kaldirarak halks; kigisel hirslarini ve karini her geyin iistiinde
goren kapitalist bireylerin ve gii¢ odaklarinin insafina terk eden liberalizm,
Rufat Paga’nin kamuculuguyla ¢atigmaktadir.

Yine aydinlanmaci filozoflar ve modernist yazarlar akil ile dini birbiriyle
catistirip, dini toplumsal hayattan ¢ikarma girisimlerine kargin, Sadik Ruifat
akil ile dini birbirlerinin rakipleri olarak goérmemektedir. Akli esas alan,
Miisliimanlarin akil yiiriiterek hareket etmelerini emreden, ilim 6grenmeyi
tesvik eden, insanlarin renk, ik, etnisite, cinsiyet gibi ayrimlara tabi
tutulmamasini, aksine iyi-kotii, diirtist-yalanci, comert-cimri, adil-zalim gibi
sifatlarla degerlendirilmesini 6ngoren islamiyet’te aklin, bilimin ve dinin
birlikteligine dikkat gekmektedir (Rifat Paga, 1263, ss. 6-7, 9, 17, 23, 24).
Allah’in insana en biiyiik nimetinin akil oldugunu hadislerle de vurgulayarak
sikilikla tekrar etmektedir (Rifat Paga, 1273, s. 50, 53, 54).

Sadik Rufat devletin gerekliligi  konusunda liberalizmden farkli
diisiinmektedir. Liberalizm, devleti tahammiil edilmesi gereken bir kurum
olarak goriirken Sadik Rifat, mutlak surette kamu i¢in devletin gerekliligine
inanmaktadir. Ona gore devlet, halk: tiirlii tiirlii kotiiliiklerden korumakla
ve refah iginde yagamasini saglamakla yiikiimlii vazgegilmez bir kurumdur.
Cilinkii stirekli degisime ugrayan toplumda ortaya ¢ikan kotiiliikleri bertaraf
edecek, kamu giivenligini saglamak i¢in yaptirimlar uygulayacak bir otorite,
yani bir devlet 6rgiitlenmesi sarttir (Rufat Paga, 1293, s. 42, 43). Boylesi bir
devlet anlayist, Islam 6ncesi eski Tiirklerden beri devam edegelen kadim Tiirk
devlet anlayiginin, halka adalet iizere hizmet etme ilkesini yansitmaktadir
(Tagdelen, 1997, s. 65).

Bernard Lewis gore de 19. yiizyl Avrupa’simin “giicliniin  gagirtict
kaynagini” ve sanayinin bir gili¢ kaynagi olarak degerini ilk tartiganlardan biri
Sadik Rufat Paga’dir. Sadik Rifat, Avrupa’nin servet, endiistri ve biliminden
derin sekilde etkilenmis, fakat temel fikirlerini tamamen geleneksel Islam
siyasi diistincesi ¢ergevesinde ifade etmigtir. Hiirriyetten gok adalete vurgu
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yapmug, halkin haklar1 ve hiirriyet kavramini Fransa’dan almistir (Lewis,
1984, ss. 132-133, 142, 451). Oysaki Sadik Rufat, ozgiirliik, insan haklar:
kavramlarini istismar ederek ihtilalleri, devrimleri, etnikgiligi kigkirtan
Fransiz Thtilali ve liberalizmin aksine ihtilallere, devrimlere, ayrilik¢ etnik
hareketlere kesin tavir almakta, bunlarin insanhga hayir getirmedigini,
yikimlara yol a¢tigini diigiinmekte, ahenkli, dayanigmaci bir toplum yapisini
savunmaktadir (Rifat Paga, 1293, ss. 43, 48-49, 54; Merig, 1992, s. 90;
Merig, 1978, s. 204). Bu baglamda “inkilap” kavramini; bozulma, yikilma,
herclimer¢ olma anlaminda kullanmaktadir (Rifat Paga, 1292c¢, s. 35).
Ayrica Sadik Rifat’in 6zgiirliik anlayis: liberalizmle ¢atiymaktadir. “Berakiniz
yapsinlar, birakimz gegsinler” anlayisinin bir uzantisi olan Liberalizmi, bireyin
itibar ve mahremiyetine, toplumun inanglar1 veya kutsallar1 gibi hususlardaki
hassasiyetine karst herhangi bir endise tagimayan basin ozgiirliigiini
“Avrupa’mn Ahvaline Dair” risalesinde elestirmektedir.'?

Sadik Rufat; ozgiirliik, insan haklari, esitlik gibi soylemleriyle kitleleri
kiskirtan Fransiz Devrimcilerinin 6zgiirliik anlayisini reddetmekte, hatta
“serbestiyet” kavramina olumsuzluk anlami yiiklemekte, bagkalarinin hak
ve hiirriyetini gbzetmeyen sorumsuz Ozgiirliigiin insanliga, kamu diizenine
hayir getirmeyecegini diisinmektedir. Bu yiizden, Sadik Ruifat, tuhaf
kargilanmasina aldirig etmeden, avamin {izerine vazife olmayan ve yanlig
anlamast muhtemel bazi ayrintilar1 bilmesini bir nevi serbestiyet olarak
degerlendirmis ve kargi ¢itkmistir. Bu durumun nihayetinde itaatsizlik gibi
mahzurlara sebep olabileceginden avamin g¢ok sey 6grenmelerini gerekli
gormeyerek, okuyacak-yazacak kadar tahsil gormelerinin kafi olacagini
savunmug ve boylelikle liberalizmle ¢eligmistir.”* Yine Sadik Rufat,
liberalizmin egemen oldugu Avrupa’nin uluslararasi politikasina da itimat
etmemekte, Avrupalilar i¢in hilekirligin mutat oldugunu kaydetmektedir.'®

Buna ragmen Berkes, Lewis ve ¢ok daha iddiali bir dille Mardin,
Sadik Rifat’n adaleti, insan1 ve halki merkeze alan siyasi goriislerini ve
analizlerini Batili teorilere ve politikalara baglayarak sanki adaleti, insan
haklarini, bireysel haklari ilk defa Avrupali kaynaklarda kegfetmis gibi

13 “Isbu basma maddesi, Fransa ve Ingiltere taraflarinda serbest olarak devlet ve mezhebleri
hakkinda tiirlii seyler tab’ ettirip bu madde filhakika ezhan-1 nas: ifsdd edecek sey oldugundan
muzir”dir.” (Rifat Paga, 1290Db, s. 8).

14  “Halkin ilim ve ahlak cihetiyle terbiyesinin esbib-1 mukteziyesinin viicuda getirilmesi elzem
oldugu misillii, ale’l-umum avam-1 nasin dahi, her bir seyi yani iizerlerine lazim olmayan
baz1 dekayiki bilmeleri bir nev’i serbestiyet ve nihayetinde adem-i itaat gibi mehaziri mucib
olabilecegine o makulelerin ¢ok sey dahi 6grenmeleri iktiza etmeyiib yazi okuyub yazmak
derecesine kadar tahsilleriyle iktifa...”(Rufat Paga, 1292c, s. 45).

15 “A’mal-1 hile ise bu suret-i fasidede dahi onlarin maharet-i mu’tideleri ziyade oldugundan...”
(Rufat Paga, 12911, 5.24).
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gostermektedirler.'® Adeta Tirk tarihinde, bilhassa Selguklu ve Osmanl
Tirkiye’sinde bu kavramlarin bilinmedigini ima etmektedirler. Irk, renk, dil,
din, cinsiyet farklihgi gozetmeksizin insani, halki ve adaleti soylemlerinin
merkezine alan Bilge Kagan, Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Hac1 Bektag
Veli, Hact Bayram Veli, Seyh Edebali, Mimar Sinan, Katib Celebi, Itri gibi
nice diigiiniir, sair, arif ve sanatkar: yetistiren bir kiiltiirden Sadik Rifatin
haberdar olmadig: izlenimini vermektedirler. Boyle bir yaklagima gore, yani,
bazi goriislerinin Avrupali gortislerle ortiisiiyor olmasindan yola ¢ikarak,
gagdas sosyolojinin onciilerinden Pierre Bourdieu’nun (1930-2002) kiiltiirel
sermayeler kuramini; toplumsal itibar, giizel ahlak, mesleki beceriler, sanat
gibi nitelikleri birer sermaye olarak tanimlayan Sadik Rifat’tan (Rifat Pasa,
1263, s. 4, 5, 6; 1273, s. 6, 51) yararlanarak gelistirdigini iddia etmek mi
gerekir?

Kameralizm ve Rifat Paga iligskisini tartigan Ahmet Sonmez ise,
Sadik Rifat’in bazi goriiglerinin kameralizme ancak yiizeysel benzedigi,
kameralizmin Osmanli iktisadi diiglincesine onun vasitasiyla girdigi
ihtimalinin zayif oldugu kanaatine varmistir. Ancak bu goriigiine kargin
Sonmez, devletin tebaanin refah ve mutlulugunu saglamakla yiikiimlii
olduguna dair goriislerinin Aristo vasitastyla Islam diigiincesine sizan anlayiga
dayandigin, zira saglam bir Islami egitim almasi sayesinde bu fikirlere zaten

sahip oldugunu ileri stirmektedir (akt. Akan, 2013, s. 293, 302).

Oysaki Aristo’nun Islam diisiincesine etkisinden gok 6nce Yusuf Has
Hacib, Nizamiilmiilk gibi devlet adamlar1 ve alimler tebaanin adalet ve
hakkaniyet {izere yonetilmesinin devletin varlik sebebi oldugunu telkin
ediyorlardi. Kaldi ki, S6nmez’in kanaatine gore Aristo felsefesiyle iligkili
goriiglerinden dolayr Farabi gibi Miisliiman diigtiniirleri kiyasiya elestiren
Gazali’nin de adalete dair telkinlerini Aristo etkisine baglamak mi gerekir?
Bu tiir zoraki ¢ikarimlar bir tarafa, Hz. Adem’den Hz. Peygambere kadar
biitiin Islam peygamberlerinin tevhid inancini teblig ederken insanlarin
hayatin her alaninda adalet ve itidal {izere davranmalarim bildirdikleri izahtan
varestedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde adalet, itidal, her hususta
agirtliklardan kaginma siklikla duyurulmaktadir.

Yiiksek lisans tezini “A Tanzimat Intellectual: Sadik Rofat Pasa’s Economac
Thoughts” baghg1 altinda Sadik Rifatn iktisadi diigiinceleri iizerine yapan
Seriyye Akan ise, bir bildirisinde, ihtiyath degerlendirmesiyle Sadik Rifat’in
Osmanli nasihatname gelenegini siirdiirerek goriiglerini ifade ettigini

16 Batimin zenginliginin en oOnemli kaynaklarindan olan somiirgecilige Rufat Paga’nin
deginmemesini, goriiglerini Batil kaynaklara baglayanlarin elestirmemeleri ise calib-i dikkattir.
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belirtmekte, ancak iktisadi diigiincelerine temel tegkil eden zihniyetinin ok
biiyiik ol¢lide Avrupa’yr referans alarak igledigini, kameralizmin tesirinde
kaldigini soylemektedir (Akin, 2013, ss. 294-295, 297-298). Ancak Akan,
Mardin’in Sadik Rifatin goriislerini kameralizme baglamasini elestirirken
1830’larda kameralizmin Avrupa’da iflas ettigini kaydetmesine ragmen;
Sadik Rifatin Osmanli Devleti’nin vergilendirme sorununa dair gelir
seviyesine orantili olarak vergi alinmasinda Avrupa’y: referans aldigini, adil
bir vergi diizeni kurulmasina dair goriiglerinin kameralist politikalara gok
benzedigini ileri siirmektedir (Akan, 2013, s. 294, 298, 302).

Rahime Orztiirk de Paga’nin iktisadi goriislerini kameralizme baglasa
da, 6zellikle vergi diizenine dair goriigiiniin dayanagini Islam devletinin ilk
donemlerinin hukuke¢ularindan olan Ebu Yusuf’la iligkilendirmektedir. Sadik
Rifat’n adil bir vergi diizenine dair goriisii; Abbasiler Devleti'nde kadilik
yapan, Halife Harun Resid’in (763-809) takdirini kazanan, Ebu Hanife’nin
ogrencisi ve Islam hukukunda maliye konusunda yazilan en 6nemli eserlerden
olan Kitabii’l-Harac'n yazari Ebu Yusufun (6. 798) (Ogiit, 1994) srarla
vurguladigi, vergilerin halkin gelir seviyesine gore tanzim edilmesi ilkesini

yansitmaktadir (Ortiirk, 2020, s. 360).

Sadik Rifat’m “ckonomik ve sosyal bozukluklarin nedenlerinin esas
olarak devlet adamlarinda aranmasi gerektigini 1srarla vurgulamasi, kisiye
i3 bulunmas: yerine atamalarda liyakat ve ehliyetin esas alinmasmnimn altini
cizmesi de yine Kitabi’l-Harac’da adalet ilkesi {izerinde israrla duran
Ebu Yusufu hatirlatmaktadir. Bu itibarla Sadik Rufat Paga’nin yonetim
anlayiginda Islam devletinin ilk yillarindaki uygulama ve tavsiyelere dikkat
ettigi goriilmektedir” (Oztiirk, 2020, ss. 360-361). Dahast, Sadik Rifat’in
gortiglerinin tislup ve igerik olarak olduk¢a benzedigi, Defterdar Sari
Mehmed Paga da ayn1 mevzulara dikkat ¢ekmisti.

“Economic and Moral Organization of the Ottoman Society in the
Tanzimat Period: Sadik Rifot Pasa’s Ablik Risalesi” baghkl yiiksek lisans
caligmasinda Kerem Uniivar, Sadik Rifat'n goriiglerini toplumsal bir proje
olarak sunmasini ahlaki degerler ile iktisadi degerler arasinda bag kurarak
yaptigini belirtmektedir (Uniivar, 2004). Uniivar, Sadik Rifat’in iktisadi
goriiglerini kameralizmle iligkilendirmesinin yaninda, iktisadi ideolojilere
aginaliginin  kitabi kaynaklardan degil, gozlemleriyle simurli oldugunu,
bu yiizden liberalizmden veya kameralizmden ziyade devlet anlayisinin
Osmanli geleneginin devami niteliginde oldugunu belirtmektedir. Uniivar
bu kanaatini, Sadik Rifat’in herhangi bir metne atifta bulunma ihtiyaci
duymadan goriiglerini, gifahi veya idari olarak aktarilan Osmanl gelenegine
mensubiyetine baglamaktadir (Uniivar, 2004, ss. 17-18). Uniivar, Rifat
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Paga’nin goriislerini, Osmanli-Tslam adalet anlayistyla baglantili oldugunu
acik bir dille ortaya koydugunu, ayn1 anlayisla sorunlari tanimladigini, ¢okiig
halindeki Osmanli ekonomisinin klasik Osmanli ekonomi-politik anlayist
icinde yeniden diizenlenmesini onerdigini de kaydetmektedir (Uniivar,
2004, ss. 12-13, 25, 26).

Tiirk iktisat tarihi tizerine ¢aligmalariyla 6ne ¢ikan Ahmet Giiner Sayar
ise, Rifat Paga’nin iktisadi hayatta devletle birlikte bireye de gorevler diistiigii
ve devletin Avrupa’min maddi standartlarina erigmesiyle beka sorununu
agabilecegi geklindeki goriiglerinin Batili izler tagidigy kanaatindedir. Yine
Sayar’a gore Islam ve OsmanliTiirk diisiincesini yansitan adalet anlayigi Islam
iktisadr ile Batili fikirlerin bir terkibi olup, herhangi bir iktisadi diigiincenin
takipgisi degildir. Ekonomik yapiyr sanayi ¢agmin gereklerine gore
rasyonellestirme ¢abasindadir. Bilhassa sikkenin ayariyla/paranin degeriyle
oynanmamast gibi iktisadi goriigleri Islam iktisadinin etkisindedir (Sayar,
1986, ss. 220-221, 225, 231, 423). Nitekim Osmanl siyasi diigiincesinde
halki velinimet olarak goren anlayig geregi Sadik Rufat, II. Mahmud’un,
1828-1829 yillarinda Rusya ile olan savasta “sikke taggisiyle” savagi finanse
etmesiyle ortaya ¢ikan agir mali yiikii vergilerle halka 6detmesinin, barig
zamanlarinda da uygulanmas:i ihtimalinden dolay1 sahih sikke ayarini
savunmaktadir (Oztiirk, 2020, s. 358, 359).

Sadik Rifat’in tefekkiirii, toplum meselelerine yaklagimi ve ¢6ziim 6nerileri
hakkindaki kanaatini; “Refat Pasa’min temel diisiincelers, tamamen an‘anevi
Islém diisiincesinin gercevesi igindedir.” (Merig, 1978, s. 274) ciimlesiyle dile
getiren Cemil Merig, aym kanaatini II. Abdiilhamid’in sadrazamlarindan
“Isldm an‘amesine giniilden bayl” dedigi Tunuslu Hayreddin Paga iizerinden
de paylagmaktadir. Bir miiddet Fransa’da kalan ve Fransizca Ogrenen,
Gazali, Ibn-i Haldun, Maverdi gibi bir¢ok Islim diisiiniiriiniin eserlerini
okuyan Tunuslu Hayreddin Pagsa ile Sadik Rifat Paga’yi ayni zincirin
halkalar1 arasinda saymaktadir (Merig, 1978, ss. 275-291). Yine Merig’e
gore Sadik Rifat ile diplomasideki hocalarindan sayilan Avusturya Bagbakani
Metternich arasinda, Fransiz ihtilali gibi olaylara yaklagimlarinda, ¢agcil
degisim programlarinin yeni toplumsal kaoslara sebebiyet vermeden itidal
tizere yapilmasi konusunda fikir birligi vardi, yakin arkadaglarindan Cevdet
Pasa ile de Bat1 kargisinda ayni tavra sahiptiler:

“Halkikat su ki, Sadik Rafat’la Metternich avasinda bir vub akrabalyj
vaveds. Tembinliydiler, diivendisdiler,mubafnzakirdilar. Batikarsisindaaym
vakur, ayny ihtiyatkdr, aym siipheci davranas daha sonva Cevdet Pasa’da
da bulmuyor muynuz? .. gerek mizac gevek tevbiye bakimindan emin biver
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deviet adamudwiar. Avrupa dili bilmezler, yani yabancilasmamaslardy.”
(Merig, 1978, s. 274).17

Rifat  Paga’nin  tefekkiiriiniin ~ kaynaklar1 arasinda  Tiirk-Tslam
diisiiniirlerinin yaninda Metternich’in de bulunmasi, iddia edildiginin aksine,
Batili teorilerin tagtyicist olmadigini teyit etmektedir. Zira Metternich’in
tavsiyeleri ve ikazlari degisimin Tiirk toplumunun kadim degerlerini ve devlet
anlayigin1 agindirmadan yapilmas iizerinedir. Bu hususta 1839 ve 1841°de
Istanbul’a gonderdigi mektup ve telgrafinda IT. Mahmud’u ve Mustafa Resid
Pasa’y1 elestirmektedir. Metternich’e gore kendine has bir medeniyete ve
kiiltiire dayanan Osmanli Devleti’nin Avrupa’y: taklit etmesi yarardan gok
zarar vericidir (Bilsel, 1940, s. 667). Toplumun degerlerine uymayan bagka
bir kiiltiirlin degerlerini tagtyan degisim projelerini tatbik etmek, devleti
dayandig: temellerine kadar yikmak demektir. Nitekim Sultan Mahmud bu
konuda hata yapmugtir. Sekli 1slahata 6nem vermigtir. Milli iisluba uygun
vapildiginda faydali olabilecek reformlari, Avrupai tarzda yaparak netice
elde edememistir. Osmanl Devleti yiikselmesinin dayanaklarini, “kendi 6z
mevcudiyetinin esaslarinda aramalidir.” Bir iilkede yararli sonuglar veren bir
1slahat bagka iilkede yikici olabileceginden, en iyi 1slahat da tatbik edilecek
tilkenin ahlakina, maddi ve manevi ihtiyaglarina uygun olamidir. Osmanlt
Devlet’nin kurtulusu, yapilacak islahatin milli 6rf ve an‘anenin ruhuna
uygun olmasiyla miimkiindiir. Bati medeniyetinden Osmanli Devleti’nin
ithtiyaglarina uygun hususlar bulunup alinmalidir. Yalniz bunlar Fransiz,
ingiliz, Rus veya Avusturyavari tatbik edilmemeli, kendi kiiltiiriiyle
catigmadan gergeklestirilmelidir. Ciinkii bir binanin saglamlig: temellerinin
ayni Ozellikte olmasina baghidir. Dolayisiyla sosyal ve siyasi kurumlar ile
temelleri arasinda zithk bulunmamahdir (Timur, 1940, ss. 703-708).

Metternich, Osmanlr’nin 4detlerine ve hayat tarzina uygun olmayan
bir idare seklini kurmak i¢in mevcut yapisini yikmamasini, Avrupa
medeniyetinden kanun ve nizamlarina uymayan kanunlar1 almamasini
da tavsiye etmektedir. Zira yine ona gore, Bati iilkelerinin kanunlari;
Hristiyanliga dayandigindan Osmanli Devleti’nin temelini olugturan usul
ve esaslart iglevsiz hale getirir. Bu itibarla Tiirkler Avrupalilagma yerine
“Turk” kalmah, Hristiyan tebaasinin da emniyetini tam olarak saglamalidir
(Engelhardt, 1328; ss. 49-51).

17 Meri¢’in ‘yabanci dil bilmedikleri’ ifadesiyle, herhalde ileri seviyede birden fazla Avrupa
dillerini bilmediklerini kastetmis olsa gerektir. Zira dort kez hariciye nazirhg, iki dénem
Viyana biiyiikelgiligi yapan hem Rufat Pasa (Zorlu, 2024, s. 238-240) hem de Cevdet Pasa ileri
derecede olmasa da Fransizca biliyorlardi (Halagoglu & Aydin, 1993, s. 444, 445). Tanpimar
da Rufat Pasa igin, “Bati’dn tahsil gormeyen ve bu bakundan tamamen yerli olan” (Tanpinar, 1956,
s. 92) degerlendirmesiyle, muhtemelen yerli kaynaklar {izerinden fikir yiiriittiigline igaret
etmektedir.
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Diplomasideki hocalarindan  sayilan Metternich ile siirekli fikir
aligveriginde bulunan Sadik Rifat da, iilkesinde topyektin bir degisimi
yikict gormekte, Berkes’in iddia ettigi gibi bir sistemden bagka bir sisteme
topyektin bir degisimi “eski konak” metaforu ile reddetmektedir.’® Zira
Rifat Paga’ya gore zamaninda tamir edilmeyerek olduk¢a eskiyen bir
konagi, temelden yikip yeniden yapmak yerine, devrin teknolojisiyle ve
malzemeleriyle tamir ederek eski gorkemli ve saglam haline getirmek nasil
miimkiinse, Osmanh Imparatorlugu da devrin gereklerine ve imkanlarina
gore yeniden yapilandirilarak eski giiciine, iilkenin biitiinligiinii ve halkin
refahini saglayacak donanima kavusturulabilir (Rifat Paga, 1292c, ss. 36,
37).

Dolayisiyla Sadik Rifatin ¢agin icap ettirdigi degisime dair goriisleri,
Avrupa’da biitlin toplumsal yapilar1 temelden yikan liberal akimlarin aksine,
Tiirk toplumunun degerlerine ve Tiirk devlet anlayisina dayanmaktadir.
Bugiin Gazze’de yiiriitiilen soykirnmda oldugu tizere liberalizm gibi Batili
ideolojilerin, sorun ve rakip olarak gordiikleri Bati digt toplumlar1 ve
medeniyetleri saf dig1 etmek igin tercih ettikleri ¢6ziim, “imha” etmek iken,
Sadik Ruifat ihtilallerle, devrimlerle yapilacak yenilenmeyi yikic1 gormektedir.
Nitekim inkilap kavrami yerine 1slahat kavramin tercih etmekte, mevcut
sistemi 1slah ederek yeniden yapilanmayr savunmaktadir. Yikarak-imha
ederek, temelleri farkl nitelikteki bir kurumu veya sistemi, zit bir sistemin
tarzina zoraki biirtindiirmenin felaket getirecegini ongorerek, temellerinin
saglamligindan emin oldugu devletinin, adalet temelinde gagail bir “tadil ve
tamir” ile sorunlarini agabilecegini savunmaktadir. Sadik Rifat’in siirekliligine
katki sagladign Tiirk-Tslam diisiincesinde ise kesin ¢oziim: hakkaniyet, adalet,
zalimin hakkindan gelmek, mazlum ve magdurun hakkini temin etmektir.
Bu baglamda Rifat Paga sadece kendi milleti igin degil, “kaffe-1 ibadullah”,
yani tiim insanhigin huzur ve refahini 6ngorerek Tiirk devlet telakkisinin
nizam-1 dlem anlayigina da gondermede bulunmaktadir.

Sadik Rifat’a gore toplum ve diinyanin gidisat: daima ayni1 halde durmaz,
her zaman degigik tavirlara ve yeni durumlara geger (Rifat Paga, 1293, s.
42). Insanlarin ihtiyaglar1 devirden devire degistigi gibi, mizaglar1, ahlak ve
ahigkanliklar1 da degigiklige ugradigindan usul ve kanunlarda, kisacas1 devletin
idaresinde, iginde bulundugu sartlara gore gerekli degisimin yapilmasi sarttir
(Rufat Pasa, 1291a, s. 23; Rufat Paga, 1291b, s. 19). Nitekim zaman zaman
bazi vukuat sebebiyle zayiflayan Devlet-i Aliyye, alinan tedbirlerle yenilenerek

18  “Diivel-i Avrupa ekseri mazbut ve muntazam bir hine ve Devlet-i Aliyye dahi ebniye-i aliye ve
miigtemilat-1 kesireyi cmi’, fakat biraz tamire muhtag olmug, mevkii memdh bir konak gibi
olarak tamirat-1 lazimesine sahibi muktedir ve masarifit-1 lazimesinin ifasina varidati kifi ve
emr-i tamiratinda hiiddami dahi kullanmaga kabil ve miistaiddir...” (Rafat Paga, 1292c¢, s. 36).
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hayatiyetini devam ettirmistir (Rifat Paga, 1292a, s. 2). Ancak her devlet;
kiiltiiri, konumu ve halki itibariyla birbirine benzemediginden kendine
has hukukunu muhaftaza etmelidir (Rifat Pasa, 1292a, s. 14). Yenilenecek
diizenlemeler ve kanunlarda, kamunun menfaati ve adalet gozetilmeli,
degisim programinin halkin manevi degerleriyle uyumlu olmasina, tepeden
aniden ve cebren degil, tedricen gergeklestirilmesine dikkat edilmelidir (Rifat
Pasa, 1293, ss. 45-46).

Sonug

Pek ¢ok Tiirk yazari tarafindan her seyin en iyisinin, makuliiniin,
dogrusunun olgiisii olarak Avrupa alindigindan olsa gerek, Sadik Rifat'in
akla ve bilime uygun, tutarl ve gagcil her goriigii, onun goriisleri iizerinde
calisanlar tarafindan Bati diisiincesine baglanmaktadir. Sadik Rifat’in, can,
mal, insan haysiyeti ve itibar emniyeti, din Ozgiirliigli gibi temel insan
haklarini, gelire gore adil bir vergi diizeninin kurulmasini savunmasindan
yola ¢ikilarak, bu kavramlari sloganlagtiran ve bu tiir sloganlarla somiirgecilik
gibi zuliimlerini perdeleyen liberalizm gibi Batili ideolojileri referans
aldig, ozellikle Avrupa’nin Ahvaline Dair Risalesine atf yapilarak, ileri
stiriilmektedir. Oysaki Sadik Rifat, Viyana biiyiikelgilikleri sirasinda dikkatli
gozlemleriyle tasvir ettigi Avrupa medeniyeti kargisinda temkinli ve vakur
bir tavir sergilemektedir. Gerek en ¢ok 6ne ¢ikarilan mezkir risalesinde
gerekse Italya Seyahatnamesi ve birgok yazisinda Avusturya gibi dénemin
Avrupa’sinin giiglii devletlerinde hakim kilinan merkezi yonetimi, egitimin
yaygin hale getirilmesini, bilimsel aragtirmaya Onem verilmesini, kanun
hakimiyetini, iktisadi geligmisligini ve bu kapsamda 6zel girigimin tegvik
edildigini temkinli ve dikkatli bir dille tahlil ve tasvir etmektedir. Bilhassa
Italya Seyahatnamesiinde kiyaslamalarda bulunmakta, Avrupa kentlerinin
bazilarini pek giizel ve mamur bulsa da harap vaziyette ve bakimsiz olan
taraflarini da kaydetmekte, Istanbul’un Avrupa kentleriyle kiyaslanmayacak
kadar ¢ok daha giizel oldugunu belirtmektedir. Bir¢ok devlet ricali veya
diplomat Avrupa’da gorev almak i¢in can atarken o, vatan Ozlemiyle bir
an evvel vatanina kavugmak istemekte, Avrupa’ya kompleksli ve hayranlk
duygulartyla bakmamakta, ciddi bir devlet adami ve miitefekkir tavri
sergilemektedir (Zorlu, 2024, s. 134).

Cagdast olan Mustafa SamiAvrupa Risalesi’'nde ve daha birgok sefaretname
ve seyahatname yazar1 Avrupa’da gordiiklerini sagkinlik ve hayranlikla
anlatirken (Mustafa Sami, 1840), Sadik Rifat tasvirle yetinmis, Avrupahlarin
fiitursuz basin 6zgiirliigiinii, basinda din ve diyanetlerini tahkir etmelerini
elestirmekten de kaginmamustir.
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Sadik Rifat’in, goriiglerinin kaynaginin Batili ideolojiler oldugunu ileri
stirenler, Paga’min ozellikle, “Halk deviet igin degil, deviet halk igindir” anlayigin
delil olarak gostermektedirler. Bati medeniyetine dair tespit ve tahlillerinin
asil kaynagr gozlemleri iken, ¢ocuklugundan beri Tiirk devlet telakkisine
iligkin eserleri okuyarak yetisen, egitimi stirecinde ilgili dersleri alan Sadik
Rufat sanki ilk defa devletin varlik sebebinin halk oldugunu Avrupa’da gormiis
gibi sunulmaktadir. Oysaki Rifat Pasa’nin; “Efidd-1 ibid ve bunca bilad yalniz
devietler igin halk ve icad olunmaynb, belki hikmet-i biliga-i Hazret-i Malikii’l-
miilk iktizasinca bunca hiikiimddrin-i cihan, ancak nfz-1 1bad ve imar-1 bildda
hami ve naziwr olmak tizve ndil-i lutf-1 Yezdan olduklarmdan...” (Rifat Paga,
1290D, ss. 4-5) ifadesiyle devletin varlik sebebine dair vurgusu; kadim Tiirk
devlet telakkisinin hadim (halkin hizmetgisi) ve hdmi (halkin koruyucusu)
ilkelerinin (Tagdelen, 1997, s. 65) giincel ifadesidir. Nitekim Seyh Edebali
de (6. 1326), Osman Gazi’ye; “Ogul, insans yasat ki deviet yasasin™ uyaristyla
Tiirk siyasi diigiincesinde devletin halki igin var oldugu, olmasi gerektigini
telkin etmigti. Tiirk devlet telakkisinin irk, renk, din ve dil farki gozetmeksizin
“insamy” merkeze alan, insanin ve toplumun memnuniyetini ve refahini
onceleyen adil ve kerim bir devlet ve yonetim anlayisii vurgulamugti
(Ughoyiik, 2018, s. 7). Dolayisiyla “insan: yagat ki deviet yasasin” veya “deviet
milletin hizmetkdarudy” gibi ifadelerle Tiirk devlet anlayiginda insan merkeze
alinmakta, bireysel haklarin ve bireye sunulabilecek hizmetlerin 6nemine
isaret edilmektedir (Celikoz, 2018, s. 2240).

Sadik Rufat, tefekkiirtinde siiphesiz Avrupa diisiincesinden yararlanmugtir.
Bu son derece tabii bir durumdur. Medeniyetler de birbirinden etkilenerek
gelistigi gibi, miitefekkirlerin de entelektiiel ¢abalarinda farkli diistince
akimlar1 ve kavramlardan yararlanmadan veya birbirlerini elestirmeden,
tefekkiir potansiyellerinin gelisemeyecegi agiktir. Bununla birlikte her
miitefekkir bir¢ok farkli veya birbiriyle ¢atigan diigiince akimlarina agik
olsalar da tefekkiirlerinde ve tezlerinde bir kalkiy noktasi, tabir caizse,
tefekkiir pergellerinin bir sabitesi vardir. Nitekim Sadik Rifat kendi
kiiltiire] degerlerini ve toplumsal nizamini agindirmayacak sekilde farkl
medeniyetlerden yararlanmanin geregini de kendi degerleri tizerinden, Zeyl-i
Risale-i Ahlal’da, drnegin “Ilim Cin’de olsa almz” hadisi ile dile getirdi':

19 “Mamdriyet-i miilk ve memleket kesret-i niifus ve ziraat ve sanat ve sermaye ve ticaret ve
ahalice sa’y ve gayret ile hasil olur ise de bu dahi akil ve ilme menut ve muhtag¢ olmagla
tahsil-i malumata ikdam etmelidir. Iste bu seylere su iklim ve memlekete ve bu kavim ve
millete miinhasir denmeyerek, kiftesine insan isi nazariyla bakilarak esbab-1 ishsiline gayret
eylemelidir. Zira “Utlubw’l-ilm velev bi’s’Sin” buyrulmustur. “Ilmi tahsile ¢alig, Cin’de ise var
ara bul.” musrai, bu kelam-1 vahy-i ittisamun terciimesi olabilir. Zira bu misillii teshilt, teksir-i
miinasebat-1 milliye ve tevfir ve tezyid-i ticaret ve mamfiriyet-i miilkiyeyi mucib olmaktadur...”
(Rufat Paga, 1273, s. 14-15).
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“Insan, bunca icatlars Allal’m ibsan ettigi Lyakat ve kabiliyetiyle ilim, fen ve
sanatlary tahsil edevek gerceklestivmistir. Dolayiswyla hevhanyi millete ve dilkeye
mahsus olmayan bu gelismelerin tiimiine ‘insan i5i nazavyla bakidarak’, halkimiz
da Tim Cin’de de olsa almiz’ hadisi geregi islevinde, divetimde ancak akl ve ilmi
esas alarak iilkesini kallondwabiliv.’ (Rifat Pasa, 1273, ss. 14-15, 52-55).

Ulkenin kalkinma meselesini dahi ahlaki bir sorumluluk olarak goren
Sadik Rufat, vatanseverligi de ahlaki bir sifat olarak gormekte, vatanseverligin
isini en iyi gekilde yapmak, her seyi devletten beklememek, sanayi, ziraat,
sanat ve ticaretle ugragarak sermaye ve servet biriktirmek suretiyle vatanin
kalkinmasina katki saglamak oldugunu vurgulamaktadir.® Bu baglamda
Sadik Rifat’n daha yirmi yasina girmeden fikirlerini serdetmeye basladig:
ilk eseri Rusya Muharebesi Taribi’nden vefatina yakin yazdig: siyasetnamesi
Iddre-i Hiikiimetin Bazi Kavaid-i Esasiyesi, Zeyl-i Risdle-i Abldk, Kelimdt-1
Nushiyye'ne kadar Tiirkge diisiindii, yani Tiirk-Tslam devlet telakkisinin
kavramlartyla diigtindii.

Sadik Rifat, biirokratik, siyasi ve iktisadi ahlakin ¢oktiigii, ayni ¢okiisiin
halkta da s6z konusu oldugu, yonetimde adalet hassasiyetinin agindig1 bir
toplumsal yapida yapilacak sosyo-ekonomik kalkinma girigimlerinin faydadan
ziyade, yikim getirdigine Tanzimat reformlarinin uygulanma siirecinde tanik
oldu. Bu yiizden Tanzimat Fermanr’nin temel ilkelerini savunmasina ragmen,
uygulanma sekline, basta Ingiltere olmak iizere Avrupa’nin arzuladig
sekilde uygulanmasina muhalefet etti ve bu nedenle defalarca hiikiimetten
uzaklagtirildi. Bu itibarla islahatlarin, kalkinma projelerinin mutlaka adil ve
ahlaki ilkeler istikametinde yiiriitiilmesini, bagta devlet bagkanindan en kiigiik
kadrodaki memurlara kadar kamu gorevlilerinin; vefa, sadakat, vatan sevgisi,
kanaatkarlik, tevazu, diiristliik, her seyde itidalli/ol¢iilii olmak gibi ahlaki
degerlerle miicehhez ve kamu hakkinin her seyden 6nce geldigi hassasiyetine
sahip olmalariyla miimkiin olabilecegini 6ngordii. Maalesef diinyanin
bir¢ok iilkesinde ve dahi iilkemizde son donemlerde iktisadi ve teknolojik
kalkinma hizla saglanirken biirokrasi, siyaset ve ig ahlakinin ¢iiriidiigiine,
cinayetlerle ve intiharlarla sonuglanan aile i¢i sorunlar dolayisiyla halk
tabakalarinda da ahlaki agmnmanin yaygin hale geldigine dair tartigmalar

20 “Her halde sidk ve istikametine tagayyiir germeyerek devlet ve vatan ve millenei muhabbet-i
daimesi olarak elinden ve dilinden geldigi velhsil miitchammil ve muktedir oldugu kadar
devlet ve milletinin her tiirlii istihsal-i saadet-hiline leyl ii nehar sa’y i gayret eylemelidir.
Clinkii devlet ve milletge hizmet ve memuriyetlerde bulunacak zatlarda sifat ve ahlak ve ddapga
en ibtida bulunmasi lazim [6] olan dirayet ve zekavet ve iffet ve emanet ve sidk ve istikamet ve
adl ve insaf ve vakar ve temkin ve sebat ve metanet ve hilm ve hamiyet ve kerem ve merhamet
ve uliivv-i himmet ve miiriivvet ve insaniyet gibi bityiik adam olmakliga sayan olan ahlik-1
hasenedir...” (Rufat Paga, 1273, s. 6-7).
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giindemden diigmiiyor, artik, “bize ne oldu” sorusu sorulmadan edilemiyor.
Bu itibarla Sadik Rifat adaletin dahi ahlaki degerlere ve erdemlere bagh
oldugundan, saghkli bir kalkinmanin her geyden oOnce; miihendisinden
doktoruna, 6gretmeninden, bankacisina, gazetecisinden esnaf ve tiiccarina,
miiteahhidinden her kademedeki memuruna, ebeveynlerden ¢ocuklara kadar
tiim toplumsal kesimlerin ahlaki faziletlerle donanimli olmasimi ve ahlak
tizere iglerini ve gorevlerini icra etmesinin sart oldugunun altin1 defalarca
¢izdi. Boylesi ongoriisiinden dolayr gelecegin toplumunun bireyleri ve
kimisi idarecileri olacak gocuklar igin uzun yillar okullarda okutulan Ahlak
Risalesini yazdi. Bu konudaki birkag ciimlesi onun tefekkiiriiniin kaynagina
dair 6nemli isaretler vermektedir:

“Bundan sonra bilinmesi elzem olan huylarin beyanina basinyalun.

Ciimlemizi ve bu ciham yoktan var edip yaratan ancak Allah azimii’s-
samdwr. Yedigimiz ve ictigimiz nimetleri ihsan eden Hialikumz olmakln
gece ve giindiiz zat-1 pakine ubidiyet ve nmimetlerine siikvetmek ve ondan
kovkup kotis isleri islememel ve dadima iyilik etmek tizevimize dince ve akilca
Sfarzdw .« (Rufat Paga, 1273, ss. 7-8).

Tanzimat reformlarinin kisisel hirslara ve ecnebilerin ¢ikarlarina alet
edilmesi, toplumsal muhalefetin dikkate alinmamasi {izerine, yine sorunun
kaynaginda ahlaki ¢lirimenin bulundugu kanaatiyle yetiskin bireyler,
bilhassa devlet adamlar1 ve kamu gorevlilerine yonelik yazdig Zeyl-i Risale-i
Ablak’inda; degisim programlarinin, 1slahatlarin iktisadi ve sosyal nizamu alt-
iist etmeden, yabancilarin gikarlarina alet etmeden uygulanmasinin ahlakl
bireyler ve gorevliler sayesinde miimkiin oldugunu, atif yapmadigr Hz. Ali,
Hz. Hiiseyin ve diger baz1 sahabeye ait 6zlii tavsiyelerle teyit etti (Aydin &
Biiyiikozkara, 2021). Hz. Adem’den beri insanoglunun Allah’ i bahgettigi
kabiliyetleriyle pek ¢ok icat gergeklestirdigini, son yiizyilda ¢ok daha fazla
icadin da bu sayede yapildigini vurgulamaktadir (Rufat Paga, 1273, s. 13).
Yine yetiskinler igin, kuvvetle muhtemel Zeyl-i Risale-i Ahlik’indan sonra
yazdigt son eserlerinden Kelimdt-1 Nushiyye ve Miiselleme’sinde daha gok
devlet adamlarina ve memurlara Islam ahlaki ile sadakat, hakkaniyet, tevazu,
kanaatkarlik, tamahkarlik gibi mevzularda ogiitler verdi (Rufat Paga, 1275,
ss. 2-34).

Islam Hukukunda miirtetlerin idamina dair hitkmiin kaldirilmasim
tehditle isteyen ve bu meselede resmi taahhiit verilmesinde 1srar eden
Ingiltere’nin Istanbul biiyiikelgisi Lord Canning’e Hariciye Naziri olarak
verdigi cevap da calib-i dikkattir:
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“Styasi meselelerde Avrupa’mn nasihatlerini doima giizellikle kavsilariz,
fokat dind islerde tam istiklalimizi mubafiza etmege mubtag ve mecburuz.
Din, bizim hkanunlarmmzin esasi, hiikiimetimizin meddr-1 istinadidur.
Bizim gibi, padisah bile bu esasa dokunamaz. Vicdammz yaralayan
muameleleri men edebiliviz ve bunu size mahremane surette vand ve
temin eyleviz; lakin ser’s hiikiimlevden bivini fesh ve ilga eder yolda bizden
biv emirname istemeyin, hitkiimetimizin temelini kazmak, tahrvip etmek
demektir; tebaamuzdan itant duwygusunu kaldwmak, Osmanly Devleti'ni
siikiin ve vabata mubtag oldwgn iddiaswyla karmakarisik etmektir.”
(Engelhardt, 2017, s. 124).

Bagta II. Mahmud olmak tizere devlet erkani ve halk, 1828-1829 yillarinda
Rusya ile girigilen savagtaki biiyiik kayiplar karsisinda derin bir teessiir ve
karamsarlik yagarken, Sadik Rifat’in, hentiz daha 22 yaginda iken 1829°da
yazdigr mezkir savasa dair Rusya Mubaberesi Taribi adl eserinde, yetkin bir
devlet adam gibi timitsizlige diigtilmemesini, felaketlerden ders ¢ikarilarak
alinacak tedbirlerle devletin toparlanacagimi Hz. Peygamber {izerinden
anlatmasi, yetigtigi kiiltiirel ve fikri iklime, tefekkiiriiniin kaynaklarina
dogrudan igaret etmektedir:

Milletlerin taribinde calkantilar, inis ve cilaslar olur. Ancak, “her zovlukla
beraber bir kolayhik vardw”, (Insivah, 6) ayet-i kevimesinin gosterdisi
tizeve, Hz. Peygamber onca zorluklar: siivekli sabuwr, sebat ve miicadele ile
agsty, sonunda zafere evisti, diismanlary mevhamet dilemek zorunda kalds.
“Sizin kitii gordiigiiniiz biv sey, sizin igin haywh olabilir” (Bakara, 216)
ayetimin isavet ettigi tizeve, her yenilgiden sonva bir zaferin geleceginden,
bazen felaketlerin milletin ve devietin yenilenmesine, daha giiglii hile
gelmesini saglayacak givisimlerin baglatilmasima vesile olabileceginden
timit kesilmemelidiv. Felaketlerden ders cikaviarak, almacak tedbir ve
calismalarin zovluklar asiacaktyr.” (Rafat Paga, 1290a, ss. 8-10).

Felaketler kargisinda timidini yitirmeyen Sadik Rifat, ¢agin icaplarini
dikkate alarak siirekli ¢aligip hazirlikli olmanin gereginde de Hz. Peygamberin
miicadelesini referans almaktadir:

‘Cennbr Halkk’in Hz. Peygambere, dilerse diismanlaring yok edecegivandine
ragmen, Hz. Peygamber ve ashalbn, diismanlaryla miicadele ettiler, tiirli
tiirlii eziyetlere/zoviukiora maruz kaldiar, ancak geveken haziwrhiklar:
yaparak muzaffer oldular, yeri geldiginde sulb yaptilar, diismanlarina
bile sefkat gosterdiler. Bu itibavia deviet ve milletin iginde bulundugn
zoriuklardan ve teblikelerden kurtulmast igin sebepleve sarimalidwr, coin
ortaya cikavdyj zoviuklar ve tebditler, yine cagin icap ettivdigi sekilde
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devieti yenileyerek, cagcil tedbivier alavak asiacaktw.” (Zorlu, 2024, s.
87; Rufat Paga, 1290a, 5. 9).

Omriiniin kemale erdigi doneminde yazdigi ve tefekkiiriinii daha da
billurlagtirdigt son eseri olan Iddre-i Hiikiimetin Bazi Kavaid-i Esasiyesi’inde
Tiirk-Tslam devlet ve toplum orgiitlenmesini ifade eden daire-i adliye
sistemini 6ne ¢ikardi. Bu suretle daire-i adliye sistemi ile hem Tiirk-Tslam
diisiincesine siireklilik kazandirdr hem de zaruri gordiigii, devrin kogullarina
ve ihtiyaglarina cevap verecek yenilesmenin; ancak adalet, itidal ve ahlak
ilkeleri temelinde, halkin degerleriyle uyumlu sekilde gergeklestirilmesiyle
saghkli ve bagarili neticeler alinabilecegini ikaz etti. Adeta devletin bir dini
olacaksa bu dinin “adalet” olmasi gerektigine dikkat ¢ekti.
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