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Toreli Nazariyatin Mihveri: Temasa

Abdiilkadir Daglar!

oz

Tore, butin kiinat igerisinde mahliikitn fitrat ve hilkat nizdmi iizerine
yaratihgini, tiireyigini ve yasayigini diizenleyen ildhi kinunlar kiilliyAtidir.
Bu toreyi kabtl eden ve dilini, diisiincelerini, nazariyitini tore istikimetinde
sekillendiren kigilerle onlara it olan seylerin yaninda, fitratin1 muhifaza eden
her tiirden varhik da zoreli vastini tagiyabilir. Kdindtin tore tizerine olugunun,
bozulusunun ve yeniden dogusunun sabir ve sebatla seyredilmesine ve bu
seyir lizerine diigliniilmesine ise temdsi denmektedir.

Kadim Yunan’da Tanri anlamina gelen The kelimesinden tiireyen teori, tiyatro
ve teolofi ligliisii, esdsinda bu toreli temégayr sekillendiren en miithim nazari
ameliyelerdir. Aslina bakilirsa, bu, felsefenin de esasidir. Peripatein adim
tagtyan tabiat yiiriiyiigleri, gezintileri esnisinda yapilan nazari konugmalar,
felsefi sohbetler Tslam diisiincesinde de Messd# mektebine 6rnek teskil etmis,
temagay1 Megsdiyye’nin zeminine yerlestirmistir.

Bununla birlikte, temasa, sidece bir felsefe ustilii olmaktan ziyade, “kiinattan
hikmet tahsili” yollarinin tamamini aldkadar eden en temel mihver olarak
goriilmelidir. Fikir ve sanat etrafinda gekillenen her sey, temasadan
beslenmektedir; dinin ve dini hayatin esasi da temagdya dayanmaktadir.
Kisinin 6nce kendisinden baglayarak ailesine, tabii ve beseri ¢evresine, tiim
kéinita ve yaratictya bakist ve bunlarin tamamini bir ilihi tére sutiruyla goriip
izleyigi toreli nazariyelerin de dogup gelismesine imkan saglayacaktir.

Temasanin esis gayesi hakikati ve Hakk’t aramak, esis ustlii de bedeni, aklt
ve kalbi bu yolda seferber etmektir. Yiiriimek, bakmak, gormek, izlemek,
duymak, dinlemek, konugmak ise temdsinin asli eylemleridir. Bununla
birlikte, temasd, bu eylemlerin hep Girliktelsk hilinde gergeklesmesini sart
kogmaktadir; en az bir kilavuz ve o kilavuzu izleyen en az bir yolcu. Bu yolda
g0z, kulak, akil, kalb ile tecriibe ve temas ehli kisiler hep birer kilavuzdur.
Temasa, aynt zamanda, bu kilavuzlari da izlemek demektir.

Anahtar Kelimeler: Temasa, Tore, Toreli, Nazariyat, Teori, Tiyatro,
Teoloji, Megsaiyye.
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Mestiane nukiis-1 suver-i dleme bakduk
Her bivini bir ozge temasa ile gegdiik. ..
(Ndili)

Dibace
Insinoglu  eylemlerini  kdinitin  yatay ve dikey boyutlarinda
gergeklestirebilme kabiliyetiyle donatilmigtir. Insan gorme, isitme, koklama,
tatma, dokunma gibi beg tabii duyu-fiillerinin yaninda; nefes alma, kalkma,
oturma, yiiriime, yatma, uyuma, bakma gibi temel bedent eylemler ile yeme,
igme, beslenme, korunma gibi fitri eylemlerini yatay diizlemde gergeklegtirir.
Insan bu gibi nefsi-hayvani eylemleriyle yatay varlik boyutunu idrik ederken,
sevme, sevinme, lziilme, giilme, aglama, nazlanma, hazlanma, iireme,
dogma, 6lme, direnme, taklid etme gibi eylemlerle de dikey boyutun farkina
varmaya baglar. Artik dikey boyutlu eylemlerde bulunmanin egigine gelmig
olan insan anlama, anlasma, dinleme, konusma, diisiinme, inanma, ibadet

etme, okuma, yazma, tartiyma gibi eylemlerle yukar1 dogru dikey istikimette
yiikselir. Bu, akli, kalbi ve rihi manada bir ytikselistir.

insénoglunu diger tiim varliklardan ayiran en mithim ozellik, kevn
i fesdd yahut olus-bozulug aleminde, ezelden ebede gelis-doniis, inig-
cikig istikimetinde nereden geldigi ve nereye donecegi, nereden indigi ve
nereye ¢ikacagr hustisunda bir guur tagimasidir. Dogumundan itibaren akil
bulunma, bulGiga erme, miikellef olma, aklinin farkina varma ve regid olma
stireci insdn1 dikey istikimette eylemlerde bulunmaya héazir hale getirir. Bu
stirecte insan, kalbinin ve rithunun da farkina varir, nefsinin de; bir beser ve
kul oldugunu da idrik eder, mahluk tiirler arasindaki ayricalikli yaratiligini
da. Ancak, insana kainat igerisinde hakiki kudretini veren hustsiyet, kendisi
ile birlikte diger tiim mahl{ikat tizerine diisiinebilme ve yorum yapabilme,
onlar1 yonlendirebilme ve yonetebilme kabiliyeti olmalidir. Bu kabiliyeti
sayesinde insan ilim, irfan ve hikmet sahibi olabilen, fikir ve san‘at eserleri
tretebilen, dig diinydya da begeri manida nizam ve sekil verebilen tek
tiirdiir.

Insinoglunun, kendisi digindaki 4leme yonelmesinde ve o 4lemi
degerlendirip yorumlamasinda yol-yordam gosteren en 6nemli eylemi
“bakma”dir. En temel anlamuyla bakma, “gozini ve dikkatini belirli bir
noktaya, bir tarafa yahut bir istikimete tutmak, yoneltmek” demektir;
gorme, izleme, takip etme, seyretme, temaga etme eylemlerinin temeli ve 6n
sart1 sayilan eylemdir. Bakma, mahltikita, mevctidita ve kaindta akil ve kalb
goziiyle “nazar etme”dir; nazar ise, tiim nazariyelerin yahut tiim teorilerin
baslangi¢ noktasidir.
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Ilim, felsefe ve san‘at nazariyelerinin tamaminin kainatin akigindan, tabii
hadiselerin igleyisinden, mevctdatin olusg-bozulugundan ilhamlarla tegekkiil
ettigini soylemek yanliy olmaz. Biiyiik evrenin kanunlari o6diingleme,
benzetme, yansilama, yansitma gibi yollarla begeri alanlara aktarilarak
ilim, felsefe ve san‘at nazariyelerine doniistiiriilmektedir. Ancak bu yolla
kurulan nazariyelerin, “toreli” hiiviyetini tagiyabileceklerini sdylemek icab
eder. Zira, ezeli fitrat ve hilkat kinunlarinin gozetilmedigi, dlemlerin dikey-
yatay boyutlarindaki dertini hendesenin hesaba katilmadigi masa bast teori
miihendislikleri koksiizliik, tiiredilik ve gegicilik illetiyle eksik ve aksak
durumdadir.

Tore, yani yaratihga ve tiireyise ebedi nizdmini veren ilahi kanunlar
kiilliyati, begeri alemin igleyigi lizerinde mutlak manada takdir ve tayin
edici giice sahiptir. Toreli nazariyelerin beslendigi kaynak da igte bu
degismez ve aksamaz kanunlardir. Bu ezeli kanunlarin igleyiginden gesitli
alanlarda kullamilmak {izere nazariyeler ¢ikarmak, ancak “toreli temasa” ile
miimkiindiir; ziri, tore, bunu emreder:

“Temagd” kavramimi bu nokta-y1 nazardan degerlendirebilmek igin
oncelikle temagi kelimesinin, ait bulundugu dil evrenindeki yerinin ve igtikak
aldkalarinin tesbit edilmesi yerinde olacaktir.

1. Temasa Etrafinda Temasa

1.1. Messaiyye

Arapga’da, “yiirimek” anlamma gelen megy kelimesinden, ism-i fail
sigasinda g (ylirliyen) ile miibalaga-y1 fail sigasinda megssid (¢ok yiiriiyen)
kelimeleri tiiremistir. Messd kelimesinden ism-i mensib olarak Megsis
kelimesi ortaya ¢ikarken, masdar-1 cali olarak da, Tslam diisiincesinin felsefe
damarimni temsil eden ana mektebin adi meydana gelmigstir: Messisyye.
Messaiyye’nin kuruculari, temsilcileri ve takipgilerinden miitegekkil felsefe
mektebi, “yiiriiyenler; izleyenler, iz siirenler; Megsailer” anlamina gelen
Megsayyiin ismiyle anilagelmigtir.

Megsalyytn, fikrl ve felsefi olarak kim(ler)in yolundan yiiriimekte ve
kim(ler)in izlerini siirmekte, tikip etmektedir? Islim diigiince geleneginde
Aristoteles gibi bir kadim Yunan filozofu ile -ondan 10-15 as sonva- Islim
aleminde onlarin izinde yiiriiyen takipgileri, talebeleri ve yorumcular: sayilan
el-Kindi, Faribi, Ibn Sini, Thvin-1 Safi ve Ibn Riisd gibi felsefiyytina
“Megsal” denmektedir. Messailer, tabiat ilimleri ve mantik mes’elelerinde
Aristoteles’in tam takipgileri olsalar da, onun metafizik felsefesine eklektik
bir nazarla yaklagan ve bir bakima da Islimi kisve giydiren, onun felsefesini
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Islim’in dili ve diigiincesiyle yorumlayan miitefekkirler olarak temAyiiz
etmiglerdir (Kaya, 2004, s. 394).

Aristoteles, Atina’da kurmus oldugu Lykeion -Likya- felsefe okulunda,
milattan 6nce 335-323 yillar1 arasinda verdigi dersler esnasinda -zibnin
yammda bedene de idman yaptrma gayesiyle- yiriiyligler yapiyordu, yani
okuldaki derslerini 6grencileriyle birlikte yiiriiyerek igliyordu (Kaya, 2004,
s. 393). O devrede Aristo’nun bu “yiiriiyerek ders isleme ekolii’ne Yunanca
Peripatetizm adi verilmekteydi (Kaya, 2004, s. 393); bu kelimeye Arapga bir
kargilik olarak Megsdsyye kelimesinin ise, ilk kez Farabi tarafindan kullanildigy
soylenebilir (Kaya, 2004, s. 394).

Bu ¢ercevede, mesy -yiriimek- kelimesi Yunanca’da peripatein, mesgsa
-¢ok yifriiyen- kelimesi peripatos, Messal -cok yiiviiyen felsefecilerin mektebine
mensup- kelimesi de Peripatetikos kelimeleriyle ifade edilmekteydi (Kaya,
2004, s. 393).

Felsefi mes’eleleri yiiriiyerek anlatma, tartisma -ddetd fikir yiiviitme-
anlamina gelen Peripatetizm her ne kadar Aristo’ya mal edilse de Sokrates ve
Platon’un da tabiatta yiiriiyerek felsefi diyaloglarda bulunduklarini ve hatta
agik alanlarda toplu idmanlar yaptiklarini sdylemek miimkiindiir. Mesela
Platon’un diyaloglarindan birkag 6rnekle “peripatein”in bu mahiyeti biraz
daha agik ve anlagihir hale gelebilir. Giizellik ve ask mes’elesinin ele alindigt
Phaidros diyalogundaki su konugmalar dikkat ¢ekicidir:

“Sokrates: Sevgili Phaidyos, neveden gelip neveye gidiyorsun?

Phaidros: Kephalos'un ofln Lysiasn yamndan geliyorum Sokrvates ve
surlavim disimdn bir gezintiye gikacagim. Sababitan beri ovada uzun siive
oturup zaman gegirdim. Ortak dostumuz Akoumenos’un tavsiyesine
wyarak gezintilevimi sehir disindaks yollarda yoapryorum, ciinkii dedigine
Jove insam [sehir igindeki] sokaklardan daba az yoruyorlarms.

(...)

Sokrates: Neler yaptimz peki? Yoksa agiken belli oldugn gibi Lysias sizi
soylevleriyle mi eglendivdi?

Phaidros: Benimle bivlikte yiiviiyiip dinlemeye vaktin varsa dgrenivsin.

Sokrates: Ne demek? Pindavos'un dedigi gibi Lysias’la konustuklarimiz:
agrenmeyi “biitiin wirasiardan distiin tutmayacogums m sanvyorsun?

Phaidros: Yiiriiyelim oyleyse” (Platon, 2019, s. 3).

Bu ayakiistii sohbetten de anlagilacag: iizere, tabii hayat, temasa igin,
begeri hayattan daha elverigli imkanlar sunar; o yiizden yiiriiyiiglii, gezintili
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sohbetler i¢in sehrin disi tercth edilmektedir. Ancak, Sokrates, yazin
sicaginda giizel bir yer bulup oturmayi yiirlimeye tercih ettigini gosterir
bir teklifte bulunmaktadir; buna gore, dig mekinda, tabiatin bir kdgesinde
oturup sohbet etmenin de temasa sayilabilecegi soylenebilir:

“Sokrates: Yolumuzu degistivip Ilissos’n dogru yiiviiyelim. Sonva da vahat
olacaginmiza diisiindiigiin hevbangi bir yerde otururuz.

Phaidros: Goviindiigii kadaryin su an ayakkab giymemem isabet olmusg,
sen ise her zaman dylesin zaten. Bu durumdn [deve boyunca] vyiiviiyiip
ayaklarimze sudn sevinletmemiz kolay olacak. Yilm bu mevsiminde ve
glindin bu saatinde boyle yapmak hig de fena olmaz.

Sokrates: Oyleyse sen inden yiivii, bir yandan da neveye oturacofummzn
bakimrsin.

Phaidros: O yiiksek cimars goviiyor musun?
Sokrates: Ne olmus ona?

Phaidros: Orada golge, hafif bir esinti ve oturmamiz ya da istersek
uzanabilmemiz igin ¢cim var:

Sokrates: Tlerle dyleyse” (Platon, 2019, ss. 5-6).

Yol boyunca gordiikleri mekanlar iizerine sohbet ettikten sonra giizel bir
yerde otururlar; Phaidros da agk iizerine sdylevi okumaya baglar. Oturup
soylestikleri ve hatta soylevlestikleri mekana dair Sokrates’in miigihedesi ve
tasvirleri ¢ok edebidir:

“Sokrates: Hera adina, dinlenmek igin giizel bir yer. Cinar yiiksek ve dallar:

genis bir alana yayiwoy, salkvm sogiidiin yiiksekligiyle golgesi cok giizel
ve gicek agmas haliyle cevrvesine nefis kokular yaywyor. Isiak ayaklarimdan
anladyjim kadaryla gimarim altindan akan sivin pimarm suyn cok soguk.
Etraftaki geng kiz heykelciklerine ve heykelleve bakilwsa burast Mymphelere
ve Akheloos’n adanmas kutsal bir mekin olmal. Dabasiny istersen, hos ve
ig agice esinti tath yazhk ezgilerle corcrr boceklerinin kovosuna eslik ediyor:
Ama her seyden en sevimlisi, hafif biv egimle yayilan su giir cim. Topraga
uzandyjimzda bizi dinlendiven biv yastik olacak. Demek ki sevgili Phaidyos
bana ok 1yi vehberlik etmigsin” (Platon, 2019, s. 7).

Sehir dig1 yahut gehir igi, yiiriiyerek yapilan sohbetler ve fikir teatileri, her
haliikirda temdgd dairesine girmektedir. Solen diyalogunda da, Sokrates’in
en hararetli talebelerinden ve en sadik dostlarindan biri olan Apollodoros ile
onun bir arkadagi arasinda cereyan eden diyaloglarin baginda Apollodorosun
dilinden aktarilanlar bu minvalde bir alakay: cezbedicidir:
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“- Hey Phaleroniu, Apollodoros dedikleri, bivaz beklesene beni!
Ben de durup bekledim.

- Apollodoros, dedi, inanwr masin, ben de tam seni aryordum su swada.
Agathon, Sokrates, Alkibiades bulusmugslar aksam yemeginde daba
bircoklarwyla, sevgi iistiine  konusmuglar.  Neler  soylemigsler, dgrenmek
istiyorum. (...)

(...)

- Peki, neymis bu? Anlatsana bana. Bu sehir yolunda insan rahat vahat
konusur, vahat vahat da dinler.

Boylece yolda hem yiiriidiik, hem konustuk. (...)” (Platon, 2021, ss. 3-5).

Sonrasinda Apollodoros, Agathon’un evindeki yemege birlikte gitmeye
karar veren Sokrates ile Aristodemos arasinda gegen diyalogu goyle
aktarmaktadr:

“ Yon yana giderken, bas baga verip ne diyecegimizi diisiindiviiz. Hele bir
yiirigyelim.

Boylece konustuktan sonra yola koyulmuslar. Yolda Sokrates iginden
gecen diisiinceleve dalp, boyuna geride kalvyormus, Avistodemos kendisini
bekleyince de,

- Sen durma, yiivii; diyormus ona” (Platon, 2021, s. 7).

Dostluk adl diyalogda ise, Hippothales ile Sokrates arasindaki -Sokrates’in
dilinden nakledilen- su konugmalar, felsefe meraklilarinin bedeni idmanlarla
sohbetlerine dair bir fikir verebilir:

“(...) Hippothales beni gordii:
- Sokrates, dedi. Neveden boyle? Neveye gidiyorsun?
- Akademin’dan Lykaion’n, dedim.

- Burak da bizim yanumiza gel. Yolunu degistirmek istemezsin ama deger
degistivmeye.

- Beni nereye gotiiveceksin? Kimlerin arasimna?
Duvarm karsisimda, kapist agik duran bir meydan gostererek:

(...)

- Yens biv idman yeri; ovadn sobbetle vakit gegiviyoruz; senin de bulunmani
isterdik.

(...)
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- Gelecek misin? Idman yerinde kimler va; goviirsiin® (Platon, 2021, s.
77).

Bu diyaloglarin da 1g1g1inda, Aristoteles’in, peripatein metodunu esasinda
Sokrates ve Platon gibi seleflerinden teviriis ettigi, belki de boylece, dersleri
ve felsefi sohbetleri, bedeni idman maksatl yiiriiytisler esliginde yapmayi bir
metod (Peripatetizin) olarak belirledigi sOylenebilir.

Temaga methtimunun, 6ziinde Megsai ustlii bir diigiince geligtirme yolu
olduguna da delilet eden bu kisimla aldkal olarak soyle bir sekli hulasa

miimkiindiir:
[Mesy > Messaiyye]
Ar. Mesy > Ar. Masi > Ar. Messa [Megssai - Megssavyye - Messaiyyin] =
Ar. Mesy — Yun. Peripatein (yiiviimek, gezinmek) =
Ar. Messa — Yun. Peripatos (cok yiiriiyen) =

Ar Megsal / Megsaiyyan — Yan. Peripatetikos (¢ok yiiriiyenler mektebine
mensup olan(lar)) =

Ar. Messaiyye — Yun. Peripatetizm (gok yiiriiyenler mektebs)

1.2. Temasa

Arapga’da, miisareket -isteslik, birliktelik- sigasinin tefa‘til babinda yine
“mesy” -ysriimek- masdarindan tiiremis olan temagi kelimesi, “-en az tki
kisimin istivdkiyle- birlikte megyetme, birlikte yiirlime, birlikte gezinme;
birlikte izleme, birlikte seyretme” anlamlarina gelmektedir. Temasi kelimesi,
sonundaki y4 harfinin elif-i makstre okunabilme imkaniyla da, Farsga’da
“temaga” halini almig, hem telaffuz ve hem de imla yoluyla -kelime sonundn
elif harfiyle- Tiirk¢e’ye de temasa olarak gegmistir.

[Mesy > Temasa]
Ar. Mesy > Ar Temasi > Far: Temasa > (Tiir Temdga)

Temagsd, giniimiizde “temasa oyunlar1” tabiri gergevesinde anlam
daralmasina ugramis olarak, “sahnede sergilenen bir oyunu bagka seyircilerle
birlikte izleme, birlikte seyretme” anlaminda kullaniliyor olsa da, kelimenin
aslina uygun olarak “kainattaki akisi izleme, tabiatta yiiriiylis yapma, bir siire
etrafi seyretme” sadedinde de kullanilmaktadir. Bununla birlikte, temaganin
en az iki kiginin beraberligiyle yapilan bir eylem olma 6zelligi ¢ogu zaman
unutulmug goriinmektedir.
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Aslina bakilacak olursa, temasa -temadsi-, messal -peripatetikos- ustiliince
“birlikte yiirtiyiis yaparak birlikte tefekkiir etme, kiindtin akigini birlikte
izleme, tabiata ve gevreye birlikte bakma” ydhut Yunanca tabirle “peripatein”
demektir; yani, “biiylik kiigiik dlemlere birlikte nazar ederek konugma,
tartigma, miinazara etme” anlamlarindadi. Bu bakimdan temasinin,
“nazariye” yani “teori”nin ve teori iizerinden de “tiyatro”nun ve “teoloji”nin
esasini tegkil ettigi sOylenebilir. $oyle ki:

Temigadan murad, temasa edilebilecek her seyi halkeden Allah’in yaratig
toresi ile fitrat ve hilkat kinunlarini idrik edebilmektir. Temasadan murad,
yaratiligin, tiireyigin ve dirilisin her bir anindaki hiisn i ana izellige- sahid
olabilmektir. Temagadan asil murad, Allah’t aramak ve alem-1 gehadetteki
-Aduwynlabilivier alemindeki- tecellilerine bakarak Allah’in cemalini izelligini-
gorebilmek ve Allah’t tantyabilmektir.

Goriildiigi iizere, temaga ile Allih kavramlar: arasinda dogrudan ve siki
bir gaye bag1 s6z konusudur. Bu durum, Yunanca “The” -Tanr- kokiinden
goriinen  theorin-theatro-theologin tglistintin igtikdki mahiyeti {izerinde
durularak anlagilmaya ¢alisilabilir.

1.3. The (Tanri)

Yunanca The > Theo > Theos kelimelerinin “Tanr” anlamina geldigine,
bu kelimelerden de “tanribilim -zldhiydt- anlaminda yine Yunanca theologin
(> Er theologic | Ing. theology > Tiir teoloji) kelimesinin tiiredigine
mutlaka deginmek gerekir. Zira, The (Tanr1) kelimesinin, theoria ve theatro
kelimelerinin kokenleriyle seklen ayniligi, bu kavramlar arasindaki derin ve
manidar alakaya da dikkat ¢ekmektedir.

Bu kavramlarla kelimeler birbirleriyle i¢ice yorumlanacak olursa neler
sOylenebilir?

1.3.1. Theoria (Teori)

Nazariye, kiinata bir nazar edisin, bakisgin ve biyiik kiigiik alemlere
yonelen bir izleyisin, ezciimle bir temigdnin hasilasi, {irtiniidiir. Bu nazar
edig, bakig ve izleyis hoca-talebe, ustad-girak, miirgid-miirid, kilavuz-yolcu
taraflarinin birlikteligiyle temasa halini alir, nazariyeye, teoriye doniisiir.

Teori yahut asli Yunanca gekliyle “theoria” da, bakma, izleme, temasa yani
peripatein eyleminin bir neticesidir. Yunanca’da “bakma, gorme yeri; tragedya
ve komedya oyunlarini izleme sahnesi” anlamindaki theatron kelimesinden
gelen ve “seyirlik sahne oyunu” anlamindaki theatro (> Fr theatre / Iny.
theatre > Tiir. tiyatro) kelimesinin, ayni zamanda theorin (> Fr: theorie / Ing.
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theory > Tiir teori) kelimesi ile de kokteslik aldkasi ise ¢izilen bu gergevede
¢ok manidar goriinmektedir. Zira, tiyatro (tragedya — komedya), esasinda
varolugu, varligin kaderini ve gelis-doniis dairesinde hayati yorumlayan,
sahnelik ve seyirlik bir edebi tiirdiir.

Esasinda teori, yarattig1 seylerden hareketle, yani tiimevarim -tekevarim-
ustiliiyle Tanr’nin sifatlarini, fiillerini idrak etmeye ¢aliyma eyleminin
neticesinde meydina gelen bakig agis1 ve goriistii. Buna mukabil olarak
bakigin, tiimdengelim -tekdengelim- ustlilyle Tanrrmin  yarattiklarina
yonelmesi sonucunda da yine -yemi- teori(ler) gelisir. Hasily, the.o.ria
kelimesinin kokeninde T%e isminin oldugu gézden 1rak tutulmamalidir.

1.3.2. Theatro (Tiyatro)

Kadim Misir’da tanrt Osiris ve kadim Yunan’da bagbozumu tanrist
Dionysos adina sergilenen oyunlarla dramlarin, zamanla tragedya ve
komedya tiirii tiyatronun da zeminini olusturdugu ileri siiriilmektedir
(Sevengil, 1959, ss. 3-4; Pignarre, 1991, ss. 9-17; Brockett, 2000, ss. 22-
24). Tiyatronun bu anlamda bir bakima inang, tapinma ve ritiiel kaynakl
olusu, The ile the.a.tro.n kelimeleri arasindaki aldkay: dsikar ve anlagilir hale
getirmektedir.

Tiyatro -theatron- adi verilen sahne, Onceleri, peripatein -temdgi-
neticesinde hasil olan teorilerin, nutuklu ve ingadli beyannameler vasitastyla
ilam ve ilan edildigi mekanlara verilen isimdir; bununla birlikte, tiyatronun
theatro kelimesi iizerinden “sahnede seyirlik oyun ve bu oyunun metnini
tegkil eden edebi tiir” olarak temayliz etmesini ise daha sonraki bir siirece
baglamak miimkiindiir.

Anlagilmaktadir ki, tiyatro, Tanrrya dair tasavvurlarin ve inanglarin
sergilendigi, kiinata ve hayéta dair ilmi, felsefi, tecriibi teorilerin miinizara
yoluyla oyunlastirilarak nazar-1 dikkatlere sunuldugu, gosterildigi mekan
yahut edebi tiirdiir. Gelinen noktada, mekan-edebi tiir-oyun ¢ergevesinde,
temdga-teori-tiyatro kavramlari arasindaki alikayr goylece kaliba dokmek
miimkiindiir:

[Mekén - Edebi Tiir - Oyun]

Temasa — Peripatein (Yiiriiyiis) =

The.a.tron > The.a.tre > Tiyatro (Sahne) =
The.o.ria > The.o.rie — Theory > Teori (Nazariye) =
The.a.tro > Tiyatro (Tragedya — Komedya) =

Temasa — Nazar — Seyr (Izleme)
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Bu temdgd istidresinde, kainat -ve haydt- biiylik sahnedir, tiyatro ise
kiigtik sahnedir; biiyiik sahneden izlenilenler kiigiik sahnede izletilmektedir,
biiyiik sahnede goriilenler kiigiik sahnede gosterilmektedir, biiyiik sahneden
alinanlar kiigiitk sahnede verilmektedir. Hasili, Platon’dan “mimesis”
kelimesiyle teviriis edilen kavram, yani taklidin taklidi yahut yansilama ve
yansitma, tiim temasa san‘atlarinin da esasini ifade etmektedir.

Bir sahne san‘ati olarak tiyatronun temdsa ile aldkasini, yine sahnede
icra edilen golge oyunu -Karayioz-Hacivat-, meddahlik, orta oyunu gibi “toreli
temasa san‘atlari”nda da yalin bir gekilde miisahede etmek miimkiindiir.

1.3.3. Theologia (Teoloji)

Denilebilir ki, teori -the.o.ria-, ortaya ¢ikisin1 ve varligini Tanri -Te.o.s-
kavraminin méahiyetine iliskin diigiinmelere ve diigiincelere, yani teolojiye
-the.o.logia- borgludur. Yine denilebilir ki, teori, Tanrr'ya yonelen, Tanrry:
gormeye, tanimaya ve anlamaya ¢aligan bir temdsa eylemidir; teoloji ise,
bu teoriler lizerine tanzim ve tedvin edilmig olan bilim alamidir. Dahasi,
Tanrr’nin, insanlara kendisini aramay1 ve sormayi ilhAm etmesinin, kendisini
temégdya yonlendirmesinin ve bu ¢ergevede diigiincelerin gelismesine imkan
saglamasinin, teori kelimesiyle ifade edildigini séylemek miimkiindiir. Yani,
Tanr1, kendi hiiviyetine dair teorileri yine bizzat kendisi ilham etmektedir.

[Tanr: - Teori - Teoloji]
Yun. The.o.s > The.o.ria > The.o.logia

Tiyatro -the.a.tro- ise, ezel-ebed istikimetinde yalnizca Tanrr'ya -The.o.s-
ait eylemleri, fiilleri ve teolojik -the.o.login- mes’eleleri edebi ¢ergevede
yorumlayan ve sahneye -the.a.tron- yansitip oyunlagtiran tiirdiir. Tragedya ve
komedya gibi, esisinda Tlahi takdirin, yani kaderin insanlar iizerindeki ayr1
ayri tecelli ve tezahiirlerinin oyunlagtirildig1 edebi temasa tiirleri, tiyatronun
da esasini tegkil etmektedir.

Ote taraftan, bir mekan olarak tiyatro -the.a.tron- da, genel anlamiyla ifade
edilecek olursa, her donemde insanligin sutirunu ve sutiraltini en fazla meggul
eden bu teorik ve teolojik -the.o.logia- mes’elelerin tartisildigs yerdir, sahnedir.
Keza, temsili bir tegbihle de denilebilir ki: Kadim Yunan diisiincesinde,
theatro ildhi kudret kaleminin yazdigy -Levh-i Mahfiiz kitdbindaki- “kader
oyunu”, theatron ise bu oyunun sergilenip seyredilebilecegi “diinya sahnesi”
seklinde tasavvur edilmis olabilir.

[Tanr: - Teori - Tiyatro]

Yun. The.o.s > The.o.ria > The.a.tre / The.a.tron
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Hulasa, teoloji -ildhiyit-, 6ziinde bir temasa eylemidir; temasa da, tipki
teori gibi bir teolojik eylemdir. Kainattaki tiirlii tecellilerini ve mahltkatini
temdga vasitastyla Tanrr’y1 tanimaya galisan teoriler manziimesine de teoloji
denmektedir.

2. Temasa Cesitleri

Temasanin, -saywsime artrmak tabii ki miimkiin ise de- Oziinde yola,
yolculuga, gezmeye, bakmaya, gormeye ve izlemeye dayall su eylemleri
barindirdig1 soylenebilir:

2.1. Siilak

Siiliik, “bir yola ¢ikma, bir yola diigme, bir yola girme” anlamlarina gelir.
O vyola, “siiltik yeri, siiltk edilen yer” anlaminda meslek denir ki, meslek, en
genig anlamuyla ilim, irfan, fikir, felsefe, san‘at ve zanat yoludur.

Meslek tizerinde, ilerlemeye igiret eden gesitli menziller bulunmaktadir.
Siiltk eden kisi, yani salik, girdigi meslekte kilavuzunu, yani hocasini, ustadinu,
miirgidini izler. Bu izleme, tasavvuf 1stilahatina miinhasir hale gelmis olan seyr
% siiliik tabirinde anlamini korumaktadir ki temagaya kargilik gelir.

2.2. Seyr - Seyran

Seyr, “nihai bir menzile dogru bir yolda yiiriime, ilerleme; izleme”
anlamlarindadir; bununla birlikte seyrin “yolu izlemek, yolda izlemek”
anlamlarini da zikretmek gerekir. Ayni kokten seyran kelimesi de “gezinme;
gezinti ve yiiriiylis yapma” anlamlarina gelmektedir.

Seyrin yahut seyranin temel amaglari, kilavuzun tutmug oldugu gk
sayesinde salikin giizergahtaki menzilleri goriip tanimasi, yoldaki engelleri
fark ederek tehlikeleri bertaraf etmesidir. Temasa, ancak bu durumda
tekamiil edebilir ve nihai menziline ulagabilir.

[Temasa - Seyr]
Temasi > Temasa (birlikte gezme) = Seyran (gezinme, gezinti)
Temasa (yiiviime, bakma, izleme) = Seyr (yiiriime, izleme, ilevieme)

Tasavvuf 1suldhdtinda, “seyr ilallah” Allih’a dogru yapilan temdagayi,
“seyr fillah” ise Allah’a ulastiktan ve fendfillilh mertebesinde benligi Allah’ta
fani kildiktan sonra seyre Allah’ta ve de Allah’la (seyr billah) devam etme
temagasini ifdde eder. Bu da, bir bakima temaganin 6ziine ve gayesine isaret
etmektedir.
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2.3. Sefer - Seyahat

“Maddi yahut manevi alemde yola ¢ikma, yolculuk yapma” anlamina gelir,
sefer, bedeni yolculuk yahut rGhini temasadir. Seyr 4 sefer terkibinde seyr
ile birlikte de kullanilan sefer kelimesinin, daha ziydde gaza -savas-, ibadet
-hace-, nakliye, ticaret ve benzeri amagli, kismen mecbtri yolculuklar igin
kullanildigy dikkat ¢ekmektedir. Sefer, ne niyetle yapilirsa yapilsin, beldeleri,
sehirleri, {ilkeleri temasaya, goriip tanimaya, arastirmaya, incelemeye firsat
ve imkan tanimaktadir.

Seferle beraber seyibat kelimesinin de ayni ya da benzeri anlamlar
dairesinde kullanildig1 gortilmektedir. Ancak, seyahatin, sefere nazaran daha
ihtiyari, keyfi ve istege bagli yolculuk oldugunu séylemek miimkiindiir. Timi,
irfani, idari, sihhi, tecriibi amagh seydhatlar da seyyahlar igin ciddi temasa
imkanlar1 sunan yolculuklardir (Sahin, 2013, ss. 517-521).

2.4. Nazar - Minazara

Nazar, “bakma”anlamindadir; temégadaki bu baks, bityiik kiigiik lemlere,
kainatin kevni-tabii hadiselerine yonelir ki sbret nazar: diye de anilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de, kdinatin keyfiyetine bu nazarla bakmadiklarindan dolay:
inanamayanlardan goyle bahsedilmektedir:

“E fe la-yenzuriine ile’l-ibili keyfe hulikat. Ve ile’s-semd’s keyfe rufi‘at. Ve
ile’l-cibili keyfe nusibet. Ve ile’l-arzi keyfe sutihat. (-Insanlar- devenin nasil
varatildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,
yeryiiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar me?)” (Gasiye, 17-20)

Meslekte seyr U siilik halindeki silik talebe yahut ¢irak, hocast yahut
ustadiyla miindzara hélindedir ki, mindzara “birlikte nazar etme” yahut
“nazarin  neticesindeki verileri kargilikli  degerlendirme; nazarlagma”
anlamlarina gelmektedir. Ote yandan, aymi kokten gelen nezdret ise “bakip
gozetme; yon ve yol gosterme” demektir.

Goriilen odur ki, tpki temasa gibi, nazara dayanan miinazara eylemi
de isteslik ve birliktelik ifade etmektedir; zird, temagada oldugu gibi, hoca
A .. . . A e A
nazar-miinizara siirecinde de talebesine nezdret etmekte ve nazar-miinizara
ustliinii gosterip 6gretmektedir. Yani, miinazara siirecinde, talebe hocasina
nazar etmekte, hoca da talebesine neziret etmektedir. Bu ilmi, irfini, felsefi
miindzarali temaganin mahstlii ve meyvesine de nazariye -teori- denmektedir.

Cesitli mekanlarda, mahfillerde, meclislerde yapilagelen ilmi, felsefi, dini,
edebi miinazaralarin esdsinda, nazariyelerin, yani nazarlarin, bakiglarin, bakig
agilarinin kargilagtirilmasi, tartigtirilmasi, yarigtirilmasi ve garpisgtirilmasi yer
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almaktadir. Bu miinazaralar, -kelimenin seyirlik anlamayla- izleyenler igin tam
tamina bir temasa imkani saglar.

2.5. Miisahede

“Gorme” anlamindaki subsid ve gsehddet kelimelerinden tiireyen ve
aslinda “gozlemek, gozle izlemek, gozlem altinda tutmak” anlamina gelen
miisahede de temaga tiirlerindendir. Toreli metinler diinyasinda daha gok bir
tasavvuf 1stilahi olarak kargimiza ¢ikan miisahede, Allah’in alem-1 gehadetteki
tecellilerini gérmeye ¢aligmak veyahut sehadet aleminde Allah’in tecellilerini
gormek anlaminda kullanilmaktadir.

Miisahede, bas goziiyle kalb goziinii yalnizca Allih’in tecellilerini gérmeye
hasreden kimsenin kalbine Allih’in nazar edip bakmasiyla hésil olur. Yani,
Allah, gozlerini yalmzca O’nun tecellilerini goérmeye adayan kimsenin
gozlerine ilahi tecellilerini gosterir; buna miigahede denir. Goriildiigii gibi,
iki tarafli bir guh(id ve sehadet eylemidir, miigdhede, minevi temasanin temel
eylemlerindendir.

Dede Omer Riigent,
Hiisniiniin aksin vub-1 dil-berde peyda eylediin
Cesm-i Asikdan doniih am temdsi eylediin
Gergi kim masitksin ‘Asik libdsin ortiniib
Cilve-yi hiisniin givii kendiin temasi eylediin

beyitlerinde Alldh’a hitdb ederek, O’nun, 6z giizelliginin yansimasini
magtkun yanaginda goriiniir kildigini, o giizel aksi de agikin goziinden
temasa eyledigini; ayrica, O’nun, agsik kisvesine biirtinen bir magtk
oldugunu, giizelliginin tecellisini de bizzat kendisi temigi eyledigini dile
getirmektedir. Beyitlerdeki “agik”tan muradin, ezelde, elest meclisinde agik
oldugu cemilullaht diinyada da temasa edebilme sevk ve arz@isunu duyan
“kamil insan” oldugunu séylemek gerekir.

Yenisehirli Avni Bey de -bu beyitlere nazive olavak soyledigi-
Ciiinki sen dyine-yi kevne tecelld eylediin
Oz cemdliin cesm-i Astkdan temdsa eylediin

musrilarinda, Allah’in, giizelliginin kainat aynasinda tecelli ettigini, bu
giizellik tecellisini de yine bizzat kendisinin, kdmil 4gikin goziinden temaga
ettigini dile getirmektedir.
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Goriildiigli gibi, bu beyitler, temaganin Allah ile kul arasindaki guhtidi-
nazari mahiyetini yorumlamaktadir.

2.6. Kesf - Miikasefe

Kesf'ise, “bilinmezin oniindeki perdeyi kaldirma; bulup meydana ¢ikarmay;
tantylp anlama, anlayip bilme; mahallinde yapilan inceleme” anlamlarina
gelmektedir. Bilinebilir varliklari bilinmezlik ortiisti altindan gikartabilmek,
kevni-tabii hadiseleri mahallinde goriip inceleyebilmek igin yiiriiyiise, yani
temagaya ihtiya¢ duyulur.

Kest eyleminden tiiremis olan miikdgefe eylemi ise, bilhassa tasavvuf istilahi
olarak, “kilavuz miirsid ile birlikte manevi dlemleri kesf temégasina ¢ikmak”
anlamina gelse de, talebenin hoca neziretinde ve kilavuzlugunda maddi
alemlere yonelen kest eylemini de miikagefe diye adlandirmak miimkiindiir.
Ayrica, bilgilenmede sddece bes duyu uzvunun verilerini kullanan fiziki aklin
aciz kaldig1 metafizik bilgi alanlarinda insandaki méanevi kuvveler ve melekeler
vasitastyla hasil olan bilgilenme tecriibesine de miikasefe denmektedir.

Miikagefe eyleminin isteglik ve birliktelik iglevinin yaninda karsiliklilik
islevini de zimninda tasidigini soylemek gerekir; zira, maneviyat tabakasinda,
kesf eyleminin ihlds, samimiyet ve gayretle yapildig: takdirde karsidan da
desteklendigi, kesf 6znesi olarak kdgifin -kesf edicinin- kesfine, kesf nesnesi
olarak meksifun da -kesf edilenin de- yardimcr oldugu soylenebilir. Yani, kesf
edilmek istenen sey, muhlis, samimi ve gayretli kisifine goz kirparak kendi
tizerindeki perdeyi aralayip agiverir. Bu noktada, Kegsat yani mutlak kesf
edici olan Allah’in, kesfe adanmug kasife kest ve miikasefe yollarini agtigini
ifide etmek gerekir.

2.7. Riv’yet - Rir’ya

“GOrme, goriig” anlamina gelen 77 ’yet ve 74y, yine ayn1 kokten gelen ve
“fikir, goriis, oy” anlamlarinda kullanilan 7¢’ kelimesi ile birlikte temaganin
bir tiiriinii tegkil eden eylemlerdir. Tiirk¢e’de Asis kelimesi ile ifade edilen
rii’yd kavraminin diigiinmek (< diis) tiiliyle alakasi, temaga gergevesinde hayli
anlam tagimaktadir.

Bir taraftan beden goziiyle maddi 4leme yonelen rit’yet ile diger taraftan
can goziiyle manevi alemleri yoklayan rii’yd arasinda boyle bir mahiyet
farkindan s6z etmek miimkiindiir. Keza, ri'yet “sutirun goérme ve goriigii”
sayilirken, ri’ya ise “suCiraltinin gérme ve goriigli” kabul edilir. Zahiri dig
alem riv’yetle teméga edilebilirken, batini i¢ 4lemler ise rii’y4 ile seyredilebilir;
zira, ri’ya kargihginda kullanildigr bilinen seyr kelimesi manevi alemde bir
temagay1 gosterir.
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Minevi temisi cesitlerinin edebi bir huldsasimi veren Ummi Sinin,
tasavvufl mandada rtthani bir yolculukta miigihede ettiklerini

Seyritmde bir sehrve vavdum govdiim saviy, giildiir giil
Sultanumun ticr taht bagn divir giildiir giil
Gl alurlar giil satarlar giilden terdzii tutaviar
Giili giil ile tavtarlar ¢arsii bizar giildiir giil
Toprag giildiir tags giil kurise giildiir yas giil
Has baggesiniin iginde serv 1 cendn giildiiv giil
Giilden degirmeni doner anun ile giil ogiitiir
Abkar suys doner carks bendi pimars giildiiv giil
Al giil ile kvrmza giil ¢ift yetismis biv bigjcede
Bakwsurlar hiva kavse hire ezhir giildiir giil
Giilden kurulmis biv ¢aduwr icinde ni‘meti hizwr
Kapuciss Ilyds Hizur ndm sardbn giildiir giil
Ummi Sinén gel vasfeyle giil ile biilbiil devdini
Yine garib biilbiiliindin 4l u figdm giildiir giil

siirinde anlatmugtir. Bu giirdeki seyr, esasinda bir rii’y4 temasasidir, yani diiste
bir diigiinme eylemidir. Bu temagada miigahede edilenler, Allah’in tecellilerine
duyulan igtiyakin kalb aynasindaki bir tezahiirtidiir.

3. Temasanin Gayesi

3.1. Hakikat: ve Hakk’t Aramak

Temaganin esas gayesi, kiinatin yaraticist -Halk ve Bedi“- ve alemlerin
sahibi -Rabb ve Milik- olan Allah’t aramak ve Allih’a imin etmektir. Bu
anlamiyla temaga, esasinda Ibrahimi bir eylemdir; nitekim, Hazret-i
Ibrihim’in bu arama ve inanma tecriibesi $6yle anlatilmaktadir:

“Ve lkezdlike nuri Ibrahime melekiite’s-semviti ve’l-arzi ve li-yekiine
mine’l-mikinin. Felemma cenne ‘aleyhi’l-leylu va’d kevkebi kile hizi
Rabbi felemmi efele kile laubibbw’l-dfilin.  Felemma va’a’l-kamera
bazigan kile hazid Rabbi felemma efele kale le’in lem-yehdini Rabbi le-
ekimenne mine’l-kavmi’d-dallin. Felemmda ra’a’s-semse bazigaten kile
héazd Rabbi hiza ekberu felemma efelet kile ya kavmi inni beri’un mimmai
tugrikiin. Inni veccehtu vechiye Ii’llezi fetara’s-semaviti ve’l-avza hanifen
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ve mi ene mine’l-miisvikin. (Iste boylece Ibrihim’e goklerdeki ve
yerdeki melekttu -hiikiimranik ve nizdma- gosteriyorduk ki yakinen
-kesin ilimle- inananlardan olsun. Uzerine gecenin karanhg bastirinca
bir yildiz gordii, “Iste, bu benim Rabb’imdir.” dedi; yildiz batinca da,
“Ben batanlar1 sevmem.” dedi. Ayt dogarken goriince de, “Iste, bu
benim Rabb’imdir.” dedi; o da batinca, “And olsun ki, Rabb’im bana
dogru yolu gostermeseydi, mutlaka ben de sapkinlardan olurdum.”
dedi. Giinesi dogarken goriince de, “Iste, bu benim Rabb’imdir;
bu daha biyiiktiir.” dedi; ve o da batinca, -kavmine diniip- “Ey
kavmim, ben sizin Allah’a ortak kogtugunuz seylerden uzagim.” dedi.
Ben, Hakk’a yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana
dondiirdiim; ben, Allih’a ortak koganlardan degilim.)” (Enam, 75-
79)

Temasa methtimu, tam ifadesini bu kissada bulmaktadir. Hazret-1
Ibrahim’in bu temisasi, esdsinda sidece bedeni duyularla goklere ve yere
degil de bedeni duyularla beraber akli ve kalbi tiim dikkatlerle onlar1 yaratana
yonelinmesi gerektigine igaret etmektedir.

Hazret-i Peygamber’den nakledilen “Alldhumme ervine’l-hakka hakkan
ve'rzukne’l-ittibi‘a ileyhi ve evine’l-batle bitilen verzukne’l-ictindbe ‘anbun.
(Allah’im! Bize hakk: hakk olarak goster ve bizi hakka uymakla riziklandir;
bize batll da batl olarak goster ve bizi batildan kaginmakla riziklandir.)”
duasi da yol gostermektedir ki, hakikat: ve Hakk’, zidd1 olan batilla birlikte
gosterecek olan, ancak Allah’tir; bu hidayet ise, bir rizik ve kismet mes’elesidir.

Hakikat1 arama yolunda en biiyiik ménialarin yahut tehlikelerin baginda
hig siiphesiz “mecaz:1 hakikat zannetmek” gelmektedir; zird, hakikat yolcusu
daha ilk adimda hakikatla kendisi arasina mecaz perdesini indirmis -ydhut
mecaz duvarim ormiis- sayihr. Bilindigi {izere, toreli nazariyat, dlem-i sehidet,
dlem-i ta‘myyiin, dlem-i ecsam., alem-i havidis sekillerinde de ifade edilen kiinat
yahut mahlikat ve mevctdat alemini, mecazlar alemi olarak kabtl eder. “El-
mecazu kantavatw’l-hakikati. (Mecaz, hakikatin kopriistidiir.)” toresozii ise
ikdz etmektedir ki, mecizlar 4lemi bir kopriidiir ve mutlakd bu kopriiden
hakikatlar dlemine gegilmesi gerekir.

Bu hususta temasanin bir gayesi de, bu golgeler alemindeki varliklarin
ve hadiselerin, hakikatlar alemindeki hangi hakiki varliklarin ve hadiselerin
izdiigtimleri oldugu {izerinde diigtinmektir. Bu, esasinda Platon’un “idealar
4lemi”ndeki hakikatlarin, bir bakima Ibnir’l-Arabi’nin dilinde “a‘yan-1
sabite” geklinde yorumlanmasiyla dikkat ¢ekilen toreli bir nazariyedir.
Hakikat alaniyla (Capraz, 2021, ss. 116-117; Capraz, 2022) alakal olarak
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gelismesi gereken bu guur, temasanin tahakkukunda tahkikin ehemmiyetini
de gostermektedir.

3.2. Cemalullih1 Gormek

Sehadet aleminde beden goziiniin gordiigii giizellikleri, kalb goziiniin
cemalullah -Allah’m cemali- olarak yorumlamasi, temagsaya doniigmis bir
bakigin bir neticesidir. Aksi takdirde bu gaye ve gayretten yoksun, kuru ve
oli bir bakigtan Allah’in cemalini gortis -7 yet-i cemalullih- gilkmaz.

Ytnus Emre’nin
Biz sevdiik ‘Gsik olduk sevildiik ma‘siik olduk
Her dem yeni divlikte bizden kim usanas

musralarindaki ask ve muhabbete kaynaklik tegkil eden temisd, cemalulliha
sahid olabilme igtiyakiyla ve stfilerin “hts-der-dem” -her bir nefeste aym
aytklik- tabir ettikleri halet-1 rhiye igerisinde her 4na mahsus nakiglara sevki
titkenmeyen yeni bakiglarla elde edilebilir. Ciinkii, yaratihg serenciminda
her 4nin cemalullahtan alip yansittig pay ve her anin giizelligi -hiisn di dni-
ozeldir ve mutlaka ayr1 ayr1 temasa edilmelidir.

3.3. Kainatin Toresini Anlamak

Temasanin temel bir gayesi de fitratullah, ddetullih ve sinnetullih
mefhumlariyla ifade edilen yaratihgin ezeli, sabit ve degismez kanunlarini
kavramaya, anlamaya ve anlatmaya ¢aliymaktir. Ezel-ebed hattinda igleyen
ilahi toreyi, yani tiireyis ve tiirevlenigin ddimi kinunlarini farketmek, gérmek,
idrak etmek ve hasili bunlar tizerine fikir tedtisinde bulunmak, temasa
eyleminin asli unsurlaridir. Zird, oziinde temasd, kainat kitdbinin kevni
ayetlerini gérmek ve okumak, mevciididtin olug ve igleyis toresi iizerinde
taakkul etmek demektir. Mesela

“Halaka’s-semaviti bi-gayri ‘amedin tevavnehd ve elkd fi'l-arzi vevisiye
en temide bikum ve besse fihd min-kulli dabbeh ve enzelnd mine’s-
semi’i mi’en fe enbetnd fiha min-kulli zevcin kevim. (Allah, gokleri
gorebileceginiz direkler olmaksizin yaratti; yeryiiziine de, sizi
sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve orada her tiirlii canliy:
yaydi; gokten de yagmur indirip orada her tiirden giizel ve faydal
bitki bitirdik.)” (Lokman, 10)

ayetinde goklerden yeryliziine, daglardan canlilara, yagmurlardan bitkilere
kadar, yaratilig ve tiireyis toresine dair ipuglarini gérmek miimkiindiir.
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Siiphesiz, bu toreyi anlayabilmenin bir yolu da hikmet ve hikmetullih yani
“ilahi-ezeli hiikiim” iizerine tefekkiir etmekten ge¢mektedir. Bu ise, ezeli
hikmetin gegici golgeler diinyasindaki tecellilerini gormeye ¢aligmak ve de
bunlar1 ezeli bir hiikmiin muktezalar1 olarak kabtil etmekle miimkiindiir.
Keza, mutlak tore’nin son kitabr Kur’an’in vahyi ayetlerini dinlemek yahut
okumak ve bu ayetler iizerinde tefekkiir etmek de, hikmeti sahibinin
kelamindan anlayabilmenin en sahih ve en emin yolu sayilir:

“Zilike mimmda evha ileyke Rabbuke mine’l-hikmeti. .. (Bunlar, Rabb’inin
sana vahyettigi bazi hikmetlerdir...)” (Isr4, 38)

“Elif lam mim... Tilke dydtw’l-kitabi’l-hakim huden ve rabmeten Ii]-
muhsinin. (Elf 1dm mim... Bunlar, hikmet dolu Kitibin, iyilik
yapanlara bir hiddyet ve rahmet olarak indirilmis ayetleridir.)”
(Lokmin, 1-3)

3.4. Gegmisten Ibret Almak

Ezelden ebede daimi bir hilde seyreden kiinitin olus-bozulus-dirilig
nizami dairesinde varliklarin, insanlarin ve cemiyetlerin bozulug stireglerinden
ders ve ibret ¢ikarmak gerekir. Her seyde oldugu gibi, bunlarin da kevn i
fesad kanunlarina tibi oldugunu g6z 6niinden ayirmamali, degerlendirmeleri
ezeli takdir ve tayin gergevesinde her seyin bir mukadder ve muayyen sonu
oldugunu hesaba katarak yapmalidir. Zira, akil ve balig insan boyle bir
temasa ile miikellef ve mes’ul tutulmaktadir:

“Kul la-yalemu men fi’s-semaviti ve’l-avzi’l-gaybe illa’lléh ve ma-yes urine
eyyane yub‘asiin. Beli'd-daveke ‘ihmuhum fi’l-dhiveti bel um fi-sekkin minhi
bel bum minhi ‘amiin. Ve kale’llezine keferii e iza kunnd turiben e innd le-
muhraciin. Lekad vuidnd hizid nabnu ve 4ba’und min-kablu in hizd illd
esativu’l-evvelin. Kul sivii fi'l-avzi fe'nzuvii keyfe kine ‘Glibetu’l-mucrimin.
(Deki: “Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allih bilir; onlar
oldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler.”.
Ahiret -giiniiniin gereeklesecesji- hakkinda bilgi -peygamberler araciyj
ile- onlara peg pese gelmistir; fakat onlar bu konuda giiphe igindedirler;
daha dogrusu onlar 4hiretten yana kordiirler. Inkar edenler dediler ki:
“Biz ve babalarimiz toprak olmus iken mi, gergekten bizler mi -diriltilip-
¢ikarilacagiz? Andolsun, bizler de bizden 6nce babalarimiz da bununla
tehdit edilmigtik; bu, oncekilerin masallarindan bagka bir sey degildir.”.
De ki: “Yeryiiziinde dolagin da suglu giinahkarlarin sonlarinin nasil
olduguna bir bakin.”)” (Neml, 65-69)

Begeriyetin muayyen kanunlari dairesinde, kavimlerin, benzeri sebeplere
bagl olarak tekerriir eden benzeri akibetlerinden hareketle insanlarin,
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cemiyetlerin ve milletlerin mukadder sonlari iizerinde tedebbiir etmek, begeri
aleme yonelen tarihi temasanin temelini tegkil eder. Yine ayni gergevede,
Allah’1, ayetlerini ve Peygamberleri vyalanlayanlarin feci akibetlerini
diigiinmek, peygamberlerin kissalarindan ibret hisseleri ¢ikarmak dini-
tarihi temdganin baglica gayeleri arasindadir. Bu hustsiyetiyle temasa, tarih
bilimine de en temel ustiliinii vermektedir.

“Kul strii fi’l-arzi summe’nzuri keyfe kine ‘Glibetw’l-mukezzibin. (De
ki: “Yerytiziinde gezin dolagin da -Peygamberleri- yalanlayanlarin sonu
nasil olmus, bir goriin.”)” (En‘am, 11)

ve benzeri ayetlerde miigahede edildigi lizere, 6nce seyr -temdgsi- ve hemen
ardindan da nazar -bakis- tavsiye edilmektedir. Yani, nazar, ancak seyr @
temagaya bagli bir eylem olarak ortaya ¢ikabilir.

3.5. AllAl’in Thsinina Siikretmek

Kaéinat1 ve alemleri temdgd, Allih’in sonsuz yaratma kudreti ile sayisiz
nimetleri kargisinda insdnin acziyet ve ihtiyag halini gosterir. Temasa eylemi
neticesinde elde edilmesi umulan hikmet, kigiyi Allah’a giikretmeye ve hamd
u sendda bulunmaya sevkeder. Bu minvalde, Lokman Hakim’e hikmet
verilisinin hikmeti de gu 4yette agik¢a beyan edilmektedir:

“Ve lekad dteynd Lukmdne’l-hikmete eni’skur Wllah ve men yeskur fe
innemd yeskuru li-nefsih ve men kefera fe inne’llihe Ganiyyun Hamid.
(Andolsun ki biz Lokman’a Alldh’a giikret’ diye hikmet verdik; kim
stikrederse, ancak kendisi i¢in giikretmig olur; kim de nankorliik ederse,
bilsin ki Allah, en zengindir, 6viilmeye en layiktir.)” (Lokman, 12)

Allah’a giikreden kimse, kendisi igin giikretmis olur; yani bdylece
nimetlerin devimini ve ziyadelesmesini te’minat altina almig olur. Zira oyle
buyurulmaktadir:

“Ve iz te’ezzene Rabbukum le’in sekertum le-ezidennekum ve le’in kefertum
inne ‘azdbi le-sedid. (Hani, Rabb’iniz, “Andolsun, eger siikrederseniz
elbette size nimetimi artiririm; eger nankorliik ederseniz, hig giiphesiz

azibim gok siddetlidir.” diye duyurmustu.)” (Ibrahim, 7)

Denilebilir ki, siikre ve siikriin daha da artmasina vesile olan temasa,
sadik, sahih ve silih temasadir; bu, nimetin artmasina da vesile olur. Aksi
halde, kiifrin-1 nimete mani olamayan temasa, hakiki degildir, ebedi azaba
da sebebiyet verir.
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4. Temasa Ustlleri

Temdsga ve seyrin insandaki hakiki merkezi kalbdir; goz ve kulak gibi bedeni
duyu merkezlerinin topladig: veriler, kalbde dogrulanip yorumlandiktan
sonra bir nazari méhiyete ulagabilir. Dolayisiyla denilebilir ki, nazarin ve
nazariyatin nesv ii nema buldugu yer, kalbdir.

“Efe lem-yesivii fi’l-avzi fe tekine lehuwm kuliibun ya‘kliine bihi ev dzanun
yesme‘tine bibd fe innehd la-ta‘me’l-ebsaru ve likin ta‘me’l-kulibu’lleti
fis-sudiir. (Yerylziinde gezip dolagmadilar mu ki, diigtinecek kalpleri,
isitecek kulaklar1 olsun; -dolastilar, ama ibret almadilar-, ginkii gergekte
gozler degil, gogiislerdeki kalbler -kalb gozleri- kor olur.)” (Hacc, 46)

ayeti de agikga beyan etmektedir ki, hakiki temdgd beden goziiyle ve ten
kulagiyla degil, ancak kalb goziiyle ve can kulagiyla yapilabilir.

Bunun iizerine, toreli temasa ustllerinin baglicalarindan  soylece
bahsetmek miimkiindiir:

4.1. Taakkul

Akl masdarindan tiiremis olan ta‘akkul, saidece begeri-insani bir donanim
olarak verilen akli kullanarak kainattaki kevni ayetlere bakip onlarin gidis-
doniigleri, onlarin seyri ve sireti iizerinde diisiinmek, akletmek demektir.
Taakkul, daha ziyade cismani-bedeni uzuvlarin gorme, isitme, koklama,
tatma, dokunma gibi duyularla elde ettigi verilere dayanan bir kavrama
temégasina isaret etmektedir ki bu ozelligiyle “akl-1 me‘dsin akletmesi”
seklinde de tanimlanabilir.

“Ayak bagi, kostek” anlamindaki %kdl kelimesiyle koktes olan ‘wkl
kelimesinin zzmninda da bir “bag, baglama” anlami1 bulunmaktadir. Bundan
hareketle denilebilir ki, taakkul, “illiyyet toresi diisttirunca varliklarla varliklar,
varliklarla hadiseler ve hadiselerle hadiseler arasinda bag kurma ve kainatta
var olan seyler arasindaki bagi gérme temagas1”dur.

Temdgd, taakkul eylemini tam manésiyla “akil yiiriitmek” deyiminde
kavramaktadir; yani, bu bakimdan taakkul, “akilla yiirtiytise ¢ikmak, akli
izlemek, akli delilleri yiiriiyiigiin ve izlemenin kilavuzu yapmak” demektir.

4.2. Tefekkiir

Fikr kokiinden tiiremis olan tefekkdir, akilla birlikte, zaman iginde
kesbedilen ilmi ve tecriibeyi de kullanarak diigiinmektir. Tefekkiir, aklin
maddi verilerden ziyade, kavramlar ve kelimelerle gergeklestirdigi diigiinme
eylemidir. Tefekkiiriin, aklin konusmasina dayanan bu mantiki-lisini
mahiyeti, onun bir konugma temagas: olduguna isaret eder.
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Denilebilir ki, tefekkiir, akl-2 me‘dsin yaninda akl-1 me‘ddin da devreye
girerek akletmeye bagladig1 temasa mertebesidir.

4.3, Tefakkuh

Fukely masdarindan tiiremis olan tefakkuh, kalbin iman -ve tkin- derecesinde
kavraylp anlamasi demektir. Tefakkuh, kalb goziiniin gormesine ve cin
kulaginin igitmesine bagl olarak gelisen “kalb aklinin bir anlama temagast™dur.

“Ve lekad zere’nd li-cehenneme kesivan mine’l-cinni ve’l-ins(i) lehum
kultibun la-yefkahine biba ve lehum ayunun la-yubsiriine biha ve lehum
azdanun la-yesme iine biha uld’ike ke’l-en‘Gmi bel lum adall uld’ike humu’l-
Jafilin. (Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem
igin yarattik; -z#74 onlarin- kalbleri vardir ama onlarla kavrayamazlar,
gozleri vardir ama onlarla goremezler, kulaklar1 vardir ama onlarla
isitemezler; onlar, hayvanlar gibidirler, hatta daha da sapkindirlar; iste
asil gafiller onlardir.)” (Araf, 179)

ayetindeki “layefkahtine” kelimesi etrafinda oriilen anlam duvari da
gostermektedir ki tefakkuh eylemi igin sidece beden gozii ve ten kulag:
yeterli degildir.

4.4. Tezekkir

“Anmak, hatrlamak, ydd etmek” anlamlarindaki zikr kokiinden tiiremis
olan tezekkiir, ge¢migte yagamig ve yaganmig olanlart anarak, hatirlamaya
calisarak, yad ederek diigiinme temasasidir. Tezekkiir temasasi, bir bakima,
mazinin tecriibeleriyle hale -simdiki zamdna- bakma, tirthe bakisla tahsil
edilen ibret nazariyla gelecegi gérmeye ¢aligma gayelerine yoneliktir.

Yine aymi gergevede, tabattur ise, bir “hatirlama ve gozde canlandirma
temasast”dir. Tezekkiir gahsi ge¢misten ziyade ictimal maziye yonelir; fakat,
tahattur ise bizatihi gahsi yasanmughklara ve tecriibelere dair hatirlayiglarla
meydana gelir.

“Anmak > anlamak” eylemleri muvicehesinde yorumlanacak olursa
denilebilir ki, tezekkiir ve tahattur, aym1 zamanda bir “anarak anlama
temagast™dur.

4.5. Teemmiil

Tezekkiir ve tahattur ge¢mise bakarken reemmiil temasast gelecege
yonelir; zird, emel kokiinden tiiremis olan teemmiil, temel anlamu itibariyla
“emel beslemek, beklenti igerisinde olmak” demektir. Yani, teemmiil bir
“beklenti temagas1”dur.
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“Hayal kurma, muhayyilede canlandirma” anlamlarina gelen tahayyiil ise,
daha ziyade teemmiil gibi, gelecekte yaganmasi arztilanan geylere ve atiden
beklentilere dair olmakla birlikte, gegmise duyulan bir hasretle mazide kalan
giizel tecriibelerin hayal goziinde yeniden canlandirilmasini da saglayan
hayali bir temagadir.

Gegmige dit tecriibeler, gelecege dair beklentileri sekillendirir; dolayisiyla,
teemmiil ve tahayyiiliin zemininde tezekkiir ve tahatturun bulundugunu
soylemek yanliy olmaz. Bu meyanda, tahattur ve tahayyiiliin, tezekkiir ve
teemmiile nazaran daha san‘atkirane temdgilar oldugunu soylemek de
siyakusibakin muktezasina muvafik diiser.

4.6. Tedebbiir

“Arka, geri, kig, son” anlamlarina gelen 47bsir masdarindan tiiremis olan
tedebbiir, -taakkul ve tefekkiiviin iizerine- kiinatin gidiginin akibeti ile ebedi
doniigiin varacag nokta iizerine diigiinmektir. Bu minvalde, ger¢eklerin arka
yliziine bakmaya, hadiselerin arkasin1 gormeye caligarak hareket etmeye,
arkadan gelecek olanlart yani geriden gelenleri hesaba katmaya, varligin ve
hayatin sonu tizerine diigiinmeye tedebbiir denir. Bu anlamlariyla tedebbiir,
adeta “tedbirin temagas1”dir.

Keza, tedebbiir, ikbalin yaninda idbari da hesaba katan; yani, her
baglangicin bir sonu, her yiikselisin bir diisiigii, her gelisin bir doniisii, her
dogumun bir oliimii oldugunu goren bir temagadir.

4.7. Tasfiye

Safvet ve safii -arihk, durnluk- koklerinden tiiremis olan zasfiye, bir tasavvuf
istilaht olarak, diinyevi-beseri hadiselerin saldirgan hiicumlarindan akh
durultmak, kalbi nefsin bedeni-sehevi isteklerinden arindirmak demektir.
Mecazi anlamiyla, kalb goziiniin agikiren gormesine ve goniil aynasinin
berrak¢a yansitmasina mani olan ménevi kirleri, tozlari, paslart ortadan
kaldirmak demektir, tasfiye.

Tasavvuf kelimesinin kokenine dair bir goriis de, onun safvet, safi, sif ve
tasfiye kelimeleri ile alakali oldugunu ileri siirmektedir; buna gore tasavvuf,
kiginin kendi i¢ diinyasinda kalbini aritma, temizleme, saflagtirma eylemi ve
hareketidir. Dolayisiyla, tasavvuf da bir temasa yolu sayilir ki bu yol ancak
kalb goziiyle goriilebilir ve bu yolda ancak kalb gozii yordamiyla yiiriinebilir.

4.8. Ifide - Istifide

Temdga eyleminde, hem bir taraf ifade ederken diger taraf istifide etmig
sayilir, hem de ifade eden taraf ayni1 zamanda da istifaide etmis sayilir. Hoca
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ile talebesi -ydhut wstid ile ¢irage- temagdya giktiklarinda, talebe hocasini
takib eder, izler ve bu izleme neticesinde hocasinin nazar-1 dikkatlerinden,
alemlere nasil bakilabilecegini ve kdinatin akiginda kevni-tabii hidiselerin
nasil yorumlanabilecegini belleyip 6grenir. Keza, bir temasa siirecinde, talebe
hocasindan, elde edilen nazariyyelerin nasil ifide edilecegini, nasil anlatilip
aktarilacagini ve de bir metne nasil doniistiiriilecegini de belleyip 6grenmis
olur. Bu anlamda hoca, alemleri, kainatin akigini, hayat: ve hadiseleri izlerken
talebesi ise biitiin bunlara ilaveten hocasint da izler; igte bu, kelimenin tam
anlamiyla bir temagadur.

5. Temasa Ahliki ve Uslibu

5.1. Allab’m Adiyla Baglamak

Temasanin, birlikte yiirtime ile baglayip birlikte bakma-gorme-izleme
ile devam eden ve mahstliini ise “s6z” olarak veren bir eylem oldugunu
haurla(t)mak yerinde olur. Toreli Tiirk Edebiyat’nin gdheserlerinden biri
olan Kutadgu Bilig, toreyi anlamaya ve anlatmaya galisan bir tore kitabi
olarak

Bayat ats birle soziiy basladim
Toriitgen Igidgen Kegiingen Idim

musralariyla baglamaktadir. Bu beyitte, fitrat-hilkat siirecinin, Alldh’a ait
“yaratip tiiretme” (Toriitgen), “besleyip yagatma” (Igidgen) ve “cldiiriip
goclirme” (Kegiirgen) eylemleri ile huldsa edilisi goriilmektedir ki esasinda
bununla temayiiz eden geyin “tore” oldugunu soylemek yanlis olmaz.
Burada, tore’nin Allah’a it oldugu (Idi) bildirilirken, bir taraftan da soze
-ve her tiirlii eyleme- Bayat -Kadim- Allah’in adiyla basglanmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu, mutlak manada toreyi yaratan Allih’in, kdinatin (t)ozlii
toresini begerl manada da insanlara 6grettigi kamil kitab Kur’dn’in da soze
baslama tslabudur: Bismillahirralmanivrabim. ..

Temagdya, yani okumaya, diigiinmeye, konugmaya, yazmaya tiim kainati
yaratan Allih’in adiyla, Alldh admna ve Alldh igin baslamak gerekir; zira,
“toreyi insanlara anlatmak” geklinde 6zetlenebilecek olan niibiivvet-risilet-
tebligin son halkasi da 6yle baglamug idi:

“Tkra’ bismi Rabbike’llezi halak. Haloka'l-insine min-alak. Tera’ ve
Rabbuke’l-ckvem. Ellezi ‘alleme bil-kalem. Alleme’l-insine ma lem-
yalem. (Yaratan Rabb’inin adiyla oku. O, insiani ‘alak’tan -agilanmas
yumurtadan- yaratti. Oku! Kalemle Ogreten, insana bilmedigini
ogreten Rabb’in, en biiyiik kerem -comertlik- sihibidir.)” (Alak, 1-5)
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5.2. Allil’in Ogrettigi Sekilde Eylemek

Allah, Hazret-i Adem’i yaratinca ona mevctiditin ve esyinin isimlerini
ogretti. Toreli temaganin esast da kainati Allah’in 6grettigi isimler vasitastyla
anlamaya, yorumlamaya ¢aligmaktir. Insan, 6nce varliklarin isimlerini, sonra
da onlarn sifatlarin ve fiillerini 6grenerek bir dil yahut mantik nizami kurar.
Insina sunulan dil-mantik kabiliyeti gergevesinde nizimi temisi ustlleri
tegekkiil eder. Asagidaki ayetlerde, temasanin bu lisini-mantiki mahiyeti ¢ok
veciz bir gekilde beyan edilmektedir:

Ve alleme Ademe’l-esmi’e lullehd summe wrazadmm ale’l-meld’iketi
fe kile enbi’iini bi-esmd’i ha’uld’i in kuntum sidikin. Kilii subbineke
1a Gme lend illd ma ‘allemtend inneke ente’l-Alimu’l-Hakim. Kale yi
Ademu enbi’lum bi-esma’ilrim felemma enbe’ehum bi-esma’ibim kile ¢ lem
ekul lekewm inni alemu gaybe’s-semaviti ve’l-arzi ve alemu ma tubdine
ve md kuntum tektumin. (Ve -Allih- Adenve biitiin isimleri ogretti;
sonra bunlar1 meleklere gosterip “Soziiniizde sadik iseniz sunlarin
isimlerini bana soyleyin” dedi. “Seni tenzih ederiz; bize 6grettiginden
bagka hi¢bir bilgimiz yoktur; en tam ilim ve en kdmil hikmet sahibi
siiphesiz sensin” cevabim verdiler. “Ey Adem! Bunlarin isimlerini
onlara bildir.” dedi; onlara bunlarin isimlerini bildirince de ““Ben size
Goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle ben bilirim; sizin agikladigimzi da
gizlediginizi de yine ben bilirim.” demedim mi!” buyurdu.)” (Bakara,

31-33)

Keza, insana Kur’in’1 ve okumayi, toreyi, toreli temaganin ashini, ustliinii
ve temagadan tahsil edilen seyleri sozle beyan ve ifade etmeyi de Alldh 6gretir:

“Er-Rahmin. Alleme’l-Kuran. Halaka'l-insan. Allemebw’l-beyin. Es-
semsu ve'l-kamern bi-husbian. Ve'n-necmu ve's-seceru yescuddn. Ve's-semi’e
refe‘ahi ve vaza‘a’l-mizin. Ella-te’tgay fi’l-mizan. Ve ekimu’l-vezne bi’l-
Justi ve la-tuhsirn’l-mizin. (Rahman. Kur’dn’1t dgretti. Insint yarattr.
Ona beyant -diisiiniip konusarak aciklamay:- 6gretti. Giines ve ay, bir
hesaba goredir -hareket etmektedir-. Otlar ve agaglar -Allih’n- secde
ederler. Gogii yiikseltti ve olgliyii -dengeyi- koydu. Ki 6lgiide haddi
asmayin. Olgiyii -ve tartiy1- adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayin.)”
(Rahmén, 1-9)

Bu ayette zerreden kiireye bir temasada nelere dikkat edilmesi gerektigi
hakkinda da miithim ipuglar1 bulunmaktadir.
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5.3. Istikimet Sahibi Olmak

Hakikat tahsiliyle dopdolu, toreli bir temasa igin, yiiriinecek yol ile o yolda
ylirtiyecek yolcunun dosdogru, yiiriiyiisiin ise dimdik olmasi gerekmektedir;
yani, yol daim, yolcu kiim olmalidir. Bu minvalde, Allib’in Kurdn’da 6gretip
bellettigi ilk dua, yol-kilavuz iligkisi tizerinedir; kul, Allah’tan kendisine
daima dosdogru yolu gostermesini, kendisini de o yolda kiim ve dosdogru
tutmasini niyaz etmektedir:

“Thdine’s-swita’l-mustakim. (Bizi dosdogru yola ilet.)” (Fitiha, 6)

Aym gekilde, su ayetlerde de dosdogru yolda dosdogru yiiriimenin
chemmiyetine igaret edilmekte, insinm1 gérme ve igitme duyulart ile bu
duyularin topladiklarini yorumlayan kalb ve goniille donatanin ancak Allih
oldugu beyan edilmektedir:

“E fe men yemsi mukibben ‘ald-vechihi ehdi emmen yemsi seviyyen ‘ali-
swatin mustakim. Kul huve’llezi ense’ekum ve ce‘ale lekumu’s-sem‘n
ve'l-ebsira ve'l-efidel kalilen ma teskurin. (Simdi -diigiiniin-, yiziisti
kapanarak diigekalka yiirtiyen mi daha dogru gider, yoksa dosdogru
yolda dimdik yiirtiyen mi? De ki: “Sizi yaratan, size isitme duyusu,
gozler ve kalbler veren O’dur; ne de az siikrediyorsunuz!”)” (Miilk,
22-23)

5.4. Temésaya Kendinden Baglamak

Bilhassa stfilerin hadis-i serif isnddiyla siklikla dile getirdikleri bir tores6z
-keldm-1 kibdr- var: “Men ‘avefe nefiehii fekad ‘arvefe Rabbehii. (Kendini taniyip
bilen, Rabbini taniyip bilir.)”. Temagada beklenen sey, kainattaki tecellileri
vasitastyla Alldh’a ulagmaya ¢aligan kimsenin, bu toresozii kendine diisttir
edinerek yola kendi 6ziinden hareketle ¢ikmasidir.

Bu baglamda tasavvuf istilahati arasinda yer alan ve “salikin, kendi kalbini
gozetmesi, gonliinden gegenleri miigahede altinda tutmas ve kalbine Allah’in
da daimi shrette nazar ettigi sulirunu tagimasi” anlamina gelen murikabe
eylemi, Allah’in Rakib isminin de bir tezahiirii sayilmaktadir. Zira, Rakib,
oncelikle “kullarini gézeten ve kullarinin kalb gozlerine nazar eden Allah”
anlamina gelmektedir ki bu, murakabenin de esasinda cift tarafli bir temaga
olduguna igaret etmektedir.

Kendine has maddive manevi vasiflari hakkiyla bilmeyen, bedeni 6zellikleri
kadar kalbi ve mizdci Ozelliklerini tanimayan kimse, kendisini o vasiflarla
yaratip donatan Allih’in yaratma kudretini de idrik edemez, dolayisiyla,
Allah’in yarattiklarini da hakkiyla temaga edemez, goriip tantyamaz. Yani,
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insan, etrifina bakmadan 6nce kendi 6ziine yonelmeli, kendi 6ziinde olan
biteni izlemeden etrifinda olan biteni seyre dalmamalidir.

5.5. Istirca® Sutirunu Korumak

“Innd lillihi ve innd ileyhi raci%n. (Siiphesiz biz Allah’a didiz ve muhakkak
ona doniiciileriz.)” (Bakara, 156), “Summe ileyni twrcen. (Sonunda
bize dondiiriileceksiniz.)” (Enbiya, 93) ve “Kullun ileyni vici%n. (Hepsi
de bize doniiciilerdir.)” (Enbiya, 93) ayetlerini kendisine kilavuz edinen

b2l

kimse, sonunda Allah’a donecek olmanin daimi gutiruyla haline, tavrina ve

A

eylemlerine istikimet verir; buna, “istircd” denir.

Temaga da istirca® halet-i rihiyesi ve sutruyla yapimalidir. Zira, tim
varliklar daimi bir doniig halindedir; dogan giines batmakta, dallarda yeseren
yapraklar kuruyup dokiilerek toprakta giiriimekte, dogan hayvanlar 6lmekte
ve hasilt “Kullu sey’in yerci‘n ild-aslibi. (Her sey ashna riici eder.)” fehvasinca
her sey aslina donmektedir. Buna kargilik, kisin 6len tabiat bahar mevsiminde
dirilmekte, sabahleyin kaybolan yildizlar geceleyin tekrar ¢tkmaktadir; ibret
budur ki, 6len insanlar da tekrar diriltileceklerdir. Temasa sahiplerine diisen
sey ise, bakislarini fani -gegici- ve raci® -dondicii- olan her seyde gizli ve sirh
bulunan cemalullaha -O’nun yiiziine- yoneltmeleridir:

“Ve la-ted‘u ma‘a’llahi ildhen dhara Ia ildhe illa huve kullu sey’in hilikun
illa vecheh lehw’l-lukmu ve ileyhi turce%in. (Allah ile birlikte bagka bir
tanriya tapip yalvarma; O’ndan bagka ilah yoktur; O’nun yiiziinden
-zatindan- bagka her sey yok olacaktir; hiikiim O’nundur ve -sonunda-
siz O’na dondiiriileceksiniz.)” (Kasas, 88)

Temdsga, bizatihi kendisi de fani ve raci‘ olan insanin, yaratilmig olan her
seyde Halik olani aramas, fini olan her geyde Baki olana bakmasi ve oliicii
olan her seyde Hayy olan1 gormesidir.

5.6. Temasay1 Tevazu ile Yapmak

Insan, Alemler igindeki yerini bilmeli, kendisi ile kiinitin diger varliklar:
ve diger insanlar arasindaki smnurlari tanimali, ona gore hareket etmelidir.
Alimler, filozoflar, san‘atkrlar icin bu durug ve bu tavir daha da belirleyici
bir hustsiyet arzetmektedir; zird onlar, daha hassas temagsalar ile kainat
yorumlayan insanlar olarak bu tisliba daha fazla ridyet etmelidirler. Kur’an’da
insana yapilan tavsiyeler de bu yondedir:

“Ve la-temsi fi'l-arzi mevahi inneke len-tahyika’l-arza ve len-teblugn’l-
cibdle tila. (Yeryliziinde bobiirlenerek yiirtime; ¢iinkii sen, asla yeri
yaramazsin ve boyca da asli daglara erisemezsin.)” (Isra, 37)
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Zira, insan -tiim manevi kyymetlerine vagymen- bedenen sinirh bir varliktir;
daglardan yiiksek, denizlerden derin, ¢Ollerden genis, nehirlerden uzun
degildir. Kur’an’da kendisine hikmet verildigi bildirilen Lokman’in, ogluna
tavsiyesi de ayn1 minvaldedir:

“Ve la-tusa“ir haddeke ve latemsi fi'l-arzi merahd inne’llahe la-yuhibbu
keulle mubtilin fehiiy. Ve'ksid fi-megyike vejjzuz min-savtik inne enkere’l-
asvati le-savtw’l-hamir. (Kiiglimseyerek surat asip insanlardan yiiz
gevirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiirtime; giinkii Allah, 6viiniip
kibirlenen hi¢ kimseyi sevmez. Yiirtyiisiinde tabii ol; sesini algalt,
stiphesiz, seslerin en girkini -anumadir- egek sesidir!)” (Lokman, 18-
19)

Insanoglunun yeryiiziindeki tiim eylem ve davraniglarinda oldugu gibi,
temasa da tam bir tevazu haliyle yapilmadiginda, kendisini sadece beg duyu
uzvunun yonlendirmesine teslim eden aklin, elde ettigi bilgilere giivenerek
kibirlenip bobiirlenmesi tehlikesi bag gosterir. Akil, kalbin kilavuzlugunda
vicdan, ahlak ve imén ile kemale ermediginde sihibini her tiirlii tehdit ve
tehlikenin kaynag: haline doniistiirebilir. Bunun sonu da tam bir hiisrandir:

“E fe lem-yesivii fi'l-avzi fe yenzurii keyfe kine ‘Glibetu’llezine min-
kablilbim kindi ckseve minhum ve esedde kuvveten ve dsaven fi'l-arzi fe
ma agni ‘anbum ma kini yeksibin. Felemmd ca’ethum rusulubum bi’l-
beyyindti fevibii bima ‘indelum mine’l-ilmi ve hika bibim ma kindi bibi
yestehzi’in. (Onlar yeryiiziinde dolagarak kendilerinden 6nce gelenlerin
akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi; onlar kendilerinden
daha ¢oklard:r ve daha giigliilerdi ve onlarin yerytiziindeki eserleri
daha ustiindii; fakat, kazanmakta olduklari seyler onlara bir fayda
vermemigti. Peygamberleri onlara apagik deliller getirince, sahip
olduklar1 bilgi ile gimardilar -ve onlar alaya aldiar-; sonunda alaya
almakta olduklari sey kendilerini sarverdi.)” (Mii’'min, 82-83)

5.7. Davet Dilini Kullanmak

Temaganin en temel gayelerinden biri de Rabb’in yolunu gostermek ve
hakikat: teblig ederek Hakk’a ¢agirmaktir. Bu déavette kullanilacak dil ve
slap -Hazret-i Peygamber’e hitdben- su ayette hulisa edilmektedir:

“Ud‘w ila-sebili Rabbike bi’l-hikmeti ve’l-mevizati’l-haseneti ve cadilbum
bi’lleti hiye absen inne Rabbeke huve a‘lemn bi-men dalle ‘an-sebilibi
ve huve a‘lemu bi’l-mubtedin. (-Ey Mubammed!- Rabb’inin yoluna,
hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et;
muhakkak senin Rabb’in, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir; O,
dogru yolda olanlar1 da en 1yi1 bilendir.)” (Nahl, 125)
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Anlagildigr kadariyla davetin hikmet ve meviza -va‘z- dili ile cedel
-miicdadele- islibuyla yapilmasi istenmektedir. Kainatin yaratihgindaki hikmet
ve gayeyi anlatmak, Hakk’r tamimama ve hakikati bilmemenin diinyevi ve
uhrevi hayattaki neticeleri hustisunda va‘z u nasihat yoluyla ihtar ve 1kazlarda
bulunmak, tiim bunlar1 da dogru, yararl ve giizel bir fikri tartigma tislibuyla
yapmak temdganin esdsini tegkil etmelidir.

5.8. Gaybetten Kaginmak

Gaybet gybet- alanina, yani -bes duyn uzvunun elde ettigi veriler gibi- aklin
beslendigi en temel kaynaklarin aciz ve kifayetsiz kaldigi bilinmezlik alanina
dair mevzilarda beseri bir dille kesin ifideler kullanmaktan kaginmak gerekir.

“Ve la-tekfi ma leyse leke bilii ilm inne’s-sem‘a ve’l-basara ve’l-fiv’dde kulln
uld’ike kane ‘anhbu mes’ild. (Hakkinda higbir bilgi sahibi olmadigin
seyin pesine diisme; ¢iinkii kulak, goz ve kalb, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.)” (Isrd, 36)

ayetinin de 1kdz ettigi lizere, hakkinda higbir bilgi ve tecriibe sahibi olunmayan
hususlarda fikir beyan etmekten de uzak durmak icab eder.

6. Temsilden Temasaya

Temsil, bir mevziu, bir hustisu misal getirerek, tesbih yoluyla
orneklendirerek anlatmak, anlagilir kilmaktir. Temsil tislibunun o6ziinde,
muhatabin goziinde bir canlandirma yapma gayesi bulundugu soylenebilir;
bu 6zelligiyle temsil, muhétapta fikri-hayali bir temésa saglamaktadir.

Misal yahut mesel getirerek anlagilir kilma iislibunun en toreli hélini
evveld Kur’dan’da miigihede etmek gerekir. Alldh, kendi zatinin, kullarinca
bir nebze de olsa anlagilmasimi diledigi Nir Ayeti’nde, ayrica misallerin
insanlar igin verildigini, bununla birlikte, her seyi hikmetleriyle en iyi bilenin
ise kendisi oldugunu beyan etmektedir:

Alldshu nirw’s-semaviti ve'l-arz meselu nitvibi ke-miskdtin fiha misbih
el-musbiahu fi-zucdiceh ez-zucicetu ke-ennehi kevkebun durviyyun yitkadu
min-seceratin mubdraketin zeytinetin i sarkyyyetin veld garbiyyetin
yekddu zeytuhd yudi’n velev lem-temseshu ndr nivun ‘ald-nir yehdi'lldhu
li-niivibi men yesd® ve yadvibw’llahw’l-emsale li'n-nds va’llihu bi-kulli
sey’in ‘alim. (Allah goklerin ve yerin nlrudur; O’nun nérunun
misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir; kandillik billur bir fanus
igindedir, o finus da inciyi andiran bir yildiz gibidir; -bu kandil-,
doguya da batiya da 4it olmayan, yagi neredeyse ates degmese bile 151k
veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir; -b%-, nlr tistiine ntrdur;
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Allah, diledigini ntiruna eristirir; Alldh insanlar i¢in misaller verir;
Allah, her seyi hakkiyla bilendir.)” (Nr, 35)

Hem bizatihi bir temsil getiren ve hem de temsilin muhatabina igaret
eden bu dyetin yaninda, temsil getirerek beyan etmenin niyet ve gayesine
isaret eden su ayetler de gostermektedir ki, temsil, akleden ve tefekkiir eden
insanlar igindir; yani, getirilen misallerden en iyi sekilde ilim, irfan ve fikir
sahipleri istifade edebilirler:

“Lev enzelnd hize’l-Kurdane ‘ald-cebelin le-va’eytehi hisi‘an mutesaddi‘an
min-hagyetillah  ve  tilke’l-emsily  nadrvibubd  li’n-ndsi  le‘allehum
yetefekkerdin. (Sayet biz bu Kur’ant bir dagin izerine indirmis olsaydik,
onu Alldh korkusundan titremis ve paramparga olmus goriirdiin; biz,
iste bu misalleri insanlar diigiinsiinler diye veriyoruz.)” (Hasr, 21)

“Meseln’llezine’ttehazii - min-duni’llahi - evliyi’e  ke-meseli’l-‘ankebit
ittehazet beytd ve inme evhene’l-buyiti le-beytw’l-‘ankebist lev kini
yalemin. (...) Ve tilke’l-emsalu nadvibubi li’n-nds ve ma-yakdluhi
ile’l-Glimdin. (Allah’tan bagka varliklarin dostluguna siginanlarin
durumu, 6riimcegin durumuna benzer; 6riimeek, -agm:- kendine bir
yuva edinir; ama yuvalarin en ciirtigii de 6rtimcek yuvasidir; keske
bilselerdi. (...) Biz, igte bu misalleri insanlara getiriyoruz; ama bunlari,
-hikmet sahibi- alimlerden bagkasi kavrayamamaktadir.)” (Ankebit,
41-43)

Nihayi noktada aklin kavrayigini ve kalbin anlayisini hedeflese de, temsil,
ilk agamada insanlarin gozlerine ve kulaklarina hitab eder. Bu durum

“E lem-teva keyfe daraba’llibn meselen kelimeten  tayyibeten  ke-
seceratin tayyibetin aslubi sibitun ve fer ubd fi’s-sema’. (Allah’in nasil bir
misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit ve dallar gokte
olan giizel bir agaca benzetti.)” (Ibrahim, 24)

“Ya eyyuhe’n-nisu duribe meselun fe’stemi‘n leh inne’llezine tedine
min-adini’llahi len-yahlukii zubiben velevi’ctem’n leh ve in yeslubhumn’z-
zubibu sey’en li-yestenkizithn minh za‘ufe’t-talibn ve’l-matiib... (Ey
insanlar! Size bir misal verilmektedir; dinleyin onu: Allih’tan bagka
kendilerine yalvarip yakardiklariniz var ya, hepsi bunun igin bir araya
gelseler bile bir sinek yaratamazlar; hatt sinek onlardan bir sey kapsa,
onu dahi ondan geri alamazlar; isteyen de 4ciz, kendinden istenen
de...)” (Hacc, 73)

ayetlerinde de pekala miisahede edilebilir.
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Denilebilir ki, misallerin goz ve kulaklardan akil ve kalblere intikalini
hedefleyen temsil, bu gayesini -basta tiyatro olmak idizere- tim sahne
san‘atlarinda da bir mihver olarak koruyagelmistir. O kadar ki, Tiirk sahne ve
temasa san‘atlarinda zemsil, tiyatro karsiliginda da kullanilmaktaydi. Mesela,
Azerbaycan’in ilk tiyatro yazarlarindan Mirza Fethali Ahundzade’nin komedi
tiiriindeki alt1 tiyatrosu, Temsildt adi altinda kitaplagtirilmig idi. Tiirkiye’de
de son zamanlara kadar piyes ve miisamere kelimelerinin yaninda temsil de
tiyatro kelimesini kargilamaktaydi.

Tiyatro lizerinden temsil ile teori -mazariye- ve hatta teoloji -ildhiyat-
arasinda bir miinasebet kurmak gerekirse, bu miinasebetin, “soyut kavramlar
ile manevi mevzilarin maddi-begeri boyutlarda daha anlagilabilir kilinmas1”
gayesi etrafinda gekillendigini ileri siirmek miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle,
-Niir Ayeti’nin de isirvet ettifii gibi- tenzihi hakikatlarin tegbih yoluyla ifide
edilmesinin, temsil tislibuna kaynaklik ettigi de soylenebilir.

Ote yandan, hikmet ve tasavvuf mektebinin alemler tasavvurunda alem-i
ervah -rublar dlemi- ile dlem-1 ecsAm -cisimler dlemi- arasindaki mertebe,
“alem-1 misal” -latif niimaineler, enmiizecler, misaller dlemi- olarak adlandirilir.
Alem-i misili mekin tutmug olan latif hakikatlarin, 4lem-i ecsimda
ancak temsiller vasitastyla kavranabilecegi farzedilmektedir. Ezciimle
anlagilmaktadir ki, temsilin temel gayesi, madde ile perdelenmig olan alem-i
misali diinya sahnesinde begerin gz ve goniil idrikine temasa ettirmektir.

7. Temasa Mekanlar1

Esas gayesi Hakk’1 arayip tanimak olan temdga eyleminde Allah’t muayyen
bir mekinda yahut belirli bir yonde aramanin yersiz olusunu beyin eden su
ayet, bilhassa toreli edebi metinlerde siklikla kullanilmaktadir:

Ve lllahe’l-mesrikn ve'l-magribu fe eynema tuvellii fe semme vechw’llih
inne’lldhe vasiun ‘alim. (Dogu da Allah’indir, bati da; nereye
donerseniz Allah’in ylizii -zdts- oradadir; siiphesiz Allah, -litfis-
sinirsiz genig olandir, hakkiyla bilendir.)” (Bakara, 115)

Aslina bakilirsa, bu dyet insanlar igin biiyiik bir miijdeyi ifide etmektedir;
zird, Allah tiim mekanlar1 kusatip sarmugtir, o yiizden de O’nun litf u
ithsaniyla her an ve her yerde kargilagmak miimkiindiir. Dahasi, ilahi sifatlarin
ve fiillerin bir aynasi sayilan kainat, Allah’mn, kendisini temasa edebilmeleri
i¢in kullarina ihsan ettigi ugsuz bucaksiz bir mekandir.

Mekanin, hem akli-fikri hem de rthi-bedii tecriibenin inkisaf ve
tekdmiiliinde en miiessir unsurlardan biri olusu, miitefekkirlerin, stfilerin,
san‘atkirlarin, gdirlerin (Karakug, 2024, s. 206), i¢lerinde bulunan sevk-i
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tabiilerinin de yonlendirmesiyle, temdgd mekanlarina dair daha dikkatli ve
secici olmalarimi saglamistir. Bu mekan arayiginda, fini diinyd mekaninin
-yahut vatanmn-, ezeli-asli vatant hatirlatict temel bir vasfi da hiiz olmasinin
echemmiyeti biiyiik olsa gerektir.

Kevni -kozmolojik- manada, yatay alemden dikey alemlere, Arz’dan Arg’a
kadar her yer temasanin mekan: sayilir. Maddi-bedeni temdsanin sihhati,
evvelemirde beg duyu uzvunun agik ve faal bir hilde bulunmasina baghdir.
Bu nokta-y1 nazardan, temaga eylemi igin, goriig ufku engin, manzarasi genis
ve agik alan vasfini tagiyan yerlerin muteber sayildigini, kapali mekanlarda ise
hakiki minada bir temagadan bahsedilemeyecegini soylemek yanlis olmaz.

Ote yandan, manevi temdgd, zamandan ve mekindan miinezzeh rtihi
bir tecriibe oldugundan, onun igin mekanin agik olma gart1 yoktur. Ancak,
hakiki stfilerin, derviglerin, goniil erlerinin inzivd, uzlet ve tecerriid igin
yine de daglari, tepeleri ve yiiksek yerlesim yerlerini tercih ettiklerini ayrica
hesaba katmak gerekir.

Akli temaga yoluyla ilim tahsili igin toreli medreselerin kuruldugu yerlere
dikkat edilecek olursa, tabii manzaraya hakim, gokytiziiniin rahatlikla seyrine
imkan taniyan havasi berrak mekanlarin kullanildig: goriilecektir. Rasadhane
kurmak igin tayin ve tesbit edilecek beldelerde de bu 6zellikler aranmaktaydi.
Zira toreli nazarla ilim, gokytizii ile yeryiizii arasinda mevcut alakalar tesbit
etme temagastydu.

Medreselerin, Sahn-1 Semin adinda da yasayan, sahm denilen umiima
agik miigterek alanlari, gezinti ve seyir bahgeleri ilmi temasa igin en miinasip
yerlerdi. Avluda eyvdn adi verilen yazlik derslikler, yiiksek kemerli yapilariyla
gokyiiziinii miigahedeye de elverigli mekanlardi. Sahnlar ve eyvanlar ilmi,
telsefi nazariyelerin miinazara edildigi, tartigtldigy, taliplerin ve meraklilarin
istifadesine sunuldugu sahnelerdi.

Sahme, misallerin ve mesellerin temsil edildigi, seyirlik temasa oyunlarinin
ve -0 bagjlamdaki tabiriyle- temsillerin sergilendigi, hayata dair nazariyelerin
oyunlarla miinizara edildigi mekinlarin -giniimiizde dabi  kullanilan-
ismiydi. Arapga sabne kelimesi, “gosterim mekani, seyretme yeri, teorileri
orneklendirme alan1” anlaminda Yunanca theatron (> tiyatro) kelimesini
kargilamak tizere kullanilmaktaydi.

Sahneler, oyuncularin seyircileri gordiigii, seyircilerin de oyuncular
canli bir gekilde dogrudan gorebildigi, isitebildigi, onlarin heyecanlarini
yakindan hissedebildigi tam temasa mekanlar1 olmasi yoniinden 6zel bir
konuma sahiptir. Bununla birlikte, bilhassa agik hava sahnelerinin, agik hava
tiyatrolarinin temasanin hakiki méhiyetini temsil ettigini belirtmek gerekir.
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>

Ezciimle, temdsa kavraminda miindemi¢ “birliktelik, isteslik” anlaminin

sahne yahut tiyatro mekanlarinda hakiki kisvesiyle tezahiir ettigi, agikardir.
[Sahn - Sahne -Tiyatro]
Sahn (orta / meydan / agik alan) = Sahne = Tiyatro

Biiyiik dlemdeki tabiatin kiiglik birer misalini hanelerin yahut saraylarin
avlularinda temsil etmek gayesiyle, babce yahut has bahge tasavvuru ve
tanzimi, bu bahgelerin zamanla ilmi miindzaralarin, nazari miinikasalarin,
edebi musahabelerin cereyan ettigi temasa mekinlarina doniigmesine de
imkin saglamistir. Hasbahgelerde sultanlarin istirakiyle tertib edilen ilmi,
nazari, edebi temdgalar ayrica “divan” tabiriyle de nitelenmekteydi.

Goriildiigii tizere, tablati dogrudan duyacak ve hissedecek sekilde agik
alanlarda yapilmasi esasina dayanan toreli temasga, ilim, felsefe ve san‘at
nazariyatinin inkigafina ve tekdmiiliine de zemin tegkil etmigtir. Kighk, kapal,
i¢ mekanlarin da yazlik, agik alanlardaki temagalarin hissini verebilmesi igin,
duvarlarin ve tavanlarin tabiati hatirlatir bir gekilde tezyin edilip siislendigini
soylemek miimkiindiir. Keza, kapali mekanlara ve sohbet odalarina, ddima
akar durumda ¢esmeler yaptirilmasi, kafeslerde kuglar beslenmesi, ig
mekanlarin gesitli giizel kokularla giizellegtirilmesi gibi uygulamalarin bir
bakima bu giyeye hizmet ettigi diisiiniilebilir.

8. Temasa Yollar1

Bir hocanin, miirgidin yahut ustadin birlikteliginde, yoldaghginda ve
kilavuzlugunda ¢ikilan yiiriiyiis ve temdga yollari, baglamlarina gore farkl
isimlerle anilabilir. Bu gercevede, yolcusunu tekimiil ettiren seyr i temasa
yolu meslek, mezhep, mektep, tarik(at), seriat, sirat, silk gibi kelimelerinin
vaninda, ustl, tarz, tslp, istikimet, yon, semt, hatt, ¢izgi, minval gibi
kelimelerle de ifade edilmektedir. Keza, giiniimiizde ekol, okul gibi kelimeler
de ayni dairede ve benzeri amaglarla kullanilmaktadur.

Temasa, bakma, gorme, kulak verme, gezinme, yiiriiylis yapma gibi tabii
agik hava eylemlerinin yaninda ¢esitli mahfil ve meclislerde sifahi veyahut
kitabi olarak ilmi, irfani, felsefi, edebi muhtevali musahabeler, miibahaseler,
miigavereler, miizikereler, mutilaalar, miinizaralar, miinakagalar yoluyla
birlikte dinleme, konugma, anlatma, okuma, yazma eylemleriyle hayatiyetini
devim ettirir. Bu anlamda temasd, hayatun her anina ve her alanina sirayet
edebilen en ihatali nazari eylemdir.

Temdsd yollari, hem hoca-talebe, ustid-¢irak, miirgid-miirid, kilavuz-
yolcu gibi, iyi bilenle yeni 6grenenlerin ve hem de bir dostluk, yoldaglik
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ve meslektaglik huktiku gergevesinde bir arada yol yiiriiyenlerin miigahede
yoluyla birbirlerini takib edip izledikleri mecralardir.

Hatime

Felsefe nedir? Denilebilir ki felsefe, birlikte izleme, birlikte diistinme,
birlikte konugup tartigma ve sonuca birlikte varmaya ¢alisma eylemlerinin
neticesinde gelisen gifahi ve kitabi bir mantik edebiyatindan ibarettir. Yani,
telsefe, bir nazar ve temasga edebiyatidir, nazariyeler manztimesidir. Temasa

kavram-kelimesi etrifinda boyle bir nazari temasadan hasil olan neticeleri
maddeler halinde g6ylece hulasa etmek miimkiindjir:

O Arapga temdsi kelimesi Fars¢a’da temdsa halini almig ve Oylece de
Tiirkge’ye geemistir. Temasa, yiriimek-gezmek, bakmak-gormek ve izlemek
eylemlerinin kesigim alaninda yer alan sey» kavramina kargilik gelmektedir.
Zira, yiirimekten murad izlemek, gezmekten murad gérmektir.

! Temasa, Peripatetikos ekoliine yani Megsai mektebine menstb olanlarin
yapmay1 bir ustil edindikleri nazari-felsefi eylemin adidir. Buna mukabil,
sidece nazari-felsefi degil, her tirli temasamin da -ligat anlamundan
hareketle- bir Messal eylemi sayilabilecegini soylemek gerekir.

2 Temdasa, Yunanca’da ise theoria-theatvo-theologin (teori-tiyatro-teolofi)
kavramlarinin kesigim alanini ifide eden bir kelimedir. Temasa, tiyatro
ve teori kelimelerinin her ikisini birden ayni anda kargilayan tek Tiirkge
kelimedir; yani, temasa hem tiyatro ve hem de teori demektir. Tiim teorilerin
kaynag: teolojiktir; zira, teoriler, ilahi kanunlar1 begerin idrakine anlatma
cabasinin {iriinleridir. Keza, evren, tiim teolojik teorilerin izlenebildigi en
biiyiik agik hava tiyatrosudur.

3 Tabiat bilimlerinden begeri bilimlere, riyazi bilimlerden nazari
bilimlere, akli bilimlerden nakli bilimlere, felsefeden tasavvufa, mantiktan
siire, mimariden musikiye toreli ilim, fikir ve san‘at nazariyelerinin neredeyse
tamdmi temdgd merkezi etrafinda sekillenir. Evren biiytik bir sahn yahut
sahandir, bu nazariyelerin hepsi bu sahandan beslenmektedir; keza, evren
biiyiik bir sasnedir, bu nazariyelerin hepsi bu sahnenin izlenmesiyle meydana
¢ikmugtir.

* Temasa, Allah’mn kainattaki tecellilerini bakip gormek igin yiirtyiip
gezmektir. Temasa, “Kulle yevmin huve fi-se’n. (O, her an -yeniden-
yaratistadir.)” (Rahman, 29) ayeti misdakinca ilahi tecellilerin olusunu ve
akigin1 “Bakalim, arkasindan ne gelecek?” edasiyla “hayret makami”nda
izlemektir. Ezclimle denilebilir ki, slfiyane nazarla temasinin makami
hayrettir.
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5 Cibal’nin “Her nakig ister 6zge bir bakis.” disttiruyla yapilan tozel ve
ozel izlemelere, temasd denmektedir. Zird, dlem her nev‘i sahsina miinhasir
sonsuz nakglar biitiiniinden ibdrettir, her yeni anda ve yeni nakislarla yeniden
yaratilma halindedir.

¢ Temagd, kainata hem beden hem de kalb goziiyle bakmaktir; temasa,
par¢anin biitiine bakmasidir, kainatin bir pargast olmanin sutiruyla biitiiniinii
gormeye ¢aligmasidir.

7 Kubbeden habbeye yaratihigin toresini ve tiireyigin nizamim hulasa
eden Kur’dan, birgok dyetinde temdginin toresini, gayesini, ustliini ve
islibunu da gostermektedir. Bu ayetler, adetd kevni ayetleri -delilleri- dogru
okuyabilmenin kilavuzlaridir.

Bu hulasanin ardindan, boyle bir temasadan hasil olan bz teklifleri de
dile getirmek yerinde olacaktir:

O Bagtan basa tiim egitim-6gretim tegkilatlarini alikadar eden miifredat
esaslari, gaye, ustil ve tslip gergevesinde bu temasa ilkelerine uygun olarak
yeniden sekillendirilmelidir.

! Okul 6ncesi egitimden yiiksek 0gretim seviyesine kadar her kademe
okullar, etrafa hkim, ufku genig ve manzaras: agtk mekinlarda kurulmals;
bahgeleriyle, avlulariyla ve i¢ mekanlariyla tam temagaya miisdit mimari
ozelliklere sahip bulunmalidir. Okullarin  biinyesindeki  derslikler ile
egitici, Ogretici ve aragtirmact odalar1 da temagaya elverisgli olacak sekilde
konumlandiriimahdir.

2 Okullarda derslerin, mevsimine gore gokyiiziiyle, yeryiiziiyle ve
tabiatla bedeni duyulari dogrudan temasa gegirebilecek agik mekanlarda
yapilabilmesine imkan saglanmali, bu, tegvik de edilmelidir.

3 Talebeler, fitrat, hilkat ve tore mevziilarinda hassasiyetle suurlandiriimal,
kendilerinin biiyiik kiinatin birer pargasi ve de en vasith unsurlar1 oldugu
hustisunda tilim ve telkinlerde bulunulmalidir.

Velhisil, temiga, Aliya Tzzetbegovigin “Gokyiiziiniin talebesi olmayan,
yeryiiziiniin muallimi olamaz.” vecizesinin mazm@nuna uygun bir gayede,
kulluk sutiruyla yiiriiyiip gezmek, bakip gormek, kevni, tabii, beseri hadiseleri
takib edip izlemek ve bu minvalde de yorumlayip anlatarak aktarmaktir.
Temdsd, ancak bu takdirde hakiki ilim, fikir, sanat ve edebiyat eserleriyle
miicessem héle gelebilir.
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