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Bu denemenin temel amaci siyasetin toreli bir nazariyesini ortaya koymaktir.
Bu amacimizi yerine getirebilmek igin bu makalede cevabini aradigimiz soru,
bir siyaset diisiincesi ve siyasal rejimin Islami olarak tanimlanmasinda temel
kistasin ne oldugudur. Bu soruya verdigimiz cevap bir siyasetin Islami vasfi
kazanabilmesi igin ahlaki bir dayanaginin olmasi gerektigi olmustur. Bagka
bir ifade ile bir siyasi diigiince ve siyasal rejimin ancak tore ile irtibatinin
koparilmamasi suretiyle Islami varsayilabilecegini savunduk. Bu iddiay1 ortaya
koymak igin Islam siyaset diisiincesinde bilgi-gii¢ aras iligkiye odaklanmak ve
yeni kavramsal Oneriler getirmek mecburiyetinde kaldik. Bu zorlugu agsmak
igin ise torenin istinat edecegi referans tarihsel donemlendirmeye bagvurmak
zorunda kaldik. Yani bir siyaset diisiincesi ve siyasal rejimin Islami olarak
tamimlanabilmesinde temel kistas olan tore ile irtibatlandirilma zorunlulugu,
siyasal ve toplumsal diizenin bilgiyle iligkisi temelinde incelenmesini gerekli
kildi. Tore ile irtibatin bilgi-gii¢ iliskisine dayandirilmasi zorunlulugu
ise Islam siyaset diisiincesinin kurucu kavramlarmm bu bakis agisina
uygun olarak tespit edilmesini gerektirdi. Miisliimanlarin sosyo-politik bir
biitiin olarak diigiiniilmesini imkan dahilinde kilan, onlarin ortak tarihsel
hafizasini inga eden kavramlarin bilgi-giic iligkisine dayandirilarak tespiti ise
soz konusu kurucu kavramlarin Hatemii’l-Enbiya, Asr-1 Saadet, Hulefa-i
Ragidin geklinde tespit edilmesine neden oldu. Bu denemede Asr-1 Saadet
kavramin tore ile siyasetin mutlak birlikteligi donemi, Hiilefa-i Ragidin
kavramim tore ile siyasetin tarihsel birlikteligi olarak tespit edip, sonrasi
donemdeki paradigmanin ise siyasetin tore tarafindan denetlenmesine
dayandigini savunduk. Bu denemenin son kavramsal Onerisi olan fiituhata
dayali cihangiimul ufuk ise bir taraftan Miisliimanlarin uluslararas: siyasete
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dair yaklagimlarini ortaya koymak diger taraftan tore ile irtibatlandirilmug
siyasetin belli bir mekanla sinirlandirilamayacagi, diinya-mekin boyutunda
diigiintilmesi gerektigi iddiasini ortaya koymak igin kullanilmuigtir.

Anahtar Kelimeler: Hatemii’l-Enbiya, Asr-1 Saadet, Hulefa-i Rasidin,
Fiituhat, Cihanstimul Ufuk, Tanimanin Diyalektigi, Devrim Thract.

Giris

Filozoflar, alimler ve sosyal teorisyenler diinyayr toplumsal olarak
anlamiglar ve siyasal olanla tanimlamuglardir. Aristo igin insan hayavan-i
medenidir (zoon-politikon), yani insan siyasal bir hayvandir. Bunun anlami
diisiinen ve diigindiigli igin gelenek biriktiren bir varlik olarak insanin
“biz” kimliginden bagimsiz bir “ben” kimliginin olamayacagidir. Bagka bir
ifadeyle beynimizin iginde ne oldugu, beynimizin neyin i¢inde olduguyla
baglantihdir. Bedri Gencer’den 6grenmis oldugum Arapgadaki “ed-din
fil-medin®, yani din sebirdedir s6zii durumu ¢ok daha rafine bir sekilde
izah etmektedir. Din, ancak sehirde, yani toplumsal ve siyasal baglamda
diisiiniilebilir. Siyaset bilimi gelenegimizin kurucu 6gretmeni Farabi’nin
meshur Medinetii’l-Fazila eserindeki medinenin  polis/selhir  olmadigin,
bunu siyasal rejim anlaminda kullandigini diistintirsek meseleyi daha iyi
anlamig oluruz. Farabi’nin Tiirk¢eye birgok farkli sekilde terciime edilen
Medinetii’l-Fazila’dan kastinin en ¢yi rejim (Pertect State) demek oldugunu
varsayarsak niyetinin bir siyasal diizen kurgulamak, daha dogrusu Resul-i
Ekrem ve onun rasid halifelerinin Medine tecriibesini referans alan bir
siyasal rejim nazariyesi kurmak oldugunu da anlayabiliriz. Insan1 toplumsal
olarak diisiinmek zorunda isek toplumu da ancak siyasal rejim baglaminda
diisiinmek zorundayiz. Toplumsal olarak kavranmayan bir insan varsayimu,
siyasal rejimi s6z konusu etmeyen bir toplumsallik tasavvuru diigiiniilemez.
Nihayet bu girig paragrafinda bu kadar lafi etmemin nedeni tek bir climleyi
kurabilmek i¢indi: Miisliiman olmak her seyden 6nce siyasi ve toplumsal bir
mensubiyettir (AI). Ama bu ciimle, “siyasi ve toplumsal mensubiyet ise her
seyden once ortak tarihsel hafiza demektir (AII)” climlesiyle tamamlanirsa
kemale erebilir. Islam, iman ve ihsan olgulari birbirini izler, tersi degil. Yani
bizden beklenen 6nce Erdem Sehrinin ya da bagka bir tanimlamayla Darii’s-
Siinnenin bir vatandagi olmak, ardindan Tslam akidesini igsellestirmis olmak
ve nihayet bu Erdem $ehrinin estetik ve edebi ingasini gergeklestirmektir.
Ama 6nce siyasal mensubiyet. Sayet Miisliimanlik her geyden Once siyasal
bir mensubiyetse, o ancak orgiitlii bir halde, yani siyasal toplum halinde
miimkiin olabilir. Bu ideal siyasal ve toplumsal orgiitlenmenin ise tarihsel bir
referansi olmasi gerekir. Siyasal mensubiyet oncelikle ortak tarihsel hafizay
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(ideal tarihsel donem tanimlamasini) gerekli kilar. Miisliimanligin kolektif bir
kimlik, Miisliimanlarin kolektif bir biitiin haline gelmesinden s6z ediyoruz.

Miisliiman olmak her seyden Once siyasi ve toplumsal bir mensubiyettir
ciimlesi ayni zamanda Islam siyaset diisiincesinin bir aragtirma disiplini olarak
nasil anlagilmasi gerektigi ile ilgili de bir ipucu veriyor. Bu ipucunu yakalar
ve bunun pesinden gidebilirsek din, siyaset, devlet, toplum, uluslararasi
siyaset, hukuk, iktisat, mekan diizenlemesi, giindelik hayat, sanat, estetik vb.
alanlarla ilgili de zihinsel bir berrakliga kavusabiliriz. Ipin ucu Islam siyaset
diigiincesinin bir aragtirma disiplini olarak Islam diisiincesi demek oldugudur.
Islam siyaset diisiincesi, Islam diisiincesinin bir ciizii degil, kendisi olarak
anlagilmalidir. Bu tespit, bir 6nceki paragraftaki varsayimlarimizin (AI+AIT)
dogal bir uzantsidir. Abdiilvahab Meddeb’in bir felaket tespiti olarak
ifade ettigi Miisliimanlarin sekiilerlesemeyecegine dair fikri, tam olarak bu
ortiigmeye (ona gore entegrizme) dayaniyor. Elbette Miisliimanlar igin bu
ortiigme bir felaket tespiti degil, bilakis sadece Miisliimanlarin siyasetinin
ahlaki referansindan (toreden) koparilamayacagi anlamina geliyor. Allah
indinde tek dinin Islam olmasim bir de bu agidan tefekkiir edelim liitfen.
Bir siyaset okuyucusu ve 6grencisi olarak miifessirlerin ilmi alanina tecaviiz
etme niyeti ve hadsizligi tasimadan, hog goriilme beklentisi iginde bir tespit
yapacak olursam, Allah indinde tek din Islam’dir hitkmiiniin, Miisliimanlarin
tore ile irtibatlandirilmamug bir siyaset tasavvur etmelerinin onlari Islam
dairesi i¢inde tutamayacagi, sadece Miisliimanlarin tore ile irtibath bir siyaset
tasavvur edebilecekleri, tore ile irtibatin1 koparmamig bir siyaset tasavvur
etme siirekliligini sadece Miisliimanlarin becerebilecegi anlamina geldigidir.

Islam siyaset diisiincesi, Islam diisiincesinin bir ciizii degil, kendisiyse;
Miisliiman olmak her gseyden 6nce siyasi ve toplumsal bir mensubiyetse
(AI) ve nihayet siyasi ve toplumsal mensubiyet de her seyden 6nce ortak
tarihsel hafiza (AII) ise bu siyasetin kurucu kavramlarini ancak Resul-i
Ekrem’in sireti ve O’nun sireti iizerinden Islam’in mesajinin yayilmast
tecriibesinden yola ¢ikarak ortaya koyabiliriz. Resul-i Ekrem’in sireti hem
Islam diisiincesinin siyasal ve toplumsal bir mensubiyet olarak anlagilmasin
mimkiin kilan kavramlari, hem Miislimanlarin kolektif hafizasini inga
eden tarihsel referans kavramlarini, hem de Islam’in mesajinin yayilma
tecrilbesinden yola ¢ikarak Misliimanlarin uluslararasi alandaki hareket
tarzin1 ve diinyayr nasil kurguladiklarini anlamak igin bagvuracagimiz ilk
kaynaktir. Iste bu denemenin ilk boliimiinde Islam diigiincesini siyasal ve
toplumsal bir mensubiyet olarak anlamamizi miimkiin kilan Hatemii’l-Enbiya
kavramini ve Hatemi’l-Enbiya kavramuyla irtibatlandiracak gekilde ortak
tarithsel hafizanin kurucu kavramlari olarak diigtindiigiimiiz Asr-2 Saadet ve
Hiilefo-i Ragidin terkiplerini s6z konusu edecek; ikinci boliimde Hulefa-i
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Rasidin sonrast ortaya ¢itkmasi muhtemel bilgi-giic iliskisine dair mesruiyet
krizinin nasil yeni bir paradigmaya gegisle agildigini izah edecek ve nihayet
tiglincli boliimde ise Miisliimanlarin uluslararasi siyasetteki hareket tarzini
anlamamizi miimkiin kilacak olan evrensellestirme vizyonunu (flituhata
dayali cihangiimul ufuk) tartigacagiz. Elbette yaratan, yasatan ve yazdiran
Cenab-1 Allah bize bagka bir kader yazmamigsa, O ne dilemigse raziyiz, yle
ki O da bizden raz1 olsun!

1. Sosyo-Politik Kimlik Olusumunun Kurucu Kavramlari:
Hatemii’l-Enbiya, Asr-1 Saadet, Hulefa-i Rasidin

Resul-i Ekrenv’in siretini, Islam diisiincesini siyasal ve toplumsal bir
mensubiyet (AI) ve ortak tarihsel hafiza (AII) olarak anlayacak sekilde
okumak igin birbiriyle irtibath {i¢ kavramsal terkipten soz etmeliyiz:
Hatemii’l-Enbiya, Asr-1 Saadet ve Hulefa-1 Rasidin. Bu {i¢ kavramsal terkibin
birbiriyle irtibatl olarak ele alinmasi, Miisliimanlarin tarih felsefesinin onlarin
kendi tarihlerini, tarihin hem sifir noktasi/baslangici hem de sonu olarak
diisiinmeye dayali oldugunu tespit etmeyi gerekli kiliyor. Hatemi’l-Enbiya
kavrami Resul-i Ekrem’in niibiivvet zincirinin son halkas1 olmasi anlamina
geliyor. Resul-1 Ekrem “ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim”
derken niiblivvetin tanimini da yapmig oluyor. Peygamberler toplumlarin
ictimai, siyasi, iktisadi ve giindelik hayatlarimin ahlaki dayanagi olan
toreyle irtibatlarinin bulaniklagtigi durumlarda, s6z konusu ahlaki temelin
hatirlatilmas1 misyonuyla gonderilen elgilerdir. O halde Hatemii’l-Enbiya’dan
anlamamiz gereken [giizel|ahlakin niibiivvet misyonuyla son hatirlaticisinin
Resul-1 Ekrem oldugu, ondan sonraki tiim hatirlaticilarin megruiyetini Onun
stinnetini referans alarak elde edebilecekleridir. Yasa koyucu olarak Resul-i
Ekrem, hem nebi (niibiivvet) hem de resul (risalet sahibi) idi. Yani geriat
getirici idi. eriat getirici demek nesh eden demektir. Demek ki kendisinden
oncekileri belki nebi olarak degil -¢iinkii niibiivvet zincirinin bir halkasi, son
halkas1 ve giizel ahlakin tamamlayicist idi- ama resul olarak nesh edici bir
misyona sahipti. Hatemii’l-Enbiya olarak ise kendisinden sonraki donemlerin
referans noktasidir. Hatemii’l-Enbiya olmak oncelikle siinnetin baglayici
bir norm kaynagi olmasina isaret eder. Diinya ve Islam medeniyet tarihgisi
Marshall Hodgson, bir kiiltiirel gelenegin {i¢ ugraktan gegerek yerlesik hale
geldigini savunmugtur. Bunlardan ilki bir kiiltiirel gelenegin olusumuna
isaret eden yaratict eylemdir. Iste Hatemii’l-Enbiya olarak Resul-i Ekren’in
niibiivveti ve onun niibiivvetinin bir kavramsal uzantis1 olarak diisiinmek
zorunda oldugumuz vahy (Kuran ve siinnet), bir kiiltiirel gelenek olarak
Islam medeniyetinin yaratici eylemidir. Ama bu yetmez, Islam’in yaratici
eylem unsurlarinin herhangi bir metin ve herhangi bir tarihsel tecriibe
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olmaktan ¢ikmasi igin toplumsallasmasi ve siyasallagmasi gerekir. Yine
Hodgson’un kavramini kullanacak olursak bir kiiltiirel gelenek ikinci olarak
yaratici eylem etrafinda bir araya gelmis siyasal ve toplumsal bir orgiitlenmeyi
gerektirir. Iste Tslam’t neden 6ncelikle bir siyasal ve toplumsal mensubiyet
olarak diiginmemiz gerektigini bir kere de Hodgson’dan 6grenmis oluyoruz.
Sayet durum hala yeterince agik degilse bir de Louis Gardet’nin bakig agisina
miiracaat edelim. Gardet, yaratici eylem ve onun etrafinda sekillenmig
siyasal ve toplumsal orgiitlenmeyi istinatgah ve ikametgah gibi iki kavram
iizerinden oldukga rafine bir gekilde formiile etmistir. Ona gore Islam’in inga
ettigi ideal siyasal ve toplumsal diizen anlaminda Medine-i Miinevvere’nin
istinatgahi (yaratict eylemi) niibiivvet, yani vahy, yani Kur’an-1 Kerim ve
stinnet-1 seniyyedir. Ciinkii Resul-1 Ekrem Hatemi’l-Enbiya’dir. Bizim igin
¢ok daha kritik olani, Gardet’nin istinatgah olarak tanimladig1 niibiivvetin
ikametgahini Miisliimanlarin kolektif hafizasi, yani biz idraki seklinde ifade
etmig olmasidir. Yani Gardet’nin diigiincesine gore, yaratici eylem/istinatgah
olarak niibiivvet, ikametgahini Miisliimanlarin kolektif hafizasinda bulabildi.
Iste bu tespit, bizim Miisliiman olmay1 6ncelikle siyasal ve toplumsal bir
mensubiyet, onu da Oncelikle kolektif hafiza olarak digiinmemize olanak
veriyor.

istinatgah olan Resul-i Ekrem’in, ikametgah olan Miisliimanlarin ortak
tarihsel hafizasina ne kadar derin bir sekilde yerlesmis oldugunu Onun inga
ettigi donemin ne tiir bir kavramsal terkiple ifade buldugunu ortaya koyarak
anlayabiliriz: Asr-1Saadet. Asr-1 Saadet kavrami Miisliimanlarin ortak tarihsel
hafizasinda ideal referans donemi olarak yerlegmistir. Bu donemin Asr-1
Saadet olarak Miisliiman ortak tarihsel hafizasina yerlesmesinin arkasinda
niibiivvetin bilgi ile giiciin mutlak birlikteligini temsil etmesi vardir. Oyle
ki Mislimanlar niibiivvet donemini Asr-1 Saadet olarak adlandirmakla,
mutlulugun ancak bilgi ile giiciin ortiigmesi ile elde edilebilecegini (Tahsilii’s-
Saade) diisiinmiiglerdir. Ya da Miisliimanlar siyasal itaatlerini ve rizalari
ancak bilgiye/toreye dayali olarak sunabileceklerini tasavvur etmislerdir.
Bilgi ile giiciin ya da norm ile siyasetin veya tore ile ilin mutlak birlikteligi,
Resul-1 Ekrem’in es zamanli olarak hem hayatin normatif ve ahlaki temelini
olusturan bilgiyi, hem de bu bilginin siyasi giigle desteklenme siirecini bir
araya getiren bir misyona sahip oldugu anlamina gelmektedir.

Ama sadece bu degil, yani ideal siyasal diizenin ikametgahini olugturan
Miisliimanlarin ortak tarihsel hafizas: (biz idraki) kendisine dayanak olarak
sadece Asr-1 Saadeti almaz. Ayni zamanda Asr-1 Saadet sonrasi ilk dort
Islam halifesi donemini de Hulefa-i Ragidin olarak tanimlayarak Miisliiman
ortak tarihsel hafizasimin ayrilmaz bir pargasi kilmustir. Nasil niibiivvet
doneminin Asr-1 Saadet olarak tanimlanmasinin arkasinda bilgi ile giiciin
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mutlak birlikteligi paradigmasi varsa, dort halife doneminin Hulefa-i
Ragsidin olarak tanimlanmasinin arkasinda da bu donemin bilgi ile giiciin
tarihsel birlikteligi paradigmasimi temsil etmesi vardir. Hulefa-1 Ragidin
donemi, bilgi ile giiciin birlikteliginin Resul-i Ekrem dénemindeki gibi
dogrudan ve canli olarak vahyin inis siirecine dayali olmasa da s6z konusu
vahyin inig stirecinin dogrudan sahitligine bagh olarak tarihsel bakimdan
devam ettigi bir donemdir. Dolayisiyla nasil Asr-1 Saadet Miisliimanlarin
tarihsel hafizasinin ortak referans donemi ise ve Miisliimanlar1 sosyo-politik
bir biitiin haline getiren, onlar1 bir cemaat/immet olarak diigiinmemizi
miimkiin kilan bir islev goriiyorsa, Asr-1 Saadet sonrasi dort halife donemi
de Hulefa-i Ragidin olarak tanimlanarak Miisliimanlarin siyasi birlik
ve biitlinliik diigiincesinin ayrilmaz bir pargast haline getirilmigtir. Bu
tanimlama, ortak tarihsel hafizanin Miisliimanlarin tek bir cemaat/iimmet
olmasina dayal olarak kodlandiginin isaretidir. Bu durum Miisliimanlarin
enerjilerinin igeriden digariya kanalize edilmesini de miimkiin kilan bir
sonug tiretmigtir. Bu durum Miisliimanlarin siyasal praksisinin diga doniik
bir devrim ihract (fiituhat) seklinde olusumunu temin etmistir. Bu durum
Resul-1 Ekrem’in siretine uygun olarak hicreti, hicretten sonra cihad, cihatla
beraber fiituhati Miisliimanlarin temel uluslararasi iliskiler davranig bigimi
olarak ortaya ¢ikarmugtir. $ayet Asr-1 Saadetle beraber dort halife donemi de
Hulefa-1 Ragidin olarak Miisliiman ortak tarihsel hafizasinin tamamlayici bir
pargast haline gelmemigse, daha da 6tesi Resul-i Ekrem sonrasi otuz yillik
donemin ilk yirmi dort yili siyasi gasp donemi olarak goriiliip Cemaatin birlik
duygusundan iradi olarak kopulmusgsa, ortak tarihsel hafizanin da yaralanmug
oldugunu soylemek miimkiin. $iiler bu sekilde ortak tarihsel hafizalarin
yaraladiklart igin ideal tarihsel donem bakimindan referanssiz kalmiglar ve
bu durum onlarin ideoloji yerine titopyaya dayal bir kimlik olugum stirecine
girmelerine neden olmugtur. Utopya bir taraftan Siilerin enerjilerini digarda
cihat ve flituhata degil, igerde obsesif bir muhalefet kiiltiirii gelistirmelerine,
diger taraftan ideal diizenin ge¢miste degil tahayyiil edilen bir gelecekte
yaganacagina dair bir biling edinmelerine neden olmustur. Kisaca Hulefa-i
Rasidin bir kavramsal terkip olarak Miisliiman ortak tarihsel hafizasinin o
kadar belirleyici bir pargasi olmusgtur ki, onu diglamak immetin/Cemaatin
pargali hale gelmesine neden olmustur.

Bu boliimiin amaci bilgi ile giictin mutlak birlikteligini temsil eden Asr-1
Saadet ve bilgi ile giiciin tarihsel birlikteligini temsil eden Hulefa-i Rasidin
donemlerini agiklamakti. Simdi ikinci boliimde Hulefa-1 Rasidin sonrasi
bilgi ile gii¢ arasi iliskide ne tiir bir yeni paradigmatik doneme geg¢ildigini
agiklamaya sira geldi.
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2. Hulefa-i Rasidin Sonras1 Dénemde Bilgi-Giig Iliskisine Dair
Yeni Bir Paradigma

Yukarida Miisliiman olmanin her seyden 6nce siyasi ve toplumsal bir
mensubiyet oldugu (AI) ve siyasi ve toplumsal mensubiyetin ise her seyden
once ortak tarihsel hafiza demek oldugu (AII) seklinde iki temel iddiayi
dile getirmigtik. Nihayet Miisliimanlar: bir immet, siyasi ve toplumsal bir
biitiin olarak diisinmemizi miimkiin kilan ortak tarihsel hafizanin kurucu
kavramlarinin ise Asr-1 Saadet ile Hulefa-1 Rasidin oldugunu zikretmigtik.
Resul-i Ekrem’in hayatta oldugu ve vahyin inig siirecinin canli olarak
yagandigi bu donemin Asr-1 Saadet olarak tamimlanmasinin arkasinda
Onun niibiivvetinin bilgi ile giiciin, norm ile siyasetin mutlak birlikteligi
paradigmasini temsil etmesi vardi. Vahyin inis siirecinin canli olarak yasandigi
donem sona erse de onun dogrudan ve birebir gahitliginin devam ettigi dort
halife doneminin Hulefa-i Ragidin olarak tamimlanmasinin arkasinda ise
bilgi ile giliclin mutlak birlikteligi paradigmasindan bilgi ile giiciin tarihsel
birlikteligi paradigmasina gegilmis olmasi vardi. Iste bu boliimiin vazifesi
ise Hulefa-1 Ragidin sonras1 donemde bilgi ile gii¢ ya da norm ile siyaset
arasi iligkide ne tiir bir yeni paradigmaya gegis yapildigini agiklamaktir. Soru
gayet yalin, peki ya cevap da 6yle mi? Pek degil. Umarim izahimiz buna giig
yetirebilir.

Asr-1 Saadet ve Hulefa-1i Ragidin donemlerinde bilgi ile giliciin
birlikteligine dayali megruiyetin sona ermesinin biraktigi bogluk nasil
kavramsallagtirilabilir, megruiyeti yeni donemde nasil bir paradigma
saglayabilir? Bilgi ile giiciin, tore ile siyasetin mutlak birlikteligini temsil eden
Asr-1 Saadet sonrast muhtemel kriz, Hulefa-i Ragidin doneminde bilgi-giig
birlikteligine dayali paradigmanin tarihsel bakimindan da olsa devam etmesi
sayesinde atlatilabildi. Siyasi itaatin ahlaki referanst meselesi bu bakimdan bir
kriz kaynagi olmadi. Ama Hulefa-i Ragidin sonras: bilgi-gii¢ birlikteliginin
tiimden sona ermesiyle, giicii elinde tutan siyasetin ayni zamanda bilgiyi/
normu elinde tutanlardan ayrilmasiyla ortaya ¢ikan yeni durum, ciddi bir
krizi igaret etmektedir. Bu yeni durumun ne denli ciddi bir kriz anlamina
geldigini Hulefa-i Ragidin sonrasi Emeviler doneminin Miisliiman tarihsel
hafizasinda tam bir kara delik olugturmasindan anlayabiliriz. Dolayisiyla bu
yeni donemde siyasi itaatin ahlaki referansi ile ilgili mesruiyetin ¢ok daha
radikal bir paradigmatik gegisle tanimlanmasi gerekmektedir.

Oncelikle burada inga edecegimiz diisiincenin iizerine bina edilecek ilk
varsayim Hulefa-i Rasidin sonrasi bilgi ile giiciin kategorik olarak birbirinden
ayrildigr gergegidir. Artik yonetenlerin ayni zamanda tore yazicilar olmadigi
bir agamaya gelindiginden soz ediyoruz. Ama asil sorunu olusturan sey,
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Emevilerle beraber bilginin gii¢ten tiimden ayrilmasi gergegine ragmen giiciin
megru olarak, ahlaki temeli saglam bir gekilde kendi varligini ortaya koyma
zorunlulugunun devam ediyor olmasidir. Bilgi giigten ayrilmasina ragmen
giiclin bilgiye dayali olma zorunlulugu devam ediyorsa, bu durumda bilgi-
giic birlikteligi paradigmasindan yeni bir paradigmaya gegis de zorunludur.
Iste bu paradigma bilgi ile giic, norm ile siyaset, tore ile il arasindaki iligkinin

denetlemeye dayali hale geldigi bir asamayr ifade eder (AIIT).

Bilgi-gii¢ aras1 denetlemeye dayali paradigmanin anlagilmasi igin tartigmayi
biraz daha derinlegtirmek gerekiyor. Imdi soru su: Asr-1 Saadet ve Hulefa-i
Ragidin sonrast donemde bilgi-gii¢ birlikteliginin sona ermesi nedeniyle
siyasi itaatin ahlaki referansla baginin kopmasi ihtimalinin yaratacagi
krizin Oniine ge¢mek igin bilgi ile gii¢ arasindaki iliskinin ne gekilde ortaya
¢tkmamasi gerekmigtir? Hangi iki durumun ortaya gtkmamasi gerekiyordu?
Birincisi bilginin giice/siyasete tabi oldugu bir iliski bi¢imi tartigma
gotiirmez bir gekilde kabul edilemezdi. Hallag’tan 6grendigimize gore,
bilginin glice tabi olmas1 demek Westfalyan egemenlik anlayisinin diinyevi
gii¢ olarak devlete atfettigi kiyam bi’nefsihi niteligin onaylanmasi demektir
ki bu durum, modern devletin Tanrinin yerini almast anlamina gelmektedir.
Devlete atfedilen kiyam br’nefsihi nitelik, modern ulusal egemen devletin
megruiyet anlayigt demektir. Bu durum devletin mesruiyetinin kendinden
menkul olmasi demektir. Megruiyeti yine kendisine bagli olan modern
ulusal egemen devlet ise askin ahlaki referansini yitirmig, tore ile irtibatin
koparmug, hatta kendisini agkin ahlaki referansin yerine koymus devlet
demektir. Miisliimanlarin niibiivvet ve Hulefa-1 Ragidinle temellerini attig
siyaset her seyden 6nce ahlaki referansla bag kurma, bagin gevseme ve kopma
risklerine karsi tedbir alma kaygisina dayanir. Bu ortaya ¢ikmamasi gereken
ilk noktay1 anlamakta bir zorluk olmasa gerek. Siyaset bilimi gelenegimizin
kurucu 6gretmeni Farabi’nin (61. H. 339/M. 950) en iyi siyasal rejim olarak
tasarladig1 Fazil Medine’sinde ikincil reisler igin 6ngormiig oldugu birincil
reislerin otoritesine benzer bir otorite sahibi olabilecekleri fikrinin kanimca
siyasete/giice, bilgi/tore karsisinda Westfalyan bir yetki verme niyeti
tagimadigidir. Zira Farabi zaten filozoflarin kral, krallarin filozof olmasi
gerektigini soyleyerek Resul-i Ekrem’in Medine tecriibesindeki bilgi-gii¢
mutlak birlikteliginin devam etmesi gerektigini savanmustur. Iste asil zorluk
da burada baghyor, iste asil mesele sayet Farabr’ye karsi ¢tkma hakkimiz var
ise, Hulefa-i Ragidin sonras1 donemde bilgi-gii¢ birlikteligi paradigmasinin
devam etmesinin gergekgi, dogru ve makul bir paradigma olamayacagini
anlamakta yatiyor.

Anlagilmasi ve kabul bulmasi zor olan su ki niibiivvet ve Hulefa-1 Rasidin
sonras1 donemde bilginin giice tabi olmamasi gerekliligi yaninda bilgi ile
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giicin biitiinlesmesine dayali bir idari diizenin de olmamasi gerektigidir.
Tipki Emeviler doneminde olmadig: gibi. Burada hemen aklimiza Hegel
geliyor: Gergek olan aklidir. Yani Emevi siyaseti degil belki ama Emevi
gergegi olarak ortaya ¢ikan bilgi-giic aras1 yeni iligki bigimi bize ayn1 zamanda
makul olan1, olmasi gerekeni de isaret ediyor. Bilginin giice, normun siyasete
tabi olmamasi gerektigini anladik, peki ama neden bilgi ile giig biitiinlegmesi
de olmamaliydi, Farabi’nin 6nerisinin tersine neden bilginler kral, krallar
bilginlerden olugmamaliyd: ve gergekten de olusmamugtir? Ciinkii Resul-i
Ekrem Hatemi’l-Enbiya oldugu igin artik tore ihdas etme, geriat getirme
donemi sona ermistir. Siyasetin kargilastigi sorunlari tore ihdas ederek ¢6zme
otoritesi olmadif i¢in giiciin konumu toreye mutlak tabi olmaktan ibaret
hale geliyor. Ama bu izah da durumu tam olarak agikhga kavusturabilmig
degil. Yani tamam, siyasetin bilgiye tabi olmasi gerektigi anlagilabilir, ama
neden siyasi erki olusturanlar ayni zamanda bilginlerden olugmasin ki, nedir
buradaki tehlike? Bu soruya cevap verebilmek igin yeni durumda ortaya
¢ikan yepyeni bir toplumsal aktoriin varligina ve nasil bir yer isgal ettigine
deginmek gerekiyor.

Niibiivvet ve Hulefa-i Rasidin donemi sonrasi paradigmanin merkezinde
siyasi birligi temsil eden aktorden (halifeden) Once fikri birligi, yani bilgiyi
temsil eden aktor (ulema) vardir. Ciinkii bu yeni donemde daha 6nceki
boliimde istinatgih ya da Islam’in yaratici eylemi olarak tanimlamig
oldugumuz vahiyden istinbat ederek norm iiretenler ulemadir. Bu yeni
donemde her ne kadar yeni geriat ihdas etme otoritesi sona erse de vahyi
yaganan hayata uyarlama siireci (istinbat) kiyamete kadar devam edecektir ve
bu sorumlulugu yerine getirme rolii yeni bir toplumsal aktor olarak beliren
ulemadadir. Bu durum bir toplumsal aktor olarak beliren ve bilgiyi temsil
eden ulemanin konumunun siyaset agisindan baglayict olmasina, giiciin
bilgiye tabi olmasina, bilginin aktorlerinin toplumsal liderlik misyonlarini
veri alarak giicii denetleme kaygisiyla hareket etmesine neden olmustur.
Ulemanin, giici normatif olanla denetleme kaygisidir bu. Iste ulema,
cografyanin geniglemesiyle beraber farkl medeniyetlerle kargilagmanin ortaya
cikardigr yabancilagma riskine kars1, hikmet-1 nazariye olarak kelam hareketi
seklinde akideyi koruma refleksiyle; hizli zenginlesmeyle beraber servete
dayali siniflagma ya da siyasetin tabakalagmasiyla beraber siyasi iktidara dayal
yozlagmaya karg1, hikmet-1 ameliye olarak fikih ve ahlak (tasavvuf) hareketi
seklinde normu/seriati koruma refleksiyle ortaya ¢ikan baglayici bir aktor
olmugtur. Bu anlamda ulema filozoftan da, iidebadan da, entelijensiyadan
da, kanaat onderinden de, akademisyenden de farkl bir toplumsal aktordiir.
Baglayic1 norm {iretici bir misyonla hareket eder ve kendisini fikri birligin
saglanmasi ve muhafazasiyla sorumlu goriir. Gergekten de Emevilerle beraber
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Mekke-Medine diginda ortaya ¢ikan yeni kent merkezlerinin varligi; hizli
fiituhat ve hizli zenginlesmenin yozlastirici etkisine karst Medine merkezli
bir bilgi/ahlak kaygis1 giiden bir hareket gelisti. Miisliimanlarin jeopolitik
geniglemesi ve ekonomik dinamizmi eg zamanli olarak ulemanin olugumunun
Hatemi’l-Enbiya sonras1 Resul-1 Ekrem’in misyonunu bir denetleyici, giicii
bilgi dogrultusunda terbiye edici bir yere yerlestirmis oldu. Artik bilginin
temsilcisi alimler, giictin temsilcisi siyasetin toreli diizene sadakatini garanti
etmeye ¢alisan bir statii ve roliin sahibi oldular. Alimlerin akli (igtihadr)
siyasetin normatif diizenden sapmasini engellemeye galisti.

Tevhid-Tenzih Sitesi
Bilgi-gii¢ Sitenin Nebi: Bilgi-Gii¢ Mutlak Birliktelik
birlikteligi Muhafizlar Hulefa-i Rasidin: Bilgi-Giig Tarihsel Birlikeeligi
donemi
Bilgi-gii¢ ayrilig1 | Sitenin Ulema: Bilginin giicii denetlemesine dayali
donemi Muhafizlan paradigma

Iste bilgi-gii¢ biitiinlesmesi anlamina gelecek sekilde ulemamin aym
zamanda siyasi giicii elinde bulundurmamasinin nedeni, onun tagidigi bu
misyonla ilgilidir. Yani vahiyden istinbat ederek onu yaganan hayata uyarlama
sorumluguna sahip olan ulemanin toreyi muhafaza etme kaygisi diginda bir
kaygiya sahip olmamast icap eder. Bu icap onun bu toplumsal rol diginda
bagka bir rolii tistlenmemesini gerektirir. Sosyolojik ve tarihsel bakimdan
kagimilmaz bir gergekliktir ki taginan toplumsal roller kaygilar1 belirler,
kaygilar muhafaza edilmesi gerekenler konusundaki oncelikleri belirler.
Bilgi-gii¢ birlikteligini saglayacak gekilde ulemanin ayni zamanda gii¢ erkini
elinde bulundurmas: demek toreyi muhataza etme kaygisi ile devlet gikar
gibi kaygilarin birbirinin yerine ge¢me riskini dogurmasi demektir ki bu
durum toreyi yaganan hayata uyarlama otoritesine sahip olan ulemanin s6z
konusu kaygi karmagas1 nedeniyle toreyi yozlagtirma riskini de beraberinde
getirir. Yani yeni durumda giiciin bilgiye tabi olmasindan 6nce bilginin/
torenin tore olarak muhafazasinin teminat altina alinmasi gerekir ki bu ancak
ulemanin tek roliiniin bilgi rolityle sinirlandirilmasina baghdir. Yani once
bilginin bilgi olarak muhafaza edilmesi gerekir ki onun ardindan giicii bu
bilgi dogrultusunda denetlemenin toreli bir anlami olabilsin.

Hasili kelam 6yle anlagiliyor ki nasil Miisliimanlarin Hulefa-1 Ragidin
sonrast siyaseti bilginin giice tabi oldugu laik (Kemalist) bir siyaset degilse,
bilgi-gii¢ biitiinleymesine dayali bir teokratik siyaset (Humeynist) hig
degildir. Tkincisinin olmamast ¢ok daha kritiktir ciinkii teokratik siyaset
giicti/devleti bilgiye tabi kilan bir siyaset olmaktan ziyade bilgiyi giigle i¢ ice
gegirmesinden dolay1 onu sekiilerlestiren bir siyasettir. Bagka bir ¢aliymamda
giincel bir 6rnegi isaret ederek kullandigim bir kavrami tekrar ederek bu
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boliimii sonlandiracak olursam, ulema ile devletin biitiinlegmesinin ortaya
cikaracag: sey, ancak sekiiler bir teokrasidir. Tipki Platonik ve Farabici bir
zemine sahip Humeyni’nin velayeti fakihine dayal Iran Islam Cumhuriyeti

gibi.
3. Fiituhata Dayali Cihangiimul Ufuk

Islam siyaset diisiincesinin ~ degerlendirmemiz ~ gereken  Gnemli
boyutlarindan birisini de uluslararas1 alan ve uluslararasi etkilesime dair
yaklagiminin niteligi olusturmaktadir. Bu boyut ayni zamanda Islam siyaset
diisiincesinin ayirt edici vasiflarindan birisinin Yahudi diinya goriigiinden
(tora: ning), bagka bir ifade ile bencil-irkg1 kurtulug diigiincesinden radikal
bir farkliligi temsil ettigini de ortaya koyacaktir. Bu denemenin ilk iki
boliimiinde Miisliiman olmanin Oncelikle siyasi bir mensubiyet, siyasi
mensubiyetin ise 6ncelikle ortak tarihsel hafiza demek oldugu savunulmustu.
Ortak tarihsel hafizanin, yani Miisliimanlar1 sosyo-politik bir biitiin, bir
Cemaat, bir immet, Ummet-i Muhammed olarak diisiinmemizi miimkiin
kilan kavramsal zeminin ise Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Rasgidin oldugunu
iddia etmistik. Bu denemenin mezkir iki boliimiinde s6z konusu iki iddia
Islam siyaset diigiincesinin fikr-i sabiteleri olarak konumlandirilmustir. Bu
iki boliim ve orada savunduklarimiz Islam siyaset diigiincesinin daha ziyade
i¢ biitiinliik bakimindan keyfiyetini anlamamizi saghyordu. Bu boéliimde
ise sayet becerebilirsek Islam siyaset diisiincesinin diga doniik keyfiyetini
anlamamizi miimkiin kilacak bir tartigma yiiriitmeyi umut ediyoruz.
Bu tartigmayi yiiriitmek igin ise bu boliimde diinya tarihinin sira dig1 bir
hareketi olarak Islam’in diinya-mekinda yayilma tecriibesinden hareketle
Miisliimanlarin nasil bir kiiresel/uluslararas1 ufka sahip oldugu tzerinde
diisiinmeye ¢alisacagiz. Bu tartigma 6zelinde tizerinde diistinmemiz gereken,
cevabini bulmamiz gereken birbiriyle baglantili bir yigin soru var. Imdi
sorular goyle: Miisliimanlar Hicretle beraber Medine’de sosyo-politik bir
kimliklenme siireci igine girdikleri, bir cemaat haline geldikleri, bir kolektif
kimlik geklinde olusum siireci igine girdikleri tarihten itibaren dig diinyaya
nasil baktilar? Miislimanlar diinya-mekan1 siyasi bakimdan nasil tasavvur
ettiler? Diinyaya bakig ufuklar: ile yiiklendiklerine inandiklar1 tore davasi
arasinda nasil bir baglant1 kurdular? Neden Miisliimanlar bagindan itibaren
genislemeci veya daha dogru bir ifade kullanmak gerekirse fiituhatgryds?
Fituhatt salt bir jeopolitik genigleme siyaseti olarak mi diigiinmemiz
gerekir? Yoksa fethi Miisliimanlarin varlik, bilgi ve siyasete dair yeni bir
paradigmatik sigrama ve agiim ortaya koymalar1 olarak tanimlayip onun
cthangiimullestirilmesi anlaminda 6zel bir anlam kazandigini mi1 séylemeliyiz?
Bu anlamda Miisliimanlarin kendilerini nasil ve ne ile tanimlamig olduklar1
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ile kendilerinde diinyaya ¢ekidiizen verme hakki, gorevi, gururu ve ciireti
gormeleri arasinda bir irtibat oldugunu mu diisiinmeliyiz?

Miisliimanlarin bagindan itibaren fiituhat¢1 olugunun sosyal bilimsel
agidan birgok izahi yapilabilir. Sosyal bilimin jeopolitik genislemeci
siyasetlerle ilgili genel modellemeleri, Miisliimanlarin jeopolitik genigleme
tecriibesi igin de uygulanabilir. Eger bir sosyal bilim ogrencisi veya ¢alisani
iseniz ekonomik agiklamalar, askeri giivenlikgi tezler, gii¢ ve prestij merkezli
siyasi degerlendirmeler ya da baglantili diinya tarihi disiplini gibi birgok
parametre igeren izahlara kiymet vermelisiniz. Ornegin Islam’in Hicaz’da
toplumsal ve siyasal bir Orgiitlenme bigimine kavugtugu donemde, bu
bolgenin kiiresel tarihin baglantili hale geldigi bir bolgesel-uluslararasi ticari
kesigim noktas: olarak sekillendigi; 6zellikle Kureys kabile federasyonunun
Kusay’dan sonra ikinci kurucu babasi olarak degerlendirilmesi miimkiin olan
Hagim’in m. 490’larda ilaf anlagmalar zinciriyle ya da ticaret paktiyla bir
taraftan kiiresel glindeme dahil olurken 6te taraftan da kiiresel oyuncularin
radarina girdigini soyleyebiliriz. Bu bolge, bu donemde gergekten de Roma
ve Sasani ¢atigmasindan olugan iki kutuplu sistemdeki iki kutup merkezinin
de ilgi alani haline gelmisti. Oyle olmasaydi, Roma’min miittefiki olarak
Yemen’deki (yani kiiresel ticaretin giiney kanadinin 6nemli bir noktasindaki)
Ebrehe’nin Kureys federasyonunun biitiinliigiiniin arkasindaki neden olan
Kabe’yi hedef almasini ya da Roma’nin Hristiyan bir Arapt Kureyg'e reis
olarak atamak igin siyasi baski uygulamasini anlayamayiz. Kisaca Resul-i
Ekrem’e risaletin tevdi edilmesine gok yakin bir tarihsel siiregte Mekke,
Roma ve Sasani gibi iki kiireselci oyuncunun rekabet ve catigmasindan
olugan, dolayisiyla diinyanin bu bolgesinin uluslararas: siyasetle dogrudan
baglantili hale geldigi bir mekin halindeydi. Yani Miisliimanlar, iki
kutuplu bir diinyada, kiiresel vizyona sahip iki giiclin uluslararas: siyaseti
belirledigi bir diinyada, bu diinya ile baglantili bir mekanda toplumsal ve
siyasal olugumlarin1 gergeklestiriyorlardi. Bu stire¢ Miisliimanlara da pek
tabi olarak kiiresel bir vizyon katmig olamaz mi1? Sosyal bilimin bir pargasi
olarak baglantil diinya tarihi disiplininin bu agiklamasindan, Miisliimanlarin
neden bagindan itibaren fiituhatg1 ve cihangiimul bir vizyona sahip oldugu
sorusuna cevap ararken faydalanamaz miyiz? Hayir, kesinlikle hayur,
yiiz bin kere hayir! Ecnebi garkiyatgilarin sdylemeyi sevdigi ve bir iktidar
soylem stratejisi olarak kullanmayi isabetli buldugu; icerden ve yerelden
yola ¢ikarak tanimlama yapma entelektiiel kudretinden yoksun, edindigi
diasporik bilinci bir tiirlii agma becerisi gosteremeyen yerli sarkiyatcilarin
ise tekrar etmekten hicap etmedigi sekliyle birinci Islam imparatorlugunun
Ozneleri Arap Miisliimanlarin bu imperium fikrini 6nemli 6lgiide Pers siyaset
geleneginden ve kismen Roma’dan; ikinci Miisliiman imparatorlugunun
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ozneleri Tiirklerin ise Bizans’tan edindigi iddiasin1 dogru kabul edemeyiz.
Miisliimanlarin diinya ¢apinda bir siyasal diizen kurma bilinci, diinyay: tek
bir iilke olarak tasarlama fikri, kaotik diinyaya Miisliimanca bir gekidiizen
verme vizyonu tiimden kendi diinya goriislerinden kaynaklanmugtir.
Miisliimanlarin siyaset disiincesi ve pratigi bakimindan hi¢bir alanda Pers
ve Roma siyaset gelenekleriyle higbir irtibatlar1 olmadigindan degil, bagka
bir seyden bahsediyoruz.

Sunu ¢ok iyi biliyoruz ki Mekke’nin s6z konusu baglantili tarihten
ogrendigi sey, sayet iki kutuplu diinyada mevcut varlik ve zenginliginin
dayanag olan ilaf sistemi devam edecekse bunun yolunun ¢atigan taraflardan
birine angaje olmamak, yani ¢atiymanin bir diger biiyiik oyuncusunun
hedefi haline gelmemekten gectigiydi. Yani Miisliimanlarin igine dogdugu
bolgede Kureys’in kiiresel ¢atigmay1, ¢atigmanin taraflarini, taraflarin diinya
tasavvurlarini okuma bigimi onlarin da kiiresel bir vizyon edinmelerini
saglayacak bir diyalektikte degil tam tersi bigimdeydi. Iki kiire capinda
giiclin ¢atigmasindan, iki kiiresellesmeci ve diinyaya gekidiizen vermeyi
hedefleyen giiclin diinya siyasetini baglantili hale getirdigi tecriibeden
Mekke’nin 6grendigi sey, kesinlikle bir bagka kiireselci vizyon degildi.
Ciinkii Kureyg'in dig diinyayla etkilesiminin karakterini, ondan neyi nasil
ogrenecegini kendisini algilama bigimi belirliyordu. Her zaman, her
toplum igin s6z konusu oldugu gibi. Sayet bu donemde bir uluslararasi
iligkiler yaymninda diinya siyasetinin genel egilimi ile ilgili bir analiz okuyor
olsaydiniz ve hasbelkader Miisliimanlarin Medine’de siyasi-toplumsal bir
orgiitlenme iginde olduklar1 konusunda da 6niiniize bilgi kirintilar: diigmiis
olsaydi, buradaki gelismeleri oldukga lokal gelismeler, Kureys ici bir iktidar-
mubhalefet ¢atigmasi ya da klan rekabeti olarak degerlendirecek, herhangi bir
kiiresel bnem atfetmeyecektiniz. Yani Miisliimanlarin neden bagindan itibaren
geniglemeci/flituhatg1 oldugunu dénemin kiiresel bakimdan baglantili hale
gelmesi nedeniyle Miisliimanlarin da kiiresel bir vizyon edindigi varsayimi
ile agiklayamayiz.

Ama yine de Miisliimanlar Medine’de sosyo-politik bir biitiin haline
geldiklerinden itibaren, 6zellikle de Mekke’nin fethi sonrast Arap Yarimadasini
bir biitiin olarak kontrol etmeye basladiklarindan itibaren iki kiireselci rakibi
de hedef alan cihangtimul bir siyaset takip etmigtir. Resul-1 Ekrem’in digerleri
bir yana iki rakip kiiresel giigten hem Iran Kisra’stna hem de Roma Kayser’ine
gonderdigiuluslararasi nitelik tagryan mektuplart hatirlayalim liitfen. Maalesef
Muhammed Hamidullah Hoca sayesinde bu metinler bellegimize bir galat-1
meshur olarak diplomatik mektuplar seklinde yerlesmistir. S6z konusu
mektuplarda Resul-1 Ekrem’in iki rakip kiiresel aktorti hangi dil ile muhatap
aldigin1 ve bu dilin nasil bir kibir kiric1 6zgiivene dayali oldugunu bilir ya
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da hatirlarsak bunun klasik anlamda diplomasiyle bir ilgisinin olmadigini
da tespit edebiliriz. Peki olan gey nedir? Olan sey, Miisliimanlarin 6ncelikle
varliga ve varoluga, ardindan bilgiye ve sonrasinda siyasete dair yeni bir
soylemle biitiinsel bir yeni paradigmatik agilim gergeklestirmig oldugudur.
Bunu bir sosyal bilim kavrami olarak devrim seklinde ifade edebiliriz
belki ama daha temiz bir istilah kullanmamiz gerekirse bunu bir sigrama
gerceklestiren yeni bir soylem anlaminda fetih seklinde nitelendirmemiz
daha isabetlidir. Iste Miisliimanlarin s6z konusu paradigmatik sigramanin
aktorleri olmalarimin sagladig siyasal psikolojiyle mezkar kavramsal ve
siyasal fetihlerini disartya da ihrag etmeye odaklanmalari, onlarin kiiresel bir
vizyon edinmelerinin arkasindaki ger¢ek neden olmustur. Bagka bir ifade
ile Miisliimanlarin bu yeni biitiinsel paradigmatik agilimi bencil-irk¢1 bir
kurtulug diisiincesine hapsetmeden, onu fiituhat yoluyla bir uluslararas
etkilesim bigimi olarak hayata gegirmeye ¢alistiklarindan bahsedebiliriz. Tste
bu boliimiin baginda sordugumuz sorularla ilgili diistincemiz ve bakig agimiz
biraz daha netlegmeye bagladi. O halde sorularimizi daha da belirginlestirelim:
Miisliimanlarin kaotik diinyaya ¢ekidiizen verme anlaminda tarihsel-kiiresel
bir 6zne haline gelmelerini saglayan bilingleri neydi? Ya da Miisliimanlarin
kabaca on dokuzuncu yiizyildan itibaren tarihsel-kiiresel nesne konumuna
indirgenmig olmasinin nedeni neydi? Bu sorularin cevabini siyasi psikoloji
ile ilgili iki kavramsal aragla vermeye ¢aligalim.

Siyasi Psikoloji: Tomimanin Diyalektigi ve Bir Devrim Ihracs Olarak Fiituhat

Bu boliimiin ilk paragrafinda sordugumuz bir yigin soru ile hemen
yukarda sordugumuz ilk sorunun cevabimi Miislimanlarin Medine’de
sosyo-politik bir biitiin haline geldikleri andan itibaren diinyay1 tek bir iilke
olarak, kendilerini de o iilkenin kadisi olarak gormeleri seklindeki siyasi
psikolojilerinin  belirledigini iddia ediyoruz. Gergekten de konu biiyiik
oranda siyasi psikoloji ile ilgilidir. Boyle bir siyasi psikoloji edinmeleri
ise tamamen Islam’in onlara kiire gapinda bir siyaset gelistirme ufku
kazandirmasiyla ilgili olmugtur. Miisliimanlarin tarihsel-kiiresel 6zne haline
gelmelerini saglayan sey, kendilerine emanet edilen torenin mekansal
bakimdan sinirl kalamayacagy fikriydi. Misliimanlarin cihangiimul bir aktor
olmalarini saglayan gey sahip olduklar1 toreyi ayn1 zamanda tiim yerkiireye
tagima ve yayma misyonlarinin olduguna derinden iman etmis olmalarrydi
(AIV). Miislimanlarin bu bilinci onlar1 kaotik diinyaya ¢ekidiizen verme
anlaminda tarihsel-kiiresel bir 6zne haline getirmigtir. Buna kargit olarak
Miisliimanlarin tore sahibi ve tagtyicist olma konusunda siipheye diigmeleri
ise onlar1 kabaca on dokuzuncu yiizyildan itibaren tarihsel-kiiresel bir nesne
konumuna indirgemigtir. Bu iki tarihsel gergekligi izah edebilmek i¢in devrim
ithraci anlaminda fiituhat ile Fanon’un Hegel’den 6diing aldig1 tanimanin
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diyalektigi gibi iki kavramsal terkipten yararlanmamiz gerekiyor. Once
ikinci soru olan kabaca on dokuzuncu yiizyildan itibaren Miisliimanlarin
tore sahibi ve tagtyicist olma konusunda siipheye diigmelerinin onlar1 nasil
tarihsel-kiiresel nesne konumuna indirgemis oldugunu tanimanin diyalektigi
kavramiyla izah etmeye ¢aligalim.

Tammanan Diyalektigi

Tanimanin  diyalektigi kavrami uluslararast etkilesimin karakterini
belirleyen siyasal psikolojinin dayanaginin ne olduguyla ilgilidir? Fiituhat
(devrim ihract) mudir, yoksa gimdi agiklamaya calisacagimiz tanimanin
diyalektigi midir? Fanon’un Hegel’den 6diing aldig1 tanimanin diyalektigi
kavrami, neden beyazlarin siyah “maske” takmazken siyahlarin beyaz
“maske” takma gereKkliligi hissettikleri sorusuna verdigi cevaptir. Tanimanin
diyalektigi ben-6teki etkilesiminin -bu boliimiin konusu agisindan
uluslararas: etkilesimin- hangi nitelikte gekillenecegini belirleyen bir siyasi
psikolojidir. Ben-6teki etkilesimi, bir kisi ya da bir grubun kendisiyle oteki
arasinda varsaydigi bir tabakalasmaya dayanir. Oteki ile etkilesen “benin”,
ona gore alt tabakada mu1 yoksa iist tabakada m1 olduguna dair bir siyasi
psikolojiden bahsediyoruz. Bu o kadar hayati sonuglar iireten bir psikolojidir
ki oteki ile etkilegen ben, ona gore alt tabakada yer aldig1 varsayimina sahipse
bu ayni zamanda kendisine yonelik bakigini da belirliyor. Bu durum alttaki
benin, iistteki 6tekinden taninma travmasini tetikleyen bir siyasi psikolojidir.
Alttakiler, yani siyahlar, geri olanlar, medeni olmayanlar, dogulular ve
nihayet modernlesmenin yerkiire sathina yayilmast sonrasi Miisliimanlar;
iistte yer alan beyazlar, ileri olanlar, medeniler, batililar ve modern diinya
tarafindan taninma-onaylanma nevrozuna tutulurlar. Bu siyasi psikoloji
kendine (ben) yonelik igsellestirilmis bir yabancilagmaya ve oOtekinden
nevrotik bir onaylanma beklentisi i¢ine girilmesine neden olur. Otekinden
nevrotik onaylanma beklentisinin vardigi yer, bu onaylanmanin ancak
otekine benzemek suretiyle, yani beyaz “maske” takilarak gerceklesebilecegi
zannidir. Siyahlarin siyahhigini tecriibe etme gekli veya modernlesmenin
yerkiire sathina yayilmasi sonrasi1 Miisliimanlarin Misliimanliklarini tecriibe
etme bi¢imi boyle bir travmayla maluldiir. Dolayisiyla mezklr tanimanin
diyalektigi kavram bir siyasi psikoloji olarak 6tekiyle etkilesimden, bu yazinin
igerigi bakimindan uluslararasi etkilesimden kaynaklanan deger transferinin
yoniinii de tayin eder. Bu yon elbette altta yer alan siyah, medeni olmayan ya
da dogulunun iistte yer alan beyaz, medeni ya da batili olandan deger ithali
seklinde igler. Kendine (ben) yonelik igsellestirilmis yabancilagma, otekinin
deger referansi olarak kabul edilmesinin hem nedeni hem sonucu olmustur.
S6z konusu siyasal psikoloji nihayet kendine 6tekinin goziinden bakmayla
sonuglanmugtir. Fanon bu nevrotik durumu “kendine kargi yiiriitiilen bir
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savag” olarak nitelendiriyor. Yani siyah, beyaz tarafindan taninma nevrozuna
yakalandig i¢in beyaz “maske” takmak suretiyle, bagka bir ifadeyle beyaza
benzeyerek siyahlik lekesinden kurtulmak geklinde kendisiyle bir savaga girmig
oluyor. Kendini 6teki iizerinden degerlendirme nevrozundan bahsediyoruz.

Bu patolojik duruma en isabetli 6rnek vaka Kemalizm’dir, 6yle ki bu
vaka ayni zamanda yukarda sormug oldugumuz “Miisliimanlarin kabaca
on dokuzuncu yiizylldan itibaren tarihsel-kiiresel nesne konumuna
indirgenmig olmasinin nedeni nedir?” sorusuna da bir cevap niteligindedir.
Bu soru yine Kemalizm’in devrim literatiirii iginde degerlendirilip
degerlendirilemeyecegini de tartigmaya agan bir bakig agist sunmaktadir.
Bilindigi gibi Kemalizm, Tiirk siyasetinde ve Tiirk tefekkiiriinde hilafet
sonrasi siyasal ve toplumsal diizeni tavsif eden bir kavram olarak kullanima
girmistir ve ayirt edici vasfi, siyasal ve toplumsal diizenin tore ile irtibatinin
koparilmasidir. Daha yalin bir ifade ile il ile torenin irtibatsiz kilinmasiyla
toresiz bir il tasarimidir. Kemalizm, toreyle irtibatsiz bir siyasal ve toplumsal
diizen tasarimi oldugu i¢in ayni zamanda diinya ile iliskilerinde tore sahibi ve
tore tagtyicisi olma konusunda siipheye diisiilmesinden kaynakl bir edilgenlik
konumuna indirgenmek sonucunu iiretmistir. Bu bakimdan Kemalizm bir
fethe (devrime) isaret etmez. Kemalizm bir fethe (devrime) isaret ediyor
olsa idi, onun aktorlerinin de fiituhat (devrim ihraci) aktorleri olduguna
sahitlik etmemiz gerekecekti. Ama Gyle degil. Kemalizm bir deger ithali
stireci olduguna gore ve Kemalistlerin de deger ithali aktorleri olduguna
sahitlik ettigimize gore onun ancak bir komprador devrim ya da tageron
devrim olarak nitelendirilmesi gerekir. Komprador ya da tageron devrim
olarak Kemalizm, fiilen somiirgeci tahakkiim tecriibesi yaganmadan biling
bakimindan somiiriiye agik olma hali yaratmigtir. Bu anlamda Kemalizm’in
bir siyasi ideoloji olmaktan ote igsellestirilmis yabancilasmadan ve kendisiyle
savagmaktan kaynaklanan, tamnma diyalektigine dayali bir nevroza
yakalanmug bir siyasi psikoloji olarak tanimlanmasi daha isabetlidir.

Peki bu patolojinin bir tedavisi var mi? Yani kendini kendinden yola
¢tkarak tamimlamanin bir yolu var mi? Fanon bu hastaigin tedavisinin
ancak beyaz maskelerin ¢ikarilmasiyla miimkiin oldugunu soyliiyor. Biz ise
Miisliimanlar bakimindan bu hastaligin ortaya ¢itkmasinin 6niine gegecek
seyin fiituhat oldugunu iddia ediyor ve bunu da fiituhat anlaminda devrim
thraci kavramuyla iliskilendirerek agiklamaya galistyoruz.

Bir Devrim Ihrace Olarak Fiitubat

Yukarida neden Miislimanlarin bagindan itibaren fiituhat¢1 oldugu
sorusuna cevabin baglantili diinya tarihi disiplininin izahiyla verilemeyecegini
savunmugtuk. Evet Miisliimanlarin sosyo-politik bir biitiin haline gelmeye
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bagladigi donemde ve bu olusumlarini tecriibe ettikleri mekanda iki
kiiresel vizyona sahip aktoriin bu mekanla etkilesime girdigi bir siire¢ soz
konusuydu. Ama Kureys’in uluslararas: etkilesiminin karakterini belirleyen
siyasal psikolojisi ile Miisliimanlarin uluslararasi etkilesiminin karakterini
belirleyen siyasal psikolojisinin birbiriyle uzaktan yakindan alakas: yoktu.
Kureyg'in uluslararas: etkilesiminin karakterini belirleyen muhafazakir ve
savunmaci bir siyasi psikolojiye sahip olmast idi. Miisliimanlarin uluslararasi
etkilesiminin karakterini belirleyen ise yeni bir paradigmatik sigrama,
agihm, sosyal bilimcilere gore devrim, bize gore fetih gergeklestirmig bir
siyasal psikolojiye sahip olmalari idi. Islam’in Miisliimanlara vermis oldugu
kiiresel ufuk, haklilik bilgisi, gorev bilinci, akidelerine duyduklart giiven,
gurur ve biitiin bunlardan kaynaklanan uluslararasi cliretkarligi onlarin
kendilerini fiituhat¢1 (devrim ihra¢ eden) bir konumda gormelerine yol agt1.
Miisliimanlar, Medine’de kurduklar1 siyasal ve toplumsal diizenin en iyi
siyasal rejim oldugundan o kadar eminlerdi ki bunun ayn1 zamanda bir diinya
diizeni haline getirilmesi gerektigini diisiindiiler. Bu diigiinceleri onlarin
kiiresel bir vizyon edinmelerinin arkasindaki neden olmugtur. Miisliimanlarin
kozmopolit bir evrensellikle hareket ettiklerinden bahsetmiyoruz, soziinii
ettigimiz gey, en iyi siyasal ve toplumsal diizen olarak ortaya koyduklar1 erdem
sehrinin, siinnete dayali diizenin cihangiimullestirilmesi sorumlulugudur.
Miisliimanlarin igerde varliga ve varoluga, bilgiye ve siyasete dair yeni
bir sOylem etrafinda sosyo-politik kimlik olugumlari, onlarin kendilik
bilinglerinin sarsilmaz bir haklilik temelinde ger¢eklesmesine neden olurken,
diinyaya bakiglarinin da bu gurur temelinde gelismesine 6nayak oldu. Bu
gururdan kaynakli ciiretkarhk Miisliimanlarin halifesinin ayn1 zamanda
diinyanin kadis1 olmasi gerektigi diigiincesini geligtirmelerine neden oldu.
Yine bu gurur, Miisliimanlarin kendilerini 1yiligi emretme ve kotiiliikten
sakindirma anlaminda deger ihraci sorumluluguyla kaotik diinyaya ¢ekidiizen
vermekle gorevli gérmelerine neden oldu. Iste bu fiituhat (devrim ihraci)
fikri, 1yiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma misyonu, sarsilmaz haklilik
gururu Miisliimanlarin uluslararas: iligkiler toresini belirlemistir. Iste bu
fikir, misyon ve gururdan olusan siyasal psikoloji uluslararas: etkilesimden
kaynaklanan deger transferinin yoniinii de belirlemistir.

Devrim teorisyenlerinden -mesela Halliday- 6grendigimize gore
devrimciler, neredeyse bir kural olarak her zaman uluslararasi alani
hesaplamak zorunda hissederler. Zira devrimciler igerde kotardiklar
devrimin yagamast igin uluslararasi alana dogal bir ilgi ve dikkat kesilirler.
Uluslararasi alana olan bu dogal ilgi ve dikkat onlara fiituhat (devrim ihracr)
fikrini kazandirmayr garanti etmez belki ama devrimle beraber ortaya
koyduklar1 yeni paradigmatik sigrama hakkindaki 6nermeleri, yeni siyasal
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ve toplumsal diizenin uluslararas: alanla iligkisinin nasil olacagini da belirler.
Yani gergeklestirilen devrimin diinya goriisii, digarisinin nasil algilanacagini
da belirler. Bir diger agidan devrimler, devrimcilere 6yle bir siyasal psikoloji ve
siyasi pratik kazandirirlar ki neredeyse her devrim ihrag edilmek, devrimciler
de fetih¢i olmak zorundadir, tabi komprador ve taseron devrimleri bahis
konusu etmiyoruz bile. Iste buna benzer sekilde Miisliimanlarin fiituhata
dayali siyasal psikolojisi, erdem sehrinin belli bir topluluk ve mekanla sinirlh
kalamayacag bir ufuk gelistirmelerine neden olmustur.

Gergekten de Miisliimanlarin temel tére kaynag: olan Kur’an-1 Kerim’in
“siz insanlik igin ¢ikarilmig en hayirli iimmetsiniz, iyiligi emreder kotiilitkten

de alikoyarsiniz...”

ayetiyle onlar igin uygun gordiigii tarihsel misyon,
Farabi’nin Medinetii’l-Fazila ya da Ibn-i Sina’min Darii’s-Siinne olarak
tanimladig1 en iyi siyasal ve toplumsal diizenin, Erdem Sehrinin fiituhat
yoluyla cihangiimullegtirilmesinin Miisliimanlarin siyasal bilincine tarihsel-
kiiresel bir gorev olarak yerlesmesindeki gerekgedir. Oyle ki Miisliimanlar bir
taraftan insanlik igin gikarilmig en hayirli iimmet olma tarihsel sorumlulugu ve
gururuyla, ama daha ¢ok insanliga istikamet verme mesuliyetiyle sadece belli
bir mekani degil diinya-mekani1 erdemli hale getirmeyi cehd edinmislerdir.
Fiituhata dayali bu cehd, Tslam’in sadece kisisel olarak erdemli olmay1 degil
ayn1 zamanda toplumsal olarak da erdemli olmayi garanti altina alacak gekilde
diinyay: tasarladigini gostermektedir. Islah edilerek erdemli hale getirilmesi
gerekenler sadece bireyler degildi, ayn1 zamanda toplumlardi. Bu durumda
toplumlarin 1slah edilmesinin 6niinde bir engel olan erdemsiz veya siinnete
dayali olmayan siyasi rejimlerle kargt kargtya kalinmasi kaginilmazdi. Tste
Miisliimanlar toreyle geligkili bir siyasal ve toplumsal diizende (erdemsiz veya
stinnete dayali olmayan bir rejimde) yagamayi nasil kigisel 1slahi imkansiz
kilan bir engel olarak gordiiyse ve bu nedenle ancak siyasal ve toplumsal
diizenin slah edilerek bireysel 1slahin gergeklesebilecegini miimkiin goriip
bunun i¢in miistakil ve bagimsiz bir siyasal rejim etrafinda orgiitlenmeyi
bir zorunluluk varsaydiysa, bagka bir ifadeyle devletsizligi bir alternatif
olarak bile degerlendirmediyse; bu devletin de ancak kendisiyle uyumlu
bir uluslararasi ¢evre kurularak hayatta kalabilecegini diigtinmiiglerdir.
Miisliimanlar nasil Islam tiim tazammumlariyla yasamanin  azinlik
statiisiinde kalinarak miimkiin olamayacagini varsaymis ve Medine’de sayisal
olarak azinhk olsalar da toplumsal diizenin hakim unsuru, siyasal diizenin
ise temel 6znesi haline gelmeyi kaginilmaz gormiislerse; uluslararasi camiada
da “azinlik” statiisii anlamina gelecek “tampon iilke”, “biiyiik giiciin pesine
takilan iilke” (bandwagoning country), belirleyicisi olmadigt bir uluslararasi
entegrasyonun/orgiitiin edilgen bir iyesi iilke diplomasisi izlemeyi degil,
fiituhata dayali bir hegemonya tesis etmeyi amag edinen bir uluslararasi
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siyaseti benimsemigstir. Miisliimanlar erdemi/toreyi diinya-mekana flituhata
dayali olarak ihra¢ etmeden kendi erdemli siyasal ve toplumsal diizenlerinin
varhiginin da tehdit altinda olmaktan kurtulamayacagim diigiinmiiglerdir.
Islam’in cihansiimul ufku ne i¢erde ne de disarda “azinlik” siyasal psikolojisine
uygundu. Miisliimanlar igerde toreye dayali bir siyasal ve toplumsal diizenin
gereklerinden birisinin diinya diizeninin de toreli hale getirilmesinden
gegtigine kanaat getirdiler.

Cihangiimullestirme ufku ayni zamanda Miisliimanlarin siyasetinin
bencil- 1rk¢1 kurtulug diigiincesine sahip Yahudi torasindan (nin;7) temelden
farkhligini da ortaya koyan bir gergektir. Zira Miisliman olmasina izin
verilmemesi nedeniyle ahireti elinden alimp kurtulusu engellenenler
i¢cin Miisliimanlar, fiituhata dayali cihangiimul bir ufka sahip olmaliydu.
Cihanglimul bir ufka sahip olmak bu anlamda irkgi-bencil bir segilmislik
inancinin, Yahudilesme egiliminin reddi demekti. Kurtulugu bir kavme,
soya, aileye, irka miinhasir kilmamak demekti. Cihangiimul ufuk, degeri
nesebe (ethnos) degil, sebebe (ethos), yani toreye hasretmek demekti. Belli
bir nesebe ait olanlarin geleneginin torelestirilmesi (tora: ning) degil, Hz.
Adem babamizdan bu yana siirekliligini koruyan ve Resulullah Efendimizde
kemal bulan Islam toresine sahip her nesebin tore igi kabul edilmesi
demekti. Nerede torenin bir nesebe miinhasir kilindigini goriiyorsak orada
Yahudilegme egiliminden s6z ediyoruz demektir. Nerede her nesebin toreye
dahil olabilecegini diigiiniiyor ve cihangiimul bir uluslararasi siyasal ufuk
ve pratikten bahsediyorsak orada Islam’dan séz ediyoruz demektir. Hasih
kelam Tslam’in bencil-irk¢i kurtulug fikrine sahip olmamasi da onu dogal
olarak cihangiimul bir ufka ve fiituhatgt bir karaktere biiriimiig oldu. Erdem
sehrinin sadece belli bir mekina hasredilmemesi, diinya-mekana yayilmasi
fikri, Misliimanlarin kendilerini insanlik ¢apinda bir misyonla sorumlu
gormelerine ve kendi halifelerini kaotik diinyaya ¢ekidiizen verecek bir
diinya kadis1 olarak tasarlamalarina neden oldu. Nihayet Miisliimanlarin
sosyo-politik bir biitiin haline gelmelerinden itibaren fiituhat¢1 olmalarinin
arkasinda bu ufuklari varken, s6z konusu ufuktan kaynakli siyasal psikolojileri
onlarin diinya tarihinin 6zneleri haline gelmelerinin nedeni ve igsellestirilmis
yabancilagma patolojisine kars1 da tedbirleri olmugtur. Tore sahibi olmanin
ayni zamanda tore tagiyicisi olmaktan gectigine inanmalari, onlari diinya
tarihinin nesnesi olmaktan gikarip 6znesi haline getirmistir.

Sonug

Sonuna gelen bu metni bagtan itibaren dikkatli okuyanlar parantez
igcinde AI, AII, AIII ve AIV gibi kullanimlarla kargilagtiklarinda bunlarin ne

manaya geldiklerini merak etmig olabilirler. Bu semboller bir metin yazma,
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daha 6zelde ise bir metne sonug boliimii yazmak igin geligtirilmig argiiman
haritasidir. Dolayistyla bu denemenin sonug¢ boliimii de bu argiiman
haritasindan yararlanarak yazilacaktir. Bu denemede bir siyasi diisiinceyi
ve siyasi rejimi Islami olarak tavsif edebilmenin nazariyesi kurulmaya
cahigiimistir. En kestirme ifade ile bir siyasi fikir ve siyasi rejimin Islami vasfi
kazanmasi igin bunlarin saglam temeller {izerine kurulu bir tore irtibati
gerektirdigi baslangic noktasindan hareket ettik. Bu denemede toreli bir
siyaset nazariyesinin varlig igin, siyaseti bir taraftan i¢ toplumsal ve siyasal
diizen, diger taraftan uluslararas1 diizen olarak diisiindiigiimiizde her iki
alanda da Erdem $ehrinin ya da Darii’s-Siinnenin garanti edilebilmesi geregi
savunuldu. Bu bakimdan igerde Erdem Sehrini/ Darii’s-Stinneyi garanti eden,
tore ile irtibat1 saglam temeller iizerine kuran argiimanin ilki, Miisliiman
olmay1 her geyden Once siyasi ve toplumsal bir mensubiyet olarak anlamak
zorunlulugu (AI) iken; ikincisi, siyasi ve toplumsal mensubiyetin ise ancak
ortak tarihsel hafiza ile saglanabilecegi (AII) fikri oldu. Bu ilk iki argiimani
temellendirebilmeyi miimkiin kilan kavramlarin ise Hatemii’l-Enbiya, Asr-1
Saadet ve Hulefa-1 Ragidin oldugunu tespit etik. Ciinkii amacimiz toreye
dayali bir siyasi nazariye gelistirmekti ve boyle bir nazariyeyi ancak bilgi-
siyaset/tore-il iligkisini dikkate alarak yapabilirdik. Iste Hatemii’l-Enbiya,
Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Ragidin kavramlari bilgi-siyaset iligkisine dayali
bir siyaset nazariyesi gelistirmemizi miimkiin kilan kavramsal araglar oldu.
Ulagtigimiz sonuglardan birisi de Hulefa-1 Ragidin sonrasi donemin de
bu siyaset nazariyesine uygun olarak tamimlanmasi gerektigi idi. Iste bu
tanimlamay1 yapabilmek igin iigiincli bir argliman olarak bu donemdeki
bilgi-siyaset iliskisinin, bilginin siyaseti denetlemesine dayali bir paradigmaya
dayali olmasi gerektigi fikri olmugtur (AIII). Bu donemde ne bilgi-siyaset
biitiinlegmesine dayali sekiiler teokrasinin ne de toreyle irtibatin1 koparmig
laik rejimlerin savunulabilir uygun nazariyeler olmadigini, siyasetin bilgi
tarafindan denetlenmesine dayali bir diizenin en gergekgi, dogru ve makul
tez oldugunu savunduk. Nihayet dordiincii ve son bir argiiman olarak tore
ile irtibathi bir siyasal ve toplumsal diizen anlaminda Erdem Sehrinin ya
da Darii’s-Stinnenin belli bir mekanla sinirli kalamayacagi, torenin diinya-
mekin Olgegine taginmast gerektigi fikri, Miislimanlarin uluslararas
siyasetinin flituhata dayali bir cihangiimullestirme ufkuna dayandirilmasi
gerektigi sonucuna ulagmamizi saglad: (AIV).
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