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Etik Not

Bu kitap, 15-16 Kasim 2024 tarihlerinde gergeklestirilen III. Uluslararasi
Melayé Cizirl Sempozyumu’nda sunulan bildiriler arasindan segilen ¢alismalarin
genisletilmis ve gozden geg¢irilmis hallerini icermektedir. Sempozyum sonras: her bir
bildiri editor kurulu tarafindan bilimsel igerik, yontem ve kaynakg¢a agisindan deger-
lendirilmis ve gerekli diizeltmeler tamamlandiktan sonra yayimna kabul edilmistir.
Bu siire¢ sonunda uygun bulunan ¢alismalar, akademik katki sunan 6zgiin bilimsel
metinler olarak, bilimsel kitap formatinda, ISBN numarasi alinarak yayimlanmaistir.
Dolayistyla kitapta yer alan her bir boliim, bagimsiz bilimsel kitap boliimii niteligi
tasimakta olup, dogentlik bagvurular: ve akademik tesvik bagvurularinda “bilimsel
kitapta boliim” kategorisinde degerlendirilmesi uygundur. Kitabin tiim boliimleri
orijinal eserler olup, yazarlarin sorumlulugundadir. Editorler ve yaymevi, bilimsel
etik kurallara uygunlugu teminat altina almaistir.



SUNUS

Diller, kiiltiirler ve medeniyetler tarihi boyunca, edebiyat ve diisiince
diinyasinda iz birakmis sahsiyetlerin hatiralarini yagatmak ve onlarin ilmsi,
edebi ve felsefi mirasini giin ylizline ¢ikarmak, toplumlarin hafizasi diri
tutmanin en kiymetli yollarindan biri olagelmistir. Bu baglamda, irfan ge-
leneginin zirve isimlerinden biri olan Melayé Cizirl (1570-1640), sadece
yasadig1 donemin degil, sonraki asirlarin da edebi ve diisiinsel diinyasini
derinden etkilemis, siirleri ve felsefi goriisleriyle Islam tasavvuf geleneginde
kendine 6zgii bir yer edinmistir. Onun eserlerinde islenen ask, varlik, insan ve
hakikat gibi evrensel temalar, bugiin de giincelligini ve derinligini muhafaza
etmektedir.

Bu diisiinceden hareketle diizenlenen III. Uluslararasi Melayé Cizirl
Sempozyumu, 15-16 Kasim 2024 tarihlerinde Sirnak Universitesi ve Cizre
Kaymakamlig1 ev sahipliginde, ulusal ve uluslararas: diizeyde seckin akad-
emisyenlerin, arastirmacilarin ve edebiyatgilarin katihmiyla gergeklestirilm-
istir. Sempozyumun temasi olan “Melayé Ciziri'nin Bilgi Alayis1” kapsamin-
da onun hayaty, siir anlayisi, tasavvufi diisiincesi, edebi miras1 ve etkiledigi
miitefekkirlerle ilgili derinlikli caligmalarin paylasilmasi, tartisilmasi ve bil-
im diinyasina kazandirilmasi amaciyla tertip edilmistir. Tki giin siiren sem-
pozyumda, Tiirkge, Kiirtce ve Bosnak¢a sunumlarla genis bir ilm1 cesitlilik ve
kiiltiirel zenginlik ortaya konmus, farkl disiplinlerden aragtirmacilar, Melayé
Cizir?’nin diisiince diinyasini ¢ok yonlii bicimde ele alma imkani1 bulmusgtur.

Sempozyumda sunulan bildiriler, akademik bir titizlikle gozden
gecirilmis, bilimsel igerik, kaynakca ve yontem agisindan yeniden diizen-
lenmis, gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra yayina kabul edilmistir. Bu
siirecte, sadece metinlerin niteliksel yeterliligi degil, bilimsel etik kurallara ve
akademik yayin standartlarina uygunlugu da hassasiyetle gozetilmistir. Ni-
hayetinde, bu kitapta yer alan her bir boliim, bagimsiz ve 6zgiin birer akade-
mik c¢alisma olarak, bilim diinyasma kalic1 katki sunma amaci tagimaktadir.
Bu baglamda bu kitap, hem Melayé Ciziri iizerine ¢alisan arastirmacilar igin
zengin bir kaynak tegkil etmektedir. Ayrica bu kitap farkli cografyalardan ve
disiplinlerden katilan ilim insanlarmin ortak emegiyle hazirlanan bu eser,
ayni zamanda kiiltiirel ve akademik dayarusmanin giizel bir 6rnegi olmus-
tur. Kitabin hazirlanmasinda emegi gecen tiim yazarlarimiza, hakem kurulu-
muza, sempozyum diizenleme kuruluna ve Sirnak Universitesi yonetimine
tesekkiir eder, bu ¢alismanin benzer ilmi faaliyetlere vesile olmasini temenni
ederiz.

Editorler Kurulu Adina
III. Uluslararas1 Melayé Cizirl Sempozyumu Diizenleme Kurulu
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’T‘ Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis

Cumhurbaskanimiz Recep Tayyip ERDOGAN"tn
II1. Uluslararas1 Melayé Ciziri Sempozyumu Mesaji

[lim ve fikir diinyamizin kiymetli mensuplari,

Sevgili Cizreliler,

Sizleri en kalbi duygularimla, hasretle, muhabbetle selam-
liyorum.

Nazik davetiniz i¢in tesekkiir ediyor, III. Uluslararas1 Me-
layé Ciziri Sempozyumunun basarili gegmesini ve hayirlara ve-
sile olmasini Rabbimden niyaz ediyorum. “Melaye Ciziri'nin Bil-
gi Anlayis1” temali sempozyuma degerli fikirleriyle katki veren
biitiin hocalarimiza simdiden siikranlarimi sunuyorum.

Cizre, tarih boyunca bir¢ok ilim, sanat, fikir ve edebiyat
erbab1 yetistirmis onemli kiiltiir ve medeniyet merkezlerimizden
biridir. Ismi daima Cizre'mizle birlikte anilan Molla Ahmed el-
Ciziri de bu topraklarin yetistirdigi biiylik sahsiyetlerdendir.
Cok yonlii bir alim olarak bilinen ve kiymeti her gegen giin daha
fazla takdir edilen el-Ciziri, Islami ilimlerdeki derinligini edebi
eserlerine de yansitmistir. Fikih, tefsir, hadis, akaid, felsefe ve
tasavvufa dair bircok bilgi ve hikmetin onun divaninda biiyiik
bir maharetle islendigi erbabinca malumdur. Molla Ahmed el-
Ciziri'nin daha iyi anlagilmasini ve diinyaca taninmasin sagla-
maya yonelik bu tiir faaliyetleri ¢cok kiymetli buldugumu ifade
etmek isterim. Onun ilminden, irfanindan ve sanatinin giizel-
liklerinden gelecek nesillerimizin de istifade etmesini temenni
ediyorum.

Bu vesileyle Molla Ahmed el-Ciziri'yi bir kez daha rahme-
tle yad ediyorum. Bu sempozyumun gerceklesmesinde emegi
bulunanlar tebrik ediyor, biitiin katihmcilara selam ve muhab-
betlerimi iletiyorum.

13
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Birol EKICI
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
Bugiin ¢ok 6nemli bir mekandayiz. Cudi Dag1'nin etekler-
inde ve insanlhigin tekrar Hz. Nuh Peygamber (as) vesilesiyle
diinyaya yayildig1 bolgedeyiz. Kadim bir medeniyete sahip Ciz-
re’de bugiin Molla Ahmed el-Cezeri'yi sizlerle birlikte anmaktan
son derece mutluyum. Katkida bulunanlarin tamamina tegekkiir
ediyorum.

Bu yil onemli bir konu olan Molla Ahmed el-Cezeri'nin
bilgi anlayisin tartisacagiz. Hepimizin bildigi {izere inancimizin
ilk emri, “Yaratan rabbinin adiyla oku!” anlamindaki ayettir. Bil-
gi ve ilim nerede olursa olsun almamiz gerekir. Her Miisliimanin
bilgiye ulagsmasi gereklidir. Molla Ahmed el-Cezeri'nin yasadig:
doneme dikkat ¢ekmek istiyorum. Osmanli imparatorlugunun
en zirvede oldugu on alt1 ve on yedinci (16-17) ytizyildan beri
bu topraklar, bildiginiz iizere ipek yolunun tizerindedir. Diin-
ya ticaretinin o donemde ekseriyetinin dondiigii topraklarin
tizerindeyiz. Yine gelecege timit vadeden bu topraklar, simdi
yine kalkinma yoluyla giindeme gelmektedir. Molla Ahmed el-
Cezeri'nin yagsadigi donemde diinyanin en biiyiik sehri Istan-
bul’du. En giiclii devleti ise Osmanli imparatorluguydu. Anado-
lu topraklarinda bu birlik ve beraberligi saglayan Haci Bektag-1
Veli, Molla Ahmed el-Cezeri, Mevlana ve onlarca alimlerim-
izdir. SOz konusu alimler, Balkanlara ve Bosna Hersek’e kadar
gidip ilim ve irfan gotiirmiislerdir. Sempozyumumuzda Bosna
Hersek’ten hocalarimiz da vardar.

Sirnak bugiin karanlik bir donemden ¢ikmistir. Kardeslerin
birbirine diistiigli karanlik donemlerden tekrar aydinliga ulasma
konusunda hep birlikte ayni goriiste birlik oldugumuz ve birlikte
calistigimiz donemdeyiz. Artik Sirnak sehrimiz terdrle degil;
birlik, beraberlik, tiretim ve basariyla anilmaktadir.

Diin aksam bir defa daha Molla Ahmed el-Cezeri'nin
veya bolge insanimin degisiyle Melayé Ceziri'nin Divan'mna bir
goz gezdirdim. Eserde 306 defa sevgi (Kiirtge'de evin) ve agktan
bahsediliyor. Onun soz ettigi ask, elbette Allah’a olan agktir. Ama
sevmek onemli bir konudur. Melaye Ceziri'nin bize en ¢cok 6gret-
tigi konu, sevgi ve agktir. Yine birlik, beraberlik, Allah"in birligi,
bizlerin bir olmamiz ve birlik i¢cinde hareket etmemiz gerektigi
hususlar, Divan’da 20 defa gegmektedir. Muhabbet, dost olmak,
glizel konugsmak ise 7 defa ge¢mektedir. Melayé Ceziri'nin su
beyitini okuyarak sozlerime son vermek istiyorum:
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“Birlik giinesidir zatinda kusatan tiim evreni
Engel bulut degildir gormeye, gozdeki hastaliktir nedeni”

Hepimizin goziindeki manevi hastaliklarin bittigi, birlik
ve beraberlik igerisinde ileriyi gorebildigimiz giinler diliyorum.
Bu kadim millet, diinyaya ytizyillardir barig ve huzur icinde
yasamay1l oOgretmektedir. Allah’in izniyle etrafimizda baris,
huzur ve giiveni temin ederek adeta bir yildiz gibi parlamaya
devam edecegiz.

Sempozyumumuz hepimize, iilkemize ve milletimize
hayirli olsun.

Birol EKICI
(Strnak Valisi)



Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
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Prof. Dr. Abdurrahim ALKIS
(Sirnak Universitesi Rektorii)



P \.
| Saym Valim, Cumhurbagkani Bagdamigmanim, Ilge Kay-

makamim, 11 ve Ilge Miidiirlerim, Saygideger Duayen lim ad-
amlarimiz, Aziz ve Kadirsinas Cizreli Hemsehrilerim,

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ugiinciisiinii diizenledigimiz Uluslararast Melayé Ciziri
Sempozyumuna tesriflerinizden dolay1 siikranlarimi sunuyor,
sizleri saygiyla muhabbetle selamliyorum. Tarihi bir sehirde,
Melaye Ciziri gibi bir zatin huztirunda bulunmaktan dolay:
kendimi oldukca mutlu ve bahtiyar hissediyorum.

Kadirsinas Katilimcilar, Aziz Hemsehrilerim! Malumunuz
oldugu tizere; iilkemizin en degerli somut olmayan kiiltiirel
miraslarindan birisi de tasavvuf anlayigi ve tasavvuf kiiltiirtidiir.
Ulkemizin kiiltiirel mirasim ana hatlariyla degerlendirmeye
tabl tuttugumuzda iilke sathinda yasayanlarin biiyiik bir ek-
seriyetinin Abbasi, Selguklu, Eyy(ibi ve Osmanl gibi islam dev-
letlerinin mirasmi tasidigimi gormekteyiz. (Bu arada biz tilke
olarak Asurlular, Roma, Bizans, Yunan- Hitit, Urartu, Med, Pers,
Sasani gibi bu topraklarda hiikiim silirmiis tiim medeniyetlerin
mirascistyiz. Nitekim mevcut Kiiltiir ve Turizm Bakanhigimiz
faaliyetlerinde bu gerceklikten yola c¢ikarak hareket etmekte-
dir.)Ismini zikrettigim Miisliiman devletlerin ve bu devletler-
in himayesinde yasayan insanlarin agirlikli olarak tasavvufi
diistinceye sahip olduklarini goriiyoruz.

Tasavvuf diisiincesinin bu denli niifiz etmesinin bir araci
da bu alanda yazilan kurucu metinlerdir. Kurucu metinlerden
kasdimiz; Imam-1 GazzAli'nin ihyéii Ultimid’d-din eseri, Ib-
nii’l-Farid’in Taiyye’si, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Fustisu’l-
Hikem ve el-Fiitiihatii'l-Mekkiye isimli eserleri, Mevlana
Celaleddin-i RGmi'nin Mesnevi’si, Ibn Ataiillah iskenderi’nin
Hikeme-i Ataiyyesi, Seyh Mahmid Sebiisteri’nin Giilsen-i Raz’1
vb. eserlerdir.

Bugiin huzGirunda bulundugumuz ve sahsiyetiyle ilgili
meclisler diizenledigimiz Melayé Ciziri ve Divan’1 bizim iger-
isinde yasadigimiz bolge ve gevre i¢in kurucu isim ve kurucu
metinlerin basinda gelir.

Mela'nin Divan’y; bolgede Kur’an-1 Kerim, Hadis Metinleri
ve Mevlid’den sonra en ¢ok okunan metindir, diyebiliriz. Divan
metni bolge insani tarafindan Oyle benimsenmis ki zamanla

19



20

IIT. ULUSLARARASI MELAYE CIZIRI SEMPOZYUMU "-’_ [ !
cevrede Divan hafizlar1 ortaya ¢ikmistir. Ozellikle bugiin iger-
isinde bu gtizel oturumlar1 diizenledigimiz Cizre sehri pek ¢ok
“Divan Hafiz1”nin yasamis oldugu sehirlerdendir.

Yeri ve bahsi gelmisken hem Cizre sehrinden hem de bu
sehirn alim ve ariflerinden kisaca bahsetmek gerekir. Cizre bile-
bildigimiz kadariyla son ii¢ bin yildir hep sehir diizeyinde bir
yerlesim yeri olmustur. Tarihi kaynaklarda kaydedilen bilgilere
gore bazi donemlerde sehir niiftisu 800.000’leri bulmustur. Sehrin
en parlak oldugu donemlerin basinda 1200°lii yillar ile 1800’1
yillardir. Ozellikle de 1200’lerde sehrin Eb{r'l-izz el-Cezeri gibi
biiyiik bir bilim adamini yetigtirecek kadar 6énemli bir ilim ve
bilim merkezi oldugunu biliyoruz.

Kiymetli ilim muhibbi dostlarim! Maltimunuz oldugu tizere
bir alim veya arif dylesine kendiliginden yetismez. Bir alimin ¢ok
basaril bir sekilde yetismesi i¢in uygun sartlara ihtiyag vardir.

Rivayet edildigine gore Kant yasarken ayn1 donemde yakin
cevresinde 300%e yakin filozof yasiyormus. Fakat bunlarin ¢ogu
telsefe tarihine mal olmamuis, ¢ogu da unutulmustur. Ancak 6zel
¢alisan olursa bunlar: bilebilir. Yani sunu demek istiyorum, bir
alim tek basma veya tek bir alimden ders alarak ilim adami ol-
maz. Iste Eb('l-Izz de bdyle bir alimdir. Sibernetigin ve robotik
ilimlerin kurucu isimlerinde birisidir. Bir kistm batili kaynaga
gore Eb{i'l-Izz zamanla sanayi devriminin ncii isimlerinden
birisi olacaktur.

Cizre sehri, 500 yil1 agkin siire boyunca (1338’den 1855’e
kadar),-burada hiikiim stirmiis bir Beyligin merkezidir. Bundan
dolay1 sehir; ilim, bilim, kiiltiir, sanat, edebiyat, mimari, miizik,
gastronomi vb. alanlarda kendisine 6zgii bir ¢izgi sahibi olmus-
tur. Glintimiizde bile Cizre Bey’i, Birca Belek Sarayi, askerleri,
hizmetlileri, kadinlari, agklari, nefretleri, kiskangliklari, av toren-
leri, adaletleri, ziiltimleri, mizahlar1 halk arasinda sdylenmekte-
dir.

Cizre ile ilgili yaptigimiz inceleme ve arastirmalarda “el-
Cezeri” nisbesini kullanan 100’den fazla eser sahibi alim ve arif
bulunmaktadir. Pekala, bu nisbeyi kullanmayan pek ¢ok alim ve
arifin de bu sehirde yagsadigini ve yetistigini biliyoruz.
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Cizre ayn1 zamanda Diinyanin biiyiik agk destanlarmndan
birisinin yasandig1 ve yazildig1 yerdir. Leyla t Mecn(in, Fer-
had 1 Sirin Kerem 1 Asli, Romeo ve Jiiliet'in bir benzeri Mem G
Zin adiyla burada yasanmig ve Seyh Ahmed-i Hani gibi bir sair
tarafindan kaleme alinmistir.

Binaenaleyh Cizre derken aslinda Cizre’nin simdiki halini
degil tarihdeki sanin ve ihtisamini gormek icab eder.

Tarihi kaynaklara baktigimizda sehrin pek cok devlet ve
imparatorluk giicleri tarafindan defalarca yakilip yikildigini,
kiitiiphanelerinin ve medreselerinin talan edildigini goriiyoruz.
Giintimiizde bile halk arasinda yaygin olan rivayete gore Cizre
“ya garik, ya harik ya da mancanik” ile harabe haline getirilm-
istir.

Cizre ile ilgili verdigimiz bu bilgilerden sonra simdi de asli
konumuza yani kiiltiir ve medeniyetimizin kurucu isimlerine ve
bu isimlerden biri olan Melayé Ciziri’ye donelim.

Cizre ve cevresi Islam Diisiincesinin insanliga giiclii bir
sekilde kazandirdig: Fiitiivvet, Uhtivvet, Kalenderlik, Digergam-
lik ve Digerkamlik gibi giizel hasletleri Mela ve emsali zatlarla
edindi. “Kimseden insaf bekleme fakat herkese karsi da insafh
ol” prensibini onlarla 6grendi.

Mela’nin insan anlayis1 ve insanlikla ilgili diistincesi, Bas-
ra’da yasayan Rabiatii’l-Adeviyye, Sam’da bulunan Ibnii’l-Arabi,
Konya’da bulunan Mevlana, Tebriz’de bulunan $Seyh Mahmtd
Sebtisterl, Bosna Hersek’te bulunan Seyh Meyli Baba, Eskige-
hir’de bulunan Yunus Emre, Nevsehir’de bulunan Hac1 Bektas-1
Veli, Kirsehir’de bulunan Ahi Evran-i Veli ile ayn1 mihverde ve
ayni mecrada yer almaktadir. Bu gizginin emsallerini Islam alem-
inin her kosesinde bulmak zamanla tabii bir hal almistir. Endon-
ezya ve Malezya gevrelerinde Hamza Fanstiri, Endiiliiste Ibn-i
Berrecan ve Ibnii’l-Arabi, Kafkaslarda Nimetullah Nahgivani,
Medine’de Seyh Ibrahim Giirani, Hindistan'da imam-1 Rabbani
Cezayir'de Abdulkadir el-Cezairi, Istanbul’da yasayan Samiha
Ayverdi ayni ¢izginin temsilcileri olmustur. Zira hepsi aslinda
ayni cizginin miidavimidirler ve ayn1 noktaya yani tevhid nok-
tasina yonelmiglerdir. Tipki Mela'nin ifade buyurdugu gibi:

21



22

III. ULUSLARARASI MELAYE CIZIRI SEMPOZYUMU ’?i
Harf-i ji yek biine fasl,Ger bibiri wan bi asl,
Harf-i dibit yek xetek, Xet ko nema nogta ma.

Kiymetli [lim ve Irfan Erbab1 Dostlarim! Gecen sene diizen-
ledigimiz II. Uluslararas1 Melayé Ciziri Sempozyumunun ana
temas1 “Varlik” yani “Ontoloji” idi. Bu seneki sempozyumu-
muzun yani III. Uluslararas: Melayé Ciziri Sempozyumunun ana
temasi “Bilgi ve Bilginin Kaynag1” yani “Epistemoloji”dir. Nasib
olursa seneye diizenleyecegimiz sempozyumumuzun konusu
“Ahlak” yani “Etik” olacaktir. Boylece Islam Diisiincesinin {ic
onemli konusunu Mela'nin nazariyla ele almis olacagiz.

Melayé Ciziri’nin bilgi anlayisiyla ilgili bir beyit zikretmek
yerinde olur. Mela der ki:

“Arif heta nenosi ji desté meyfirosi

Xaib nebil ji hisi peyda nekir welayet

Arif, meyfurtisun elinden sarap i¢gmedikge,

Ve akli basindan alinmadikga velayet bulamaz.

Miri yii padisahi milyek li nik Melayi

Nadim bi mulké ‘alem yek zerreyek ‘inayet

Mirlik ve padisahlik bir tiiy (kadar degersizdir) Melanin
goziinde,

Bir zerrecik inayeti miilk-i aleme degismem.

Muhterem dostlarim, Mela'nin bu beytinde “meyfurus”
mazmunundan kasdi en basta Hz. Peygamber (s.a.v) ve onun
varisleri olan Insan-1 Kamillerdir. “Akl1 basindan alinmadikca”
ifadesinden maksad da nefsin esiri olan aklin yanhs bilgileri terk
etmedikce Allah’in dostlugunu kazanamayacag gercekligidir.

Aziz Hemsehrilerim, diger sempozyumlarimizdan farkl
olarak bugiin aramizda Iran’dan ve Bosna Hersek'ten akadem-
isyen dostlarimiz da bulunmaktadir. Onlar1 Farsca ve Bosnakga
kisa bir selamlama ile selamlamak istiyorum. Sempozyumumu-
za katilimlarindan dolay1 kendilerine siikranlarimi sunuyorum,
Islam Kiiltiirii ve Diisiincesinin bu kadim sehrine, iilkemize hos
geldiniz diyorum.
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Dragi moji sugradani, danas medu nama su akademski pri-
jatelji iz Irana i Bosne i Hercegovine. Zelio bih da ih pozdravim
kratkim pozdravom na perzijskom i bosanskom jeziku. Zelio bih
da im izrazim svoju zahvalnost na uces¢u na nasem simpoziju-
mu i poZelim im dobrodoslicu u ovaj drevni grad islamske kul-
ture i misli, u nasu zemlju.

Evet degerli dostlar Islam Anlayisinda, Islam Diisiincesinde
asl olan dildaslik degil goniildashktir. Nitekim Mevlana Hz.leri
bu gergekligi soyle dile getirir:

OIS sz €55 95 Luw s Ol jop 55 9 9o Lo (&
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Nice Tiirk ve Hind vardir ki, dildasdir, fakat nice iki
Tirk vardir ki, yabancilar gibi/Mahremlik dili bambagkadir,
Gonitildaslik, dildaslikdan evladir/daha iyidir.

Kiymetli Katilimcilar, Aziz Hemsehrilerim!

Son olarak boylesine giizel bir sempozyumun tertip edilm-
esinde emegi gecen tiim kurum ve kuruluslara, en basta Kiiltiir
Bakanligimiza ve Saymn Cumhurbaskan: Basdanismanimiza,
Saym Valimize ve Kiymetli Kaymakamimiza, Gayretli Sem-
pozyum Diizenleme kuruluna siikranlarimizi sunuyoruz.

Cizre’mizin ve tiim tilkemizin tarihdeki sanina yarasir bir
hale gelmesi temennisiyle sizleri saygiyla, muhabbetle selam-
lryorum.

Prof. Dr. Abdurrahim ALKIS
(Strnak Universitesi Rektorii)
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Ahmet Vezir BAYCAR
(Cizre Kaymakamu)
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Saymn Valim, Cumhurbagkani Basdanismanim, Rektoriim,
Meslektaglarim, kiymetli protokol iiyeleri, degerli hocalarim,
kiymetli misafirler ve basin mensuplari...

[Imin ve bilimin 1s1g1nda, kadim medeniyetlerin besigi
Cizre’de sizlerle bir arada olmanin tarifsiz mutlulugu iginde
hepinizi saygiyla selamlarim.

[Imin ve bilimin 1s181nda, kadim medeniyetlerin besigi olan
Cizre’de, II Uluslararas1 Melayé Ciziri Sempozyumu vesilesiyle
bir araya gelmenin heyecanini ve onurunu yasamaktayiz.
Sirnak Valiligi himayelerinde, Sirnak Universitesi ve Cizre
Kaymakamlig is birligiyle diizenlenen bu sempozyum, yalnizca
Melaye Cizirl'yi anma gayesi tasiyan bir etkinlik degil; onu
anlama, ¢agdas diisiinceyle yeniden bulusturma ve eserlerindeki
cok katmanli anlamlar: disiplinler arasi bir yaklagimla yorumla-
ma gayretinin akademik bir tirtintidiir. Elinizdeki bu kitap, iste
bu gayretin yazili ve kalic1 bir ifadesi olarak ortaya ¢ikmuagtir.

Melayé Ciziri, yani Molla Ahmed [bn-i Muhammed el-
Cezeri, 16. ve 17. ylizyillarda yasamuis, diisiince ve edebiyat diin-
yasma yon vermis biiyiik bir mutasavvif, alim ve sairdir. Sofi
mesrebine mensup olan Ciziri, yaktig1 ask mesalesiyle yalnizca
yasadig1 bolgeyi degil, caglar1 agan bir tesirle goniilleri aydinlat-
mistir. Tasavvufta Mevlana ile, siirdeki estetik kudretiyle Hafiz-1
Sirazi ile anilmus; ask bir bilgi bigimi, siiri bir diistinme yontemi
olarak kuran ¢ok yonlii bir gsahsiyet olmusgtur. Divan’i, sadece
edebi degil; ayn1 zamanda ontolojik, epistemolojik ve metafizik
katmanlarla oriilmiis, veciz bir diinya goriistiniin siir diliyle if-
adesidir.

Sempozyumun bu yilki ana temasi olarak “Melayé Ciziri ve
Bilgi Anlayis1” belirlenmistir. Zira onun eserleri, agk ile akli, kalp
ile zihni, hakikat ile mecazi, zahir ile batin1 bir arada diisiinen
ozgiin bir diiglince sistemini yansitir. Bildirilerde, onun bilgi an-
layis1 ok boyutlu bir sekilde ele alinmis; marifetin epistemolojik
degeri, vahdet-i viictid ve kenzi mahfi gibi tasavvufi kavramlarin
siirsel yansimalari, hakikat ve seriat arasindaki denge gibi konu-
lar tizerinden incelenmistir. Ayrica Melayé Ciziri'nin agk ve akil
arasindaki dengeyi nasil kurdugu, Kur’ani kavram ve deyimleri
nasil estetik ve metafizik derinlikle siirine tasidig1 gibi meseleler
de tartisilmistir.
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Mela’ya gore kainatta ¢okluk veya kaos degil sadece Al-
lah’in birligi vardir. Ancak gozler, bunu idrak edemez bu sadece
kalp ile anlagilabilen bir husustur. Mela’ya gore asil olan bilgi,
kalbe gelen ilham pariltilaridir. Onun bilgi anlayisini su beyitte
gormek mimkiindiir:

Afitaba ehediyyet di xwe da girtiye kewn / Ne ku ‘ewrek
heye lé girtiye cehvén me remed

(Birlik giinesidir zatinda kusatan tiim evreni/ Engel bulut
degildir gormeye, gozdeki hastaliktir nedeni)

Kitapta yer alan makaleler yalmizca felsefi ve tasavvufi
analizlerle sinirli degildir. Ayn1 zamanda Ciziri'nin siirindeki
belagat, fesahat ve icaz yonleri; edebi dilin yapis1 ve Fars edebi-
yatindan beslenen estetik unsurlar da detayli olarak ele alin-
mistir. Seyh Meyli Baba ve Seyh Mustafa Coli¢ gibi stfilerle
mukayeseli okumalar, Melaye Ciziri'nin ait oldugu diistinsel
gelenek igerisindeki yerini belirlemeye katki sunmustur. Askin
sadece bireysel bir deneyim degil, ayn1 zamanda ontolojik bir
hakikat olarak siire nasil islendigi; asigin, masukun ve rakibin
tipolojik temsilleri de bu kitapta incelenen baslica konulardan
bazilaridur.

Tim bu analizler, sadece bir sairin degil; ayn1 zamanda
bir diisiince sisteminin, bir medrese geleneginin, bir kiiltiirel
mirasin izini stirmektedir. Cizre, bin yillik medrese gelenegi-
yle, hem Ismail Ebul iz el-Cezeri gibi bilim insanlarin1 hem de
Melayé Ciziri gibi irfan ehli sahsiyetleri yetigtirmistir. Kirmizi
Medrese’de (Medreseya Sor) otuz yil boyunca miiderrislik ya-
pan ve dmriiniin son nefesini burada veren Mela, bu topraklar-
da ilmin, agkin ve hikmetin kesistigi yerdir. Cizre, akli ve nakli
ilimleri birlikte okutmus, bilimle tasavvufu mezcetmis hem akla
hem gonle seslenmistir. Iste bu kitap, Melayé Ciziri'nin bdylesi
bir ilim-irfan cografyasindaki ¢ok boyutlu mirasmi hem metin
¢oztimlemeleri hem de teorik gercevelerle yeniden yorumlamak-
tadir.

Sempozyum boyunca sunulan bildiriler; kelami tartisma-
lardan edebi incelemelere, dilbilimsel ¢oziimlemelerden tari-
hsel gondermelere kadar genis bir yelpazeyi kapsar. Ciziri'nin
astronomi ve tabiat anlayisi, tarihi sahsiyetlere yaptig1 gonder-
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meler edeb1yatla kurdugu iligki, siirinde yer alan mecaz-hakikat
catismalari, Eg’ari gortislerin etkisi, siirine yanstyan fikhi kavram-
lar ve marifetin bilgi sistematigindeki yeri, kitapta biitiinctl bir
sekilde sunulmustur.

Bu eser, yalnizca bir sempozyumun bildirilerini derlemek-
ten ibaret degildir. Ayn1 zamanda Melayé Ciziri'nin entelektiiel
mirasini gelecege tasima, onu ¢agdas tartismalara dahil etme ve
yeni okumalarla yeniden iiretme cagrisidir. Ciziri’yi anlamak,
yalnizca bir edebi figiirii tamimak degil; agkin, bilginin ve hakika-
tin pesinden gitmenin ne anlama geldigini yeniden diisiinmektir.

Bu duygu ve diisiincelerle sozlerime son verirken katilimini-
zla bizleri onurlandirdigimiz igin siikranlarimi sunarim. Pro-
gramimizin var olmasini saglayan basta Sirnak Valimiz Saymn
Birol Ekinci Beyefendi'ye, Cumhurbagkan: Bagdanigmani Sayin
Giilsen Orhan Hanimefendi’ye, Sirnak Universitesi Rektorii Ab-
diirrahim Alkis Bey’e ve ekibine, destek veren tiim hocalarimiza,
emegi gecen herkese ¢ok tesekkiir ederim. Sizleri Hz. Nuh'un
diyar1 Cizre'de agirlamaktan duydugum mutlulugu ifade eder,
sempozyumun hayirlara vesile olmasini dilerim.
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Giilsen ORHAN

(Cumhurbagkani Basdanismani)
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Kiymetli misafirler;

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Insanlik vicdanimin yaralandig1 ve her giin biiyiik acilarn
vahgetlerin yagsandig1 bu c¢agda insan onuru ve haysiyetini
yeniden ayaga kaldiracak gii¢lii ve derin bir sese ihtiyacimiz
var. Bu sesin yankis1 insanligin bencil, egoist, benmerkezci,
ayrimar Otekilestirici sesini bogacak gligtedir kugkusuz. Ciinkii
insan, yaratilanlarin en sereflisi ve Allahin yerytiziindeki halifesi
olarak, bu acilar1 hak etmemektedir. Peki bu derin ve giiglii ses
nerededir?

Suna inamiyoruz ki insanlik var oldugu giinden bu yana
kotuliigiin izinden gidenler oldugu gibi iyiligin ve giizelligin
pesinde olanlar da hep olagelmigtir. Tiim medeniyetlerde
oldugu gibi bizim medeniyetimizde de insanlik onurunu ayaga
kaldiracak ve insana insan oldugu igin deger veren ve onu
ylicelten fikirler ve fikir insanlar1 ¢tkmistir. Mevlana celalettin,
yunus Emre, hacibektas: Veli ve Melayé Cizirl bu isimlerden sa-
dece birkac¢udir.

Bugiin burada bu isimlerden bir tanesi igin toplanmig
bulunmaktayiz. Melay-é Ciziri, ¢caglar1 asan mesajiyla insan-
liga adeta 151k tutmaktadir. Onun diisiincesinde insan, asla sa-
dece maddeden miirekkep bir varlik degildir. Insan, iginde
barindirdig: ilahi sifat ve isimlerle miistesna ve egsiz bir varliktir.
Insan varligina onur ve haysiyetine ve miistesna olusuna saygi
gostermeyen her fikir ve diisiince, Allah katinda yok hiikmiinde-
dir.

Degerli misafirler

I¢inde bulundugumuz topraklar tarihin ve sosyolojinin
laboratuvar1 gibidir adeta. Diinya tarihinde meydana gelmis
biitiin olay ve fikirlerin kaynag: bu topraklar oldugu gibi su
anda bile olmakta olan biitiin cereyanlarin dontip dolastig1 bir
cografyada yasiyoruz. Iste tam da bu noktada Melayé Ciziri'nin
sesine ve diislincesine bugiin daha ¢ok ihtiya¢ duyuyoruz. Ve bu
cercevede hepimize biiyiik sorumluluklar diismektedir.

Bugiin icra edilen bu 6nemli sempozyumla Mela, ilim,
fikir ve sanat diinyasina sunulmusg olacak. Bu degerli zatlarin
yeri, artik ac1 tecriibelerle sahitlik ettigimiz o karanlik donem-
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lerin tozlu raflar asla degildir. Akademik diinya Mela'nin sesini
ve yankisini duymali ve ona gore insanliga ve sadra sifa olacak
receteler sunulmalidir.

Bumiinasebetle, Sirnak Universitesi'nin bugiin iiciinciisiinii
icra ettigimiz bu c¢alismasimi takdirle karsiliyorum.Tim bu
stireglere onciililk eden ve himaye eden Cumhurbaskanimiz
Saym Recep Tayyip Erdogan’a sonsuz siikranlarimi arz edi-
yorum. Bagta Valiligimiz, Kaymakamligimiz olmak {izere destek
veren tiim paydaglara en i¢cten minnet duygularimi ifade etmek
istiyorum. Ayrica, sempozyuma tesrif eden tiim ilim-bilim in-
sanlarimiza siikranlarimi sunuyorum.

Atilan adimlar biiyiik olmakla beraber alacagimiz yol uzun
ve mesakkatli bir yoldur. Ama inaniyorum ki devletimiz ve mil-
letimiz hep birlikte tasin altina elimizi sokmakla kat etmeye-
cegimiz bir yol, varilmayacak bir menzil asmayacagimiz bir en-
gel de yoktur. Bu miinasebetle ve bu duygularla Sempozyumun
hayirlara vesile olmasmi diliyor hepinize sevgi ve saygilarimi
arz ediyorum.



Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Saym Valim, Protokol Heyeti, Hocalarim, Hanimefendiler,
Beyefendiler ve Kiymetli Basin Mensuplari, sozlerime baglam-
adan sizleri Allah’in selami1 ve kemal-i hiirmetle selamliyorum.
Sirnak Universitesi ve Cizre Ilge Kaymakamlhginin ortaklasa
tertip ettigi III. Uluslararas1 Melayé Ciziri Sempozyumuna hos
geldiniz, sefalar getirdiniz.

Molla Ahmet el-Cezeri veya halkin ifadesiyle Melayé Ciziri,
on yedinci yilizyilda Cizre’de dogup biiyiimiis, medrese alimi,
tasavvuf ehli ve sair bir kisilige sahip onemli ilmi bir sahsiyettir.
Kabri uzun stire miiderrislik yaptig1 Cizre ilgemizdeki Kirmizi
Medresede (Medresa Sor) bulunmaktadir. Ana temas: ilahi ask
ve Hz. Peygamber sevgisi olan Mela'nin Divan isimli eseri,
klasik Kiirt edebiyatinda bir saheser olarak kabul edilmektedir.
Siir alaninda tistiin bir kabiliyete sahip olan Melayée Ciziri, tasav-
vufi goriigleri itibariyle 6zellikle Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye
benzetilmektedir. Manevi deger olarak Konya ilimiz i¢cin Mevla-
na ne ifade ediyorsa aslinda Cizre, Sirnak, Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgemiz icin de Melayé Ciziri ayni degeri ifade etme-
ktedir dense yeridir.

Ugiinciisiinii tertip ettigimiz Melayé Ciziri Sempozyumu,
Saym Valimizin himayelerinde yiiriitiilmektedir. Gegen yilki
sempozyumumuzun ana temas: “Mela’nin Varlik Anlayis1” idi.
Bu yilki ana tema ise “Mela’nin Bilgi Anlayisi’dir.” Mela, irfan
gelenegine sahip bir alimdir. Ona gore varlik, Cenab-1 Allah’'in
sifatlarmin birer yansimasidir. Hatta var olan tek hakikat, Allah’mn
varligidir. Diger varliklar ise aslinda bir nokta, bir serap veya
bir hayal hitkmiindedir. Dolayisiyla bizlere diisen, goriinen her
varlikta sonsuz olan Allah’in sifatlarmi géormek ve okumaktir:

Eskal i1 xetén daireyé nuqteyeé ‘ilm in

Ev neqs 11 misalén di xeyalateé ‘edem da

Yokluk ve hayal aleminde goriinen bu nakis ve tasvirler
Ezeldeki ilahi ilminden birer noktadir senin

Mela’ya gore kainatta ¢okluk veya kaos degil sadece Al-
lah’in tevhidi ve birligi vardir. Ancak gozler, bunu idrak edemez
bu sadece kalp ile anlasilabilen bir husustur. Mela, bu hususta
rivayet ilmini ve akli dahi yetersiz gormektedir. Ona gore asil
olan bilgi, kalbe gelen ilham pariltilaridir:
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Afitaba ehediyyet di xwe da girtiye kewn
Ne ku “ewrek heye € girtiye cehvén me remed
Birlik giinesidir zatinda kusatan tiim evreni
Engel bulut degildir gormeye, gozdeki hastaliktir nedeni

Guftiigo cend e Mela me’rifeté peyda ke

Gewhera me’rifeté nagehité kes bi xired

Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Ciinkii marifet cevherine ulasmamistir kimse

Mela, seri ilimlerin kaynagi olan Kur’an ve Siinneti iyi
bildigini bununla beraber tasavvuf ilminin ana konusu olan agk-
ta da adeta bir miiftii oldugunu belirtmektedir.

‘Asigé mes’elexwahi were em muftiyé ‘isq in

Desteki sunnet e té da di yeki nessé kitab e

Ey asik! Sorun varsa gel de bize sor, biziz agkin miiftiisii
Bir elimizde Stinnet digerinde Kitap var ¢ilinkii

ki giin siirecek olan sempozyumumda Mela'min bilgi
anlayis1 bir¢ok agidan miizakere edilecektir. Sempozyumumuza
Bosna Hersek, Iran, Irak ve tilkemizin bircok farkli ilinden
kiymetli ilim ehli hocalarimiz katilmistir.

Sempozyumumuzu himaye eden S$irnak valimiz Sayin
Birol EKICI'ye siikranlarimizi arz ederiz. Organizasyona maddi
ve manevi katkida bulunan Cumhurbaskanimizin Basdanismani
Sayin Giilsen ORHAN Hanimefendi’ye, Sirnak Universitesi Rek-
tortimiiz Sayin Prof. Dr. Abdurrahim ALKISa ve bize ev sahipligi
yapan Cire Ilge Kaymakamimiz Saym Ahmet Vezir BAYCAR’a
tesekkiir ederiz. Uzaklardan gelip ilmi goriisleriyle bizleri ay-
dinlatan kiymetli hocalarimiza ve 6zellikle birgogumuzun ho-
caligini yapmis olan Prof. Dr. Ihsan Siireyya SIRMA hocamiza
tesriflerinden dolay1 tesekkiir ediyor ve hocamizin ellerinden
operim. Sempozyumumuzun her asamasinda gayretle ¢alisan
diizenleme kurulundaki tiim arkadaslarima tek tek tesekkiir edi-
yorum.

Sempozyumumuzun hayirli olmasimi diliyor ve yapilacak
ilmi calismalarin, Melayé Ciziri'nin ulusal ve uluslararasi plat-
formlarda taninmasina katki saglayacagini timit ediyorum.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Goziin Bilgisinden Goziin Goziine: Melayé Ciziri’de Marifet

Mehmet Nesim Doru*

“Goziin gozi” ifadesini kullanmaktan maksadim tasav-
vuf diistincesinde hem ontolojik hem de epistemik bir kavram
olan ‘gozbebegi’ kavramidir. Gozbebegi, insanin ontik konu-
munu ifade eden bir kavram olarak; varliZin mutlaklik halinden
olus haline gelme siirecindeki gayelilik ile iligkili olarak insana
(veya insan-1 kamil’e) karsilik gelmektedir. Buna gore insan,
tiim kainatin 6zii ve Tanr1’'min tiim isim ve sifatlarini kendinde
toplayan mikro-alem olarak goriilmiistiir. S6zgelimi on sekizin-
ci yiizyilin 6énemli sairlerinden ve ayni zamanda Mevlevi post-
nisini olan Seyh Galip; “Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin
sen/Merdiim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen” diyerek insanin
alemin 6zii ve kdinatin gozbebegi oldugunu veciz bir tarzda
ifade etmistir. Ote yandan bu ifade siirle felsefe yapmanin ¢ok
glizel bir 6rnegini olusturmaktadir ve ayn1 zamanda rasyonel ve
mantiksal arglimanlar tizerine kurulu Bat1 felsefesinin tekgi, ho-
mojen ve hiyerarsik paradigmalarina karsilik ¢okluklar1 6ngoren
bir tarzin da somutlasmis bir halidir. Peki insanin tiim kainatin
0zii olmasi ne anlama gelmektedir? Bunu takip etmek icin nazari
tasavvufi metinlere goz atmak yeterlidir.

Ibnii'l-Arabi’nin metinlerine bakildiginda onun tecelli
doktrininin insan ile kemale erdigi goriilmektedir. Buna gore
Tanri, zatiin veya sonsuz sayida ¢ok olan isimlerinin somut
nesneler diinyasinda goriinmesini dilemis/emir ve bu 6zelliklere
sahip toplayic bir varli§in olusunu murad etmistir.

*  Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi

Felsefe Bolumii, mehmetnesim.doru@asbu.edu.tr .
1 Abdiilbaki Golpinarly, Seyh Galip: Hayati, Sanati, Siirleri, Varlik Yaymnevi, Istanbul,
1953, 34.
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Oncelikle cilasiz bir ayna gibi ruhsuz evreni var etmis daha son-
ra bu mahale ruhundan tiflemistir. Boylece canli bir hiiviyete ka-
vusan alem, Tanr1'nin zatini ve isimlerini tagiyan taayytinler olar-
ak belirmis ve nihayet insan Tanri’nin muradina uygun olarak
toplayici bir olus halinde Tanr1'nin zatini ve isimlerini igermistir.
Bu sebeple bu olusa ‘insan’ veya ‘halife’ denilmistir. Insan, tiim
ilahi hakikatleri kendinde toplamis ve boylece Tanr yaratiklari-
na onunla bakmigs ve merhamet etmistir. Ibnii’l-Arabi’'ye gore
“Insanin Hak karsisindaki konumu g6z karsisinda gérmeyi
saglayan ve basar olarak tanimlanan gozbebegi (insanu’l-‘ayn)
mesabesindedir’.? Ibnii'l-Arabi'nin bu ifadeleri iyice analiz
edildiginde insanun Tanrinin gozbebegi oldugu ama ayni za-
manda Tanr1’nin da insanin gozbebegi oldugu anlamina gelebilir.
Bagka bir ifadeyle aslinda ontolojik olarak insan Tanr1'nin gozbe-
begi olarak tiim ilahi hakikatleri kendinde toplama potansiyeline
sahip iken; Tanr1 da insanin gozbebegi olarak insana Tanri’nin
goziiyle bakma potansiyelini bahsetmistir. Belki de bu anlayisin
en carpict orneklerini Muhammed Celaleddin’in dizgesinde bu-
labiliriz. Celaleddin Mesnevi'de yer alan su beyitlerde soyle der:

Sasye Yl pape il Sl gy doe Lol s £48
"0l cmbio 5 il e oI5 il ayls ol ples (1

Kuskusuz amel goriisten baska bir parca degil; o halde in-
san da gozbebeginden baska degil

Merkez sahiplerinin engeli oldugu icin sOyleyeceklerim
bundan fazlas1 degil

Muhammed Celaleddin bu beyitte insanin Tanri1'nin gozbe-
begi olmasini ifade etmis ama bunun 6zel bir bilgi ile anlasilabi-
lecegini ve aciklamaya mezun olmadigini dile getirmistir. O ayn1
zamanda Tanr1’'min da insanin gozbebegi oldugunusoyler. Bunu
gormek igin de goren bir goze yani basiret sahibi bir bakiga ihti-
yag oldugunu su sekilde dillendirmistir:

19005 a3 32 Olea olyd Buus poye iy 4S 595
iy 3Gy 50 4S9l AL Ay iy i (Roded a3y AE 4 U9
iy sus paye Slive jodian] wlas dlax gl 3>y

N

ibnii’l-Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, tsz., 50

3 Celaleddin Muhammed Mevlevi, Mesneviy-i Manevi, Nsr: Tevfik Subhani, Veza-
ret-i Ferheng ve ir@ad—i Islami, Tahran, 1373/1994, 70

4 Celaleddin Muhammed Mevlevi, Mesneviy-i Manevi, 440
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Diinyada goriisii aydin olandan baska kim gorebilirsenin
gozbebegini

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ciin onu ancak gozbebegi gorebilir ve ondan bagkas: kim
elde eder rengini?

O halde makamui yiice gozbebegi hakkinda mukallit kalir
ondan gayr1 hepsi

Bu metinlerden anlagildi1 kadariyla Tanri, alem ve in-
san arasindaki iliskide {i¢ temel metafor ortaya ¢ikmistir. Buna
gore alem, Tanr1'min aynasidir. Insan ise bu aynadaki aksin yani
alemin goziidiir. Esyanin hakikati nasil ki gozde beliriyorsa ila-
hi hakikatler de insanda belirmektedir. Ciinkii insanda Tanr1'nin
gozii gizli olarak vardir ve bu potansiyelini fark ettiginde Tanri,
insanu’l-‘ayn yani insanin gozbebegi olur. Clinkii insan, Allah is-
minin mazharidir ve Allah ismi biitlin isimleri kendisinde icer-
mektedir. Boylece insan esyanin hakikatini ve mertebelerini icer-
ir ve alem de insani hakikatin bir mazhar yeri olarak ortaya ¢ikar.
Dolayisiyla ontolojik agidan Tanrinin gozii de yansimasi olan
alem de o alemdeki gozbebegi de aslinda birdir ve Tanr1'dir.Sufi
siir literatiirtiniin en 6nemli eserlerinden kabul edilen Giilsen-i
Raz eserinde Sebiisteri bu durumu ¢ok veciz bir bigcimde ifade
etmigtir.

QW&)JJMSLQ—““-?RQW|3WSLPJLC n‘h.“ujrz.x.c
Gl Bas bas |y 6ud coes dedwl s> g3 9l 9 (uSe @b oS
Gl 296,508k cul il oludl g ud gludl ol
a)'.)%éj&w‘ b.\,g.bp.b séJ.LL‘I__?j‘ M)Sw| &a‘)édﬁﬁ.’j{

Yokluk ayinedir, alem de yansimadir, insan ise; o aksin
goziidiir iginde gizlidir

Sen aynadaki aksin gozii, O da goziin nurudur, gozile gozii
goren gozbebegidir

Alem insan oldu insan da bir cihan, bundan daha agik bir
agiklama yoktur

Bu isin aslini ararsan eger; goren de O, goz de O, goriinen
de O'dur.

5 Busiir ve serhi icin bkz: Mahmud Sebiisteri, Giilsen-i Riz, Terc. ve Serh: Ahmed
Avni konuk, Ilk Harf Yay., Istanbul, 2011, 159-163
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Ozetle; tasavvuf nazariyesinde ‘gozbebegi’, insanin
Tanri’nin ozelliklerini kendinde toplamasi anlaminda hem
ontolojik bir mertebe hem de esyaya Tanr1'nin goziiyle bakmasini
ifade eden epistemik bir kavrama karsilik gelmektedir. Bu
durumun kendinde icerdigi degisik kavramlar vardir ki bunlar:
Melayé Ciziri'nin siirinde bulmak miimkiindiir. Onun dizgesinde
gorme ileilgili terimler temelde iki kategoride ele alinabilir. Ilkin
tiziksel olarak gorme hadisesi ile ilgili olan kisimdir ki Mela
bu gorme ¢esidini eksik, hatali ve bulanik bir gorme olarak
degerlendirir. Buna gore giinesin ve 1silarmin karsisinda goziin
kamasmasi tiiriinden bir gorme-me gesidi s6z konusudur. Ayni
sekilde Mela’ya gore tiim evren bir birlik mefkuresi etrafinda bir
araya gelmis yekunlardan ibaret olup bu birlik realitesi apagiktur.
Ancak bu apacikligin siddetinden dolay1 g6z bunu goremez. Bu
diistincenin dile geldigi beyit asagida goriilebilir:

Afitaba ehediyyet di xwe da girtiye kewn

Ne ku “ewrek heye lé girtiye cehvén me remed®

Tiim kainat1 kendinde toplayan birlik giinesidir

Engel goziimiizdeki hastaliktir yoksa bir bulut degildir

Mela’nin dizgesinde bahsedilen ikinci tiir gormeise, esyanin
hakikati olan birlik mefkuresinin ve varolus sirlarmin goriile-
bildigi bir cesit ozelbir gorme bi¢imidir. Mela'nin dizgesinde
buna ‘basiret’, ‘nazar’, “goniil dili (¢cesmé/cavé dil)”, ‘merdumé
cesm (gozbebegi) ve ‘aynu’l-‘iyan (goziin gozii)’ gibi kavram-
lar kargilik gelir. Bu kavramlar Mela'nin epistemik goriisiinde
‘marifet’ denilen 6zel bir bilme tiirtiniin degisik ifadeleridir. Bu
kavramlari teker teker ele almak Mela'nin epistemik derinligini

ortaya ¢ikarma adina 6nem arz etmektedir.

IL.

Basiret, bilindigi iizere gormek anlamindaki ‘basar” keli-
mesinden tliremistir ancak basiret, ciplak gozle goriilenin 6tesini
goren bir gorme ¢esidi olarak normal fiziksel gormenin karsiti
olarak kullanilmistir. Boylelikle basar ve basiret biri dig nesneler-
in digin digeri de icini goren iki epistemik aktin araglar1 olmak-
tadir. Bu karsithgin dile gelisini Melayé Ciziri'nin su beytinde

6 Melayé Ciziri, Diwan, Haz: Zeynelabidin Kaya&M.Emin Narozi, Roja N Yay.,
Stockholm, 1987, 85
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acik bir bicimde miimkiindiir:

Bi ebsaran nezer min ¢il ji ¢erxé qewsé ebrilyan

Sukurxwaz in ku cehvan kari ber “eyne’besaret kir”

Gozlerimde goriis kalmadi hig, kaslarmi oynatmasiyla

Allah’a siikrediyorum ki goztimii alip basiret ihsan etti
bana

Melayé Ciziri ayn1 zamanda didaktik siir tiirtintin de 6nem-
li 6rneklerini vermis bir sair olarak basiret sahibi olmay1 insan
varolusunun temel faktisitelerinden biri sayar. Buna gore basiret
sahibi olmak, insanin bu olus sahnesinde elde ettigi, kazandig:
etik bir sermayedir. Bunu elde eden insanin kisiligini olusturmak
icin baska bir sermayeye ihtiyac1 yoktur. Dahas1 bu sermaye in-
sana veraset ve kalittm yoluyla gegen bir sey de degildir. insan
cevherinin temizligi ancak insanin eylemlerine gore sekillenir.
Bunun icin soy, sop, nesep ve gecmis bir 6l¢ii olarak degerlendir-
ilemez. Mela bu diisiincelerini su veciz ifadelerle sermistir:

Kan be gewher ¢i biket gewher eger paki nebit

Ku besiret te nebit sirete’ecdadi ci kit®

Cevher pak degilse o cevherin kaynagi ne yapsin
Basiretin yoksa senin atalarinin sireti ne yapsin

Melayé Ciziri'nin marifet bilgisi 6zelinde kullandig1 diger bir
ifade, nazar kavramidir. Nazar, bakis anlamina gelmektedir ve
Melayé Ciziri'nin siirlerinde biri akil ve duyu ile iligkili digeri
ise sezgi ve marifetle ilgili iki tiir bakis sz konusudur. Mela,
ilk anlamdaki nazarin eksik olmasi ve ytice hakikatleri kavray-
amamasi sonucunda hayret ve aciz ile sonuglanmasindan dolay1’
olumsuzlarken ikinci tiir nazar1 olumlamaktadir. Bilindigi tizere
sezgi, hem felsefede hem de tasavvufta normal gozle goriinen
nesnenin arka planini ve onun sebeplerini bilmeyi icermektedir.
Insan ancak bu 6zel bakis sayesinde hem kendini hem de esyay1
sahih bir bigimde okuyabilir. Bagka bir ifadeyle insan, bu 6zel
bakis sayesinde hicbir zaman ‘goriindiigii gibi” olmayan esyay1
‘oldugu gibi” gorebilmektedir. Bu yiizden egyaya derinlikli bir
bakis; rasyonel, argtimantatif ve diskiirsif olanin disinda bizatihi
bir aydinlanma/israk ile gorebilmektir. Boylece nazar; gérmeyi
gormek, goziin gozii, insanu’l-‘ayn yani gozbebegi gibi kavram-
larla iligkili olarak ele alindiginda insanin ontik degerini ve epis-

7 Melayé Cizirl, Diwan, 92
8 Melayé Ciziri, Diwan, 58
9 Melayé Ciziri, Diwan, 86
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temik bir aparat1 olarak esyanin ardindaki birligi fark etmek an-
lamina gelir. S6zgelimi asagidaki beyitte Mela, somut nesneler
diinyasinda goriilen ¢okluk muammasinin basit bir bakisla degil
ancak derinlikli bir bakis olan nazar ile ¢oziilebilecegini ifade et-
mistir:

Dewre zulfa te muselsel bi nezer hel nabit

Nezera saf deté serdiderit nugteyé sek™

Bir tek nazarla hal olmaz ziiliiflerinin miiselsel devri
Saf bir nazar kaldirir ancak tistiindeki stipheyi

Nazar, Melayé Ciziri'nin dizgesinde ayn1 zamanda ask
muammasini da ¢ozen bir kilit kavram olarak kullanilir. Naz-
ar, bu anlamiyla asik ve masuk arasindaki 6zel bir iletisim araci
olarak degerlendirilebilir. Masuk agigina firlattig1 bakis ile onu
varolusun ¢oklu ve aldatic1 diinyasindan koparip hakikatlerin
diinyasina gotiiriir. Bu durumda asik, elde ettigi inayet sayesinde
bu alemden ayri1 bagka bir diizlemde varolusunu tecriibe eder.
Mela’ya gore esas bilgi de bu diizlemde ortaya ¢ikan ilim ve ir-
tandir. Mela bu diisiincesini su beyitte gayet veciz bir bigimde
ifade etmistir:

Nezera ‘eyné ‘inayet bi me da sahé wilayet

Ji ‘inayet nezeré dil me teji"‘ilme*‘ubab e™

Inayet goziiyle bir kez nazar kild1 bize sah-1 velayet
Ilim ve irfanla doldurdu gonliimiizii ol nazar-1 inayet

Nazar, esyaya baska acidan bir bakistir. Esyaya gercek
hiiviyetini verme ve onu o sekilde okuyup yorumlama giiciidiir.
Mela bu tiir bir nazarin diinyanin biitiin nimetlerinden ve cenne-
tin sarap, kevser ve hurilerinden daha kiymetli oldugunu ifade
etmistir.'”” Nazar, bize goriindiigii gibi degil baska bir ifadeyle
bas goziiyle gordiigiimiiz sekilde degil, nesnenin icine niifuz
edip onu sir goziiyle oldugu hal tizere gorme ile ilgili keskin bir
gortistiir. Sozgelimi Melayé Ciziri, biilbiil ile kelebegin askinin
nazarla okunup yorumlandiginda bunun siradan bir mesele ol-
maktan ziyade bir ¢ok sirra miindemig ve bir ¢ok sembolik an-
lamlar1 kendinde tasidiginin goériilebilecegini su sekilde ifade
etmistir:

10 Melayé Ciziri, Diwan, 127
11 Melayé Ciziri, Diwan, 171
12 Melayé Ciziri, Diwan, 249



268

Perwane i1 bulbul ji dil su’leyé “isq in
Le"ger tu nezer dey bixwe ew “gulsene’raz” in'®
Pervane ile bulbul goniilden agk suleleridir
Onlara nazar kilsan aslinda sirh giil bahgesidir

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melayé Ciziri'nin kullandig1 diger bir kavram ise goniil
goziudiir. (cesmé dil/cavén dil).Goniil gozii de Mela'nin tasav-
vuf felsefesi ve 6zellikle vahdetii'l-viiciid (ya da vahdetii’l-mut-
lak) doktrini agisindan degerlendirildiginde; ¢iplak gozle gorii-
nen esyanin aslinda bir hayal oldugu ve ontolojik bir gercekligi
olmadig1 sonucuna gotiirmektedir. Dolayisiyla burada klasik
epistemik aktin en 6nemli aparati olan goz ile géormek ve goniil
goziiyle gormek arasinda niteliksel bir fark bulunmaktadir. Bas
g0zl bize esyanin suretleri hakkinda bir fikir verirken goniil gozii
bize esyanin gercek anlamini kesfetme potansiyeli kazandiran
bir gérme bi¢imidir. Melayé Ciziri asagidaki ifadelerinde evrenin
gercek anlaminin ancak goniil goziiyle goriilebilecegini ve haki-
ki varlik karsisinda bir izdiistim ve hayal oldugunu net bir sekil-
de ifade etmektedir:

Seheré Xizri ‘inayet ku birin cesmeye dil

Li cihane’me nezer da ku cihan ‘eyne’serab™

Hizir inayeti seherde bizi goniil goziine gotiirdiigline
Cihana bir nazar kildim ki bizatihi serapmig

Ask meselesi de ancak goniil goziiyle anlami kesfedilecek
bir meseledir. Aska goniil gozii tizerinden bakildiginda agkin
mecazi anlamlar1 yerini gercek anlamina birakir. Clinkii goz
ile bakilan agk, nesnesini nesnelestiren ve ulasilmasini mim-
kiin kilan bir temaya dontstiirtir. Goniil goziiyle bakilan agk
ise, agskin esasinda bizde yansiyan sonsuz ve ar1 bir giizellik ile
cercevelendigini idrak etmektir. Buna gore insan varligl, esasin-
da Tanr1'nin aynasi olan kainatin gozbebegi olup ask bu aynada
parildayan saf tanrisal bir giizelliktir. Tanr1 ve alem arasindaki
ayna ve yansitma metaforu bize insanin tanrisal bir bakigla yani
goniil goziiyle esyaya baktiginda bu saf giizelligi temasa edebi-
lecegini ifade eder. Mela'nin konu ile ilgili asagidaki beyti dik-
katle incelendiginde beseri diizlemlerin 6tesindeki agkin goniil
gozii ile olan iligkisi anlasilabilir:

13 Melayé Ciziri, Diwan, 144
14 Melayé Ciziri, Diwan, 41
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Me’nayeé isqé bém ciye lew min bi cesmé dil diye
‘Eksa cemalek safi ye lami” di mir’ata me da®™
Soyleyeyim goniil goziiyle gordiigiim agkin manasi nedir
Aynamizda parildayan saf bir giizelligin aksidir

Melayé Ciziri'nin marifet bilgisi ¢ercevesinde kullandig1
bir diger kavram ise ‘g6zbebegi anlamina gelen ‘merdumé ¢esm’
kavramuidir. Tasavvufta ve yukarida deginildigi tizere ozellikle
Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminde Tanr1'nin gozbebegi insan-1
kamil icin kullanilmaktadir. Insan-1 kAmil Tanr1'nin sifat ve isim-
lerini igeren bir varolus olarak ilahi bir bakisa sahiptir. Boyle-
likle hem ontolojik olarak tanrisal bir varlik hem de epistemik
acidan tanrisal bakisa sahip ve esyay1 bu bakis dogrultusunda
yorumlayip ondaki ¢okluk diizlemini birlik diizlemine g¢eken
bir varlik olarak insan-1 kamil, sufiler tarafindan gozbebegi olar-
ak tanimlanmistir. Melayé Ciziri de insan-1 kamil i¢in “basiret
sahibi arifler” ifadesini kullanarak onlarin Tanri'nin gozbebegi
olduklarini ve ne kadar gizlenseler de bunun anlagilabilecegini
ifade etmektedir. Onun konu hakkindaki ifadeleri su sekildedir:

“Arifén ehle bisaret ji neseq merdumé cesm
Surmepos in di beyadé il Mela cagebayé xwe yé res'®
Yeknesak gozbebegidir basiret ehli arifler
Gozlerine siirme gekip siyah giyinseler de Mela!

Son olarak; Melayé Ciziri’nin bu konu hakkinda kullandig:
kavram ‘ayne’l-‘iyan’ olup goziin gozii anlamina gelmektedir.
Melayé Ciziri, ayne’l-yakin yani goz bilgisinin kifayetsizligini ve
esas talebinin ayne’l-‘iyan yani goziin gozii oldugunu su sekilde
ifade eder:

Li yetmeinne qelbi ayne’l-yeqin dibexset

Eyne’l-"iyan divétin kdfi nehin dirayet"

Kalbim tatmin olsun diye ayne’l-yakin bahseder bana
Ayne’l-‘iyan isterim ondan kafi gelmez dirayet

Melayé Ciziri'nin bu beyiti iyice tahlil edildiginde onun goz
ve dirayet yani akil ve duyu arasinda irtibat kurdugu gortilebilir.
Dolayisiyla zahiri goz bize rasyonel ve duyusal olanin bilgisini
verdigi icin eksik ve hatalidir. Mela gibi bir sufinin kizil elmasi,
kuskusuz insan-1 kAmildir. Insan-1 kdmil olmak ise, esyaya zahiri
g0z ve onun aparatlar1 olan duyu ve akil ile degil goziin gozii ve
15 Melayé Cizirl, Diwan, 274

16 Melayé Ciziri, Diwan, 108
17 Melayé Ciziri, Diwan, 61




A
onﬁn aparatlari olan basiret, nazar, goniil gozii ve gozbebegi ile

bakmaktir. Bu bilme tarzlar1 da Melayé Ciziri'nin diisiince siste-
minde marifet denilen 6zel bir bilgi tiiriine kargilik gelmektedir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

III.

Marifet bilgisi neden onemlidir? Sufiler ve 6zelde Melayé
Ciziri neden egyay1 algilamada zeka ve akildan ziyade sezgi bilg-
ilerine oncelik taniyorlar? Akil ve zekanin esyay1 algilama bigi-
minin niteligi nedir? Sezgi, akil ve zekadan farkli olarak egyay1
nasil kavramaktadir? Bu sorular analiz edildiginde bunun su-
filerin varlik anlayislar ile ilgili oldugu goriilebilir. Her seyden
once sufi telakkide varlik denilen fenomen, donuk ve hareket-
siz degildir. Her an devinen ve yaratim icinde olan dinamik bir
olus siirecinden bahsedebiliriz. Iste tam da bu noktada akil ve
zeka, gelistirdigi soyutlama ve diskiirsif yontemler ile olusun di-
namik yapisini hareketsizlestiren bir girdaba sokmaktadir. Bag-
ka bir ifade ile akil, bir tiir illiyet baglar1 kurarak diyalektik bir
bicimde egyay1 kavramaya calisir. Boylelikle esya kendini “old-
ugu gibi’ sunan bir fenomen degil aklin onu algiladig: bir nesne
haline gelmektedir. Burada fenomenler kendilerini dogrudan
degil dolayh bir bicimde bagka ifadeyle bir kavram ile o da bas-
ka bir kavram ile sunar. Boylece bu sunum bicimi bir ‘tasarim’
olarak bir temsilin parcast durumuna indirgenir. Oysa sezgi,
esyay1 soyut ve sabit kavramlar olarak degil somutlugun akis1 ve
akisin somutlugu icinde kavrayan ve hareketli seyleri hareket-
siz olarak degil onlar1 dinamik bir olus siireci i¢inde ele alan bir
yonteme tekabiil etmektedir. Bu noktada sezgisel siire¢ diyal-
ektik stireclerden ayrilarak egyay igeriden kavramaya kargilik
gelmektedir.

Henri Bergson, zekanin ceperlerinde belirsiz ve yitip git-
mekte olan bir sezgi marjimin oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore insan zekas: her seyi uzamda gorme ve madde ile acikla-
ma aliskanli§ina sahiptir ve eylemini bedende gerceklestirmek-
tedir. Beden her ne kadar bir eylem alani olsa da ayn1 zamanda
algilamay1 engelleyen bir bariyer olma 6zelligine de sahiptir.'®
Ancak sezgi vasitasiyla bu bariyeri gevsetme ve esyay igerid-

18 Henri Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, cev: M.Mukadder Yakupoglu, Dogu
Bati Yay., Ankara, 187, 275
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en kavramak mimkiindiir. Gilles Deleuze’iin Bergson {izerine
yaptig1 arastirmada ifade ettigi gibi sezgi; bir duygu, bir esinlenis
olmaktan ¢ok™ bir yontemdir. Nesnenin arkasindaki dolaysiz
farka gitmektir.

Melayé Ciziri’de marifet kategorik ve niteliksel bir fark
olarak goz ile iligkili bilmenin konusu olan bilme tarzlarindan
ayrilir. Boylece marifet, ilim ile bir karsithik olusturur ve Mela’nin
epistemolojisi de bu karsitlik tizerine kurulur. Bu gergevede akil
idraki ile meydana gelen ‘ilim’ ve bu hususta mahir olan “alim’
ile kalp idraki ile meydana gelen “irfan’ ve bu hususta mahir olan
‘arif’ kategorileri 6n plana c¢ikar. Marifet burada dolaysiz bir bilgi
olup 6zne ve nesnenin birligini ifade eder. Mela'nin marifet dok-
trini etrafinda gekillenen bir diger ayirimi da s6z ve eylem bilgisi
aywrimmudir ki buna tasavvufta ‘kal” ve ‘hal” ilmi ayirimi karsilik
gelir. Ona gore yiiksek hakikatler akil ve duyu gibi kesbi ilimler-
le degil ancak yasayarak ve tecriibe ederek elde edilir. Mela'nin
bu kategoriye karsilik gelen bir diger ayirimi da kitap bilgisi ve
agk bilgisi ayirimdir. Ask boylece goziin bilgisi olan kitabi bilgi-
ye karsit olarak goziin gozii olan bir bilgi tiirtine karsilik gelir.?
Mela, marifet bilgisinin akli ilimlerden ayr1 bir kategori olarak
ele alinmasin asagidaki beytinde ifade etmistir:

Guft u goye'me’rifet cendi ‘Mela’ peyda biki

Gewhera me’rifete'nagihete’kes bi xired!*

Marifet hakkinda sdylenen sozleri bulsan da Mela
Marifet cevherine kimse ulasmamustir akil yoluyla

Ozetle; Melayé Ciziri sufi epistemolojinin esyayr okuma
bicimi olarak gelistirdigi teorinin sadik bir takipgisi olarak
marifet ilimlerini rasyonel ilimlerden ayirmakta, dogrudan ve
dolaymmsiz bir bicimde esyay1 kavramak {izerine inga edilen
sezgisel siiregleri takip etmektedir. Onun marifet diistincesinde
goziin merkezde olup esyay1 zahiri olarak kavramak yerine
goziin goziiniin merkezde oldugu esyayi icerden kavramak an-
layis1 hakimdir denilebilir.

19 Gilles Deleuze, Bergsonculuk, cev: Hakan Yucefer, Otonom Yay., Istanbul, 2014, 53

20 M. Nesim Doru, MelayeCiziii Felsefi've Tasavvufi'Goiusleri, Nubihar Yay., Istanbul,
2016,176-184

21 Melayé Ciziri, Diwan, 25
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Bir “Ciziri Epistemoloji”den S6z Etmenin imkér}lz Siirsel
Epistemolojik Model Uzerinden Bir Inceleme

Hamdullah Arvas*

Giris

Tarihsel siiregte insanin hislerini, diistincelerini dile ge-
tirdigi hitaplar, yazi ile beyan ettigi kitabeler, maddi formlarla
kristalize ettigi nesneler tislup ve igerik bakimindan birbirinden
tarkli bilimsel ve sanatsal eserlerin ortaya ¢cikmasini saglamastir.
Bu eserlerin bazilar1 bir konu hakkinda agik ve yalin bir dille
yazilmig didaktik metinler iken bazilar1 da diisiinceleri duygu ile
harmanlayan ve bunu estetik bir tarzda yansitan edebi eserlerdir.
Bununla birlikte her ¢calismanin hakikati farkli yonlerden ele alan
vesikalar oldugu asikardir. S6z konusu vesikalarda niibtivvet,
telsefe ve siir olmak tizere hakikatin {i¢ boyutundan so6z edile-
bilir. Peygamberler niibiivvet teolojisi ile insanlarin metafiziksel
alemle iligkisini diizenleyen, onlara toplum ve tabiat yasalari ile
uyumlu bir eylem pratigi telkin eden kozmogonik biling insacilar:
iken filozoflar duyusal alemle iliskide tasavvur edilen duyu
ve alginin nesnel dogrular seviyesinde gerekgelendirilmesini
saglayan kanit muhafizlaridir. Sairler ise daha baskadir. Onlar
hakikatleri, 6zlemleri, umutlari, kaygilar1 ve acilar1 yeri geld-
iginde peygamberlerin ve filozoflarin mirasi ile sentezleyen ve
fakat bu sentezi estetik bir tarzda dile getiren goniil ustalaridir.!

Modern zamanlardan 6nce niibiivvet, felsefe ve siirsel
deyisler muhataplarin akil, goniil ve eylemlerine hitap eden
metinlerdi. Nitekim hakikatin ilahi dildeki bir beyam1 olan
niibiivvet teolojisinin tislup ve igerik bakimindan siirsel anlatis:
ve felsefi muhtevay1 (hikmet) kapsamina aldig1 vakidir. Fakat

*  Dog. Dr., Bitlis Eren Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dali. e-pos-
ta: harvasl3@gmail.com Orcid Number: https://orcid.org/0000-0003-3710-5618

1 Marcel Detienne, Arkaik Yunan’da Hakikatin Efendileri, gev. Adem Beyaz (istanbul.
Pinhan Yayinlari, 2012), 15-51.
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modern zamanlarda insanun diisiince diinyasinda meydana gel-
en metafiziksel par¢alanma yada diisiis (hubfit) ile birlikte ilimler ar-
asimndaki insicam bozulmustur. Hatta pozitivist ilkelerle is goren
felsefi yaklasimlarin niibiivvete ve bazi yonlerden siire episte-
mik deger atfetmekten kacindiklar: vakidir. Kanaatimizce boyle
bir indirgemenin gerisinde 0zellikle Bat1 merkezci diisiincede,
episteme denilen biligsel tecriibenin salt somut kamnitlarla
gerekcelendirilmesini esas alan ideolojik yaklasim bulunmak-
tadir. Halbuki alem insanin duyusal smirlarina indirgenemeye-
cegi gibi bilginin imkan1 ve mahiyeti de biitiiniiyle insanin idrak
smirlarina indirgenemez. Bu yiizdendir ki klasik dénemin bilgi
siireclerinde daha miieddep bir tutum benimsenmis; niibiivvet,
felsefe ve estetik deyis i ice islenebilmistir.

Insanin duyu ve diisiincelerini 6zgiirce ifade ettigi siir,
esasinda entellektiiel disiplinle ortiilmiis sirlarin desifre edildigi
bir ilim alanidir. Bir bakima zahiri ile beyan edilmis fikirler bil-
inci temsil ederken siirdeki ortiik durum bilingaltin1 andirir.
Dolayisiyla apacik fikirlerine erisemedigimiz ve sadece siirleri-
yle giiniimiize ulasmis ilim insanlarinin diisiince diinyasini an-
lamak icin tematik siir analizi en etkili yontemlerden biridir. Zira
higbir siir saf fonetik uyum kaygisina dayanmaz. Baska bir dey-
isle her sair aslinda siirinde bir siirsel epistemolojik model insa eder.
Edebi eserlerin ve sanatin bilgi iiretimindeki roliinii tespit etme-
de siirsel epistemolojik modeller islevsel bir yoldur. Bu yaklasim-
da genellikle klasik epistemolojik modellerin kati, analitik ve
sistematik yontemine kars: bilginin duygu, sezgi, hayal giicti ve
estetik tecriibe araciligiyla elde edilebilecegi tezi savunulur. Bu-
radan hareketle, siirleri disinda elimizde bir eseri bulunmayan
Melayi Ciziri gibi ilim insanlarinin siirsel epistemolojik model-
lerini anlamada tematik siirsel analiz yontemi tavsiye edilebilir.
Tematik siir analizi yoluyla gerceklestirilen arastirmamizda da
Divan’daki izlerin “Ciziri Epistemolojisi” seklinde bir insaya im-
kan verip vermedigi, miimkiinse bu epistemolojik modelin ku-
rucu ilkelerinin neler oldugu tespit edilmeye calisilmistir.

1. Melayé Ciziri’de “Biitiinciil Epistemolojik Perspektif”

Islam diisiincesinde varliklar1 oldugu hal {izere ve tikel
olarak tanimak (marifet)® ile tiimel kategoriler halinde ka-

2 el e ad) ygie g
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vramsallastirmak (ilim)®> manasimna gelen bilgi terimi insan ve
hakikat iligskisine bagh anlasilmis bir kavramdir. Bu kavramlar,
yani Melayi Ciziri'nin espitemolojik dagarciginda ilim ve marifet
mefhumlari; Allah, alem ve insan arasindaki irtibat: yorumlama-
da énemli ilkeler olarak yer bulmustur. Ote yandan onun siirsel
epistemolojik modelinde kullanilan yontem ve teknikler fitri hal
ve sagduyuyu merkeze aldig1 igin tipki varlik diinyasinin isleyisi
gibi giiclii bir biitiinselligi disa vurur. S6z konusu biitiinsellikten
hareketle Melayi Ciziri'nin bilgi anlayisina bakildiginda, onun
siirlerindeki ilmi birikimin felsefecilerin mantiksal (logic),
duyusal (sensualizm) ve tecriibi yaklasimi (empirizm) ile
kelamcilarin meseleleri teolojik agidan sezmelerine imkan
saglayan derin kavrayisla (nazar) bir araya getirildigi, sonrasinda
tasavvufla mezcedildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Mevla-
na’nin Mesnevi'sinde oldugu gibi, Molla Ahmed el-Cezeri'nin
Divan’1 da sadece siir degildir. Onun divani ayni zamanda siirsel bir
felsefe ve teolojidir. Ya da felsefe ve teolojinin siirsel epistemolojik
bir tarzda serimlenmesidir. Peki bir siirsel epistemolojik model olan
bu biittinsellik kendi basina kuramsal bir temele sahip midir? Es-
asida diislince tarihinde biitiiniiyle 6zgiin bir yaklasimdan s6z
etmek miimkiin olmasa da ilim insanlarinin epistemik ufkunu
anlamak igin gesitli endeksler ya da kataloglamalar kullanilmstr.
Ciziri epistemolojinin 6zgiin boyutlarin tespit etmek i¢in de ag-
nostisizm-dogmatizm, rasyonalizm-empirizm ve idealizm-realizm gibi
klasik diisiincede verili olan dikotomik felsefi perspektifler tize-
rinden bir yerlestirme yapilabilir.

1.1. Agnostisizm ve Dogmatizm Iligkisinde Ciziri Epis-
temolojinin Yeri

Diistince tarihinde insanlarin cevabini aradiklari en 6nem-
li soru varligin hakikatinin olup olmadigi, var ise insanin bu
hakikati aslina mutabik bir sekilde idrak edip etmedigidir. Bu sor-
ulara bagli olarak agnostisizm ve dogmatizm olmak tizere kris-
tallesmis iki epistemik tarzdan soz edilebilir. Felsefi diistincede
hakikatin bilgisine ulasmanin miimkiin oldugunu savunan dog-
matizm ile bu bilginin elde edilemeyecegini iddia eden agnosti-
sizm iki temel yaklasimi temsil eder. Dogmatizm, metafiziksel
sorunlarin ¢oziilebilecegini, hakikatin akil ve deney yoluyla ka-
vranabilecegini One siirerken natiiralist, spritiialist ve idealist alt

3 dds P e b ga b e s adl Wiyl
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bagliklara ayrilir. Buna kargilik agnostisizm, insanin sinrli akh
ve duyulari ile mutlak hakikati bilemeyecegini savunur. Duyusal
bilgiyi 6znel etkilerden dolay1r miiphem goren sofistlerin kuskus-
unu nihai hakikat tartismalarina uzatan agnostikler metafiziksel
bilgi iddialarini parantezde (epoc) tutmuslardir.* Bu yaklasimda,
duyusal ve zihinsel yanilgilar nedeniyle metafizik bilginin dogru-
lugunun kesin olarak tahkik edilemeyecegi goriisii savunulur.
Bu ikilemde, yani dogmatizm ve agnostisizm dikotomisinde
iman, her seyi bilmenin veya higbir seyi bilememenin 6tesinde
tiglincii bir yol olarak ortaya cikar. Zira inang, kesin bilgiye sa-
hip olmadan metafizik goriisleri benimsemeyi miimkiin kilan al-
ternatif bir perspektiftir.> Bu baglamda, Melayé Ciziri'nin siirsel
epistemolojik modelinden hareketle onun, varligin ve Allah’in
hakikatine inanma konusunda dogmatik bir tavir sergiledigi, Al-
lah’in zat ve sifatlarinin tam anlamiyla bilinemezligini kabul et-
tigi ol¢lide teist agnostisizmle Ortiisen bir yaklagim benimsedigi
anlagilmaktadir.®* Burada Melayé Ciziriyi aynm1 anda gorece bir-
birine zit iki kutupta degerlendirmemize imkan veren ilke onun
iman erdemine sahip olmasidir.

Her¢i ku té’ise bédi hatiye refti bédi,
Serbest bi cinané fehmé béqid i nisan.

Ne ki bu varlik aleminde gelip gecici,
Anlamaya calisan i¢in sinirsizdir ve isaretsiz.

Beyitten anlagilacag: tizere Molla Ahmed el-Cezeri gelip
gecici alemdeki malumatmn idrakini miimkiin gérmekle birlikte
bu bilginin smirsizligin1 gerekce gostererek aklin her seyi ihata
edemeyecegini belirtmektedir. Konuyla ilgili bir bagka beyit de
sudur:

Remzén nuciim il hey’até, ‘eqlé mucerred nareté

Bénitir i1 “ilmé wehdeté, dama di sekk 1t subhe da

Ulasmaz akil tek basina yildizlarin ve feleklerin
remizlerine

Vahdet ilminin nuru olmazsa diistip kalir sek-siiphe
tuzaginda’

4  Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 715.

5 Platon, Devlet, 444a-e; Andre Cresson, Filozofik Sistemler, gev. Becarano, (1stanbul:

Yeni Zamanlar Yayinlari, 2004), 27; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (1stanbu1:

Paradigma Yayinlari, 1999), 288, 385.

413 R )5.;4.7.3 Y &l

7 Molla Ahmed el-Ceziri, Divan, ¢ev. Osman Tung, (Ankara: TC Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 2012), 25.
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Ser bi ‘iczé diretin quwweté derrakeyé ma

Rece’e’l-"eqlu kelilen we meta qame qge’ed

Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar
anlamada

Yorgun diisen akil, aciz kalir kalkis i¢in her ¢cabada®

1.2.Rasyonalizm ve Empirizm Iliskisinde Ciziri Episte-
molojinin Yeri

Diisiince tarihinde akilcilik ve deneycilik, bilginin kay-
nag1 konusunda iki temel yaklasimi temsil eder. Deneycilik bilg-
inin kaynagmi yalnizca gozleme dayandirirken, akilcilik sezgi
ve akil yiirtitme ile metafizik gergekliklere ulasmay1 miimkiin
goriir.’ Dini diistincede ise akil hem duyular araciligiyla bilgiyi
alan hem de bilinenlerden bilinmeyene ulasmada, inang mesele-
lerini anlamada, yeni bilgiler tiretmede bagvurulan bir kaynaktir.
Bu baglamda, Molla Ahmed el-Cezeri, deneysel gozlemlerden
taydalanirken nihai gerceklere sezgisel akil yoluyla ulasmay1 be-
nimseyen bir diisiinceyi benimser. O, Allah’in hakikatini deney-
le sinirlandirmaz ama doga gozlemleriyle teolojik perspektifini
tahkim eder. Boylece temkinli bir deneycilik ve giiglii bir rasyonal-
izm ortaya koyar. Melayé Ciziri bu o6zelliklere sahip siirsel epis-
temolojisiyle akil ve sezgiyi birlestiren bir bilgi anlayigin teklif
eder. Ciziri, gozlemlenebilir diinyanin deneysel degerini kabul
ederken, duyularin yanilabilirligini ve insan aklinin simrlarini
dikkate alir. Ona gore insan, tabiat vasitasiyla Allah’in sifatlarini
anlayabilir; ancak Allah’in zati, yalnizca akil ve sezgi yoluyla
kavranabilir. Bu yontiyle hicbir goriinen varlik Allah’in mahi-
yetine indirgenemez. Bu gortigleriyle Melayé Ciziri’'nin énem-
li Islam filozoflariyla paralel bir cizgide yer aldig1 sdylenebilir.
Sonug olarak Ciziri Epistemoloji sahid alemin hissi tecriibesini
esas almasi cihetiyle empirik alana deger yiikler. Bununla bir-
likte duyularin yanilabilirligi, insan idrakinin simrlar1 {izerin-
den sagduyulu bir akilciliga kapr aralamaktadir. Onun divanin-
da hissi (deneysel-duyusal) ve hadsi (ilham ve sezgi) bilgiyi
mezceden bir¢ok beyit bulunmaktadir. Asagidaki beyitte Melayi
Ciziri'nin hissi alan1 dikkate aldig1 anlagilmaktadir:

8 Divan, 86. )
9 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 1999), 30.
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Wegté xweya bin erxewan gulcicekén terhén cuwan
Ve ra ne bé selwa rewan “arif bi ferqé can e reqs
Acilinca erguvanlar, giil, cicek ve taze dallar
Onlarla birlikte salininca serviler, oliircesine katilir arif
bu raksa®

Kusgkusuz her bilginin membai akildir ve akla gelen bilg-
iler duyulara dayal1 olabilecegi gibi hads denilen daha biitiinciil
idraklara da kap1 agabilir. Melayi Ciziri'nin siirsel epistemolo-
jisinde bu hususun izdiisiimlerine ulagsmak miimkiindiir.
Asagidaki beyitte sahid alemin 6tesini isaret eden bir s6z dizgesi
goze carpar:

Medrekeé ‘ilmé zemiré semmeyek wesfa te hat

Wer ne ki ‘alem bi se’n il gedr il migdaré te bi

Bir nebzedir ancak bu anlattiklarimiz sifatlarindan

Alem nasil ulagsin ki yiiceligine kudretinin senin'!

Ciziri'nin siirlerinde sezgisel bilgi, ilahi agki betimleyen
sembol ve metaforlar, anlik ilham ve sezgisel kavrayisa dayanan
bir ingsa bulunmaktadir. Bu insa da insanin derin duygusal ve
ruhsal durumlarini anlamaya yoneliktir.

Did 1 cdn xiril xfidani, xildan fir i wijdani,

Bilindi 41 bérani, fér kir 1 xizani.

G0z, ruh ve sezgi, tiim bilgiyle donandj,

Ulasilmasi gereken her sey, ask ve ilhamla 6grenildi.

Bu beyitte, bilgi tiirlerinin birbirini nasil tamamladig1 ve
insanin hakikate ulasma stirecinde nasil bir yol izledigi anlatilir.
Rasyonalizm ve empirizm arasinda denge kuran beyitlerden ba-
zilar1 sunlardir:

Pur ji can derrakeyek rewsentir il wala dive
Stireta husna mugqeddes da biket idraké rith
Ruhtan once, ¢ok yiiksek ve parlak bir idrak gerek
Ta ki ruh anlayabilsin mukaddes giizelliin suretini

Ger xeberdar 1 ji sirra “kuntu kenzen” guh bidér

Da bi sed terzan beyan key me‘nayé “lewlak”é rith

Eger haberdar isen “Kiintii kenzen” sirrindan, iyice
kulak ver;

Kij, aciklayasin, ytiz cihetle ruhun “Levlake” manasini

10 Divan, 105.
11 Divan, 182.
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Lami’e sirra tecella ser li Tilra dil didet

Zebt naket wé mecalé sed hezar eflake riih

Tecelli sirrinin pariltis1 goniil Turuna da ulagir nihayette
Zabtedip tutamaz ruh o mecali yiiz bin eflak ile*

1.3.1dealizm ve Realizm iliskisinde Ciziri
Epistemolojinin Yeri

Realizm, gercekligin insan zihninden bagimsiz oldugunu
ve nesnel bir sekilde var oldugunu savunur.”® Idealizm ise ha-
rici gergekligi kabul etmekle birlikte, bu gercekligi mutlak/ali/
ideal ve goreceli/siifli/golge seklinde derecelendirir. Melayé
Ciziri’'nin divaninda bu tartismalarin izdiistimleri bulunur; zira
o, goriinen aleme hakikat degeri verirken, mutlak hakikati bu
alemin oOtesinde konumlandirir. Boylece onun diisiincesinde
hem realizm hem de idealizm unsurlar: birlikte yer alir. Elbette
Ciziri epistemoloji realisttir. Yani tecriibe sahasindaki varlik alani
gercek dis1 addedildem. Nitekim Divan’da, nerdeyse her varligin
bir dil ve isaret yolu olarak resmedildigi bir bilgi soleni goze
carpmaktadir. Ote yandan biitiin varlik alam gériinene indirgen-
mez. {1k ve nihai gergegin el-Hakku'l-evvel olmast {izerinden ideal
bir varlik diizlemi de teklif edilir.

Sem»>é dinyayi bedis biln, il sersaxwe ¢é biin,

Ev gewangé wé hemiyan, bi geriyayé niz.

Diinya kandili yand: ve ortaya ¢iktilar,

Bu ytice hakikati arayanlar her daim ince bir yolda ytiriir.

Ciziri'nin tasavvufi epistemolojisi, mistik bilgiye day-
alidir. Ilahi hakikate ulasma yolunda bireyin varlikla iligkisi,
onun siirlerinde merkezi bir tema olarak yer alir.

Ew atesin kustiriyan xtindani ¢iin meyxine,

Hesteki tefoiq nedi hég yar xtidani ¢iin meyxine.

Ey askin atesiyle sarhos olan ruh,

Bu hikmet, meyhaneye benzeyen bir sigiakta bulunur.

Burada, ilahi ask ve hikmetin insana sezgi ve vecd yoluyla
aktarildig: bir tasvir yer alir. Bu bilgi tiirii, insanin akil yoluyla
degil, ask ve teslimiyet yoluyla Allah’a ulagsmasini ifade eder.

12 Divan, 72-73. )
13 M. Sait Regber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Islamiyat, Cilt, 4, say1 3, 2001,
19-33, 23.
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Kéf 1 siir 1t mutr 1t mey der bilyi dida cani,
Tew hiddyet ¢iin ewin der ldmekan 1 destiiri.
Zevk, eglence, sarap ve nese ruhumun derinliklerine
islemis,
Sevgi, yol gosterici olup sonsuz mekanda rehberlik eder.

Bu beyitte, sevginin bir rehber olarak bilgiye gotiiren bir
arag olduguna isaret edilmektedir. Ilahi askin kisiyi hakikate ul-
astirdig: fikri, sezgiye dayali bilgiyi 6ne ¢ikarmaktadir. Bir diger
beyitte sudur:

Tengnayé ‘adam biin der dili dilar ji zanin,

Ku évin déra me biin, ji rews 1 danin.

Varlik, yoklugun dar koridorunda gizlidir,

Ask, bizim mabedimiz oldu; bu, hayatin gerce diizenidir.

Sonuc¢

Islam diisiincesi sz konusu edildiginde niibiivvet nas-
sin beyaninda, felsete mantik ve delillerde, tasavvuf da hakikatin
tecriibesinde ve giirsel modellerinde derinligini yakalamigtir. Bu
baglamda, Melayi Ciziri'nin epistemolojik perspektifinin temel
sinirlarmi inceledigimiz bu galismada, Ciziri epistemolojide bn
Sina'nin akil ve sezgiye dair teorileri, Gazzali'nin marifet anlayis:
ve Ibn Arabi'nin vahdet-i viicut doktrini ile Suhreverdi'nin Israki
duyuslarinin bir potada eritildigi tespit edilmistir. Bununla bir-
likte Ciziri epistemolojide deneysel bilgi acisindan Bacon veya
Locke gibi diisiiniirlerle; sezgisel bilgi acisindan Kant veya Berg-
son'un fikirleriyle karsilastirmalar yapmamiza imkan saglayan
yollara rehberlik eder. Nitekim bu karsilastirmalar ayni zaman-
da Ciziri'nin Biitiinciil Epistemolojik Sistemini gerekgelendirmem-
ize imkan veren bazi sonug ¢iktilarini igsaret etmistir. Onun siirsel
epistemolojik modellemesinden hareketle tespit edilen temel ilkeler
sunlardir:

1. Varligin hakikati vardir ve bu hakikate delilet eden
ilim dogrudur: Melayé Ciziri’'ye gore her ne kadar insan
zihni ile ilgili bir yanki/yansi olsa da dis gerceklige dair
hakikat hissini kaynag: var olana dayandig: i¢cin makul
ve muteberdir. Dolayisiyla o en nihayetinde Miisliiman
alimlerin su refleksine sahip ¢ikmistir: Dil diisiinceye;
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diisiince de varliga mutabik olmak durumundadir. Bu ned-
enle Melayi Ciziri, Islam akaidinde var olan esyanin
hakikati vardir ve bu hakikate delalet eden ilim dogru-
dur ilkesini benimsenmistir.

. Varligin bilgisi, kendini akla ve duyuya kabul ettirm-

esi cihetiyle bedihidir: Ciziri epistemolojide din dilin-
in ozelliklerinden kaynaklanan metaforlar yogunlukta
olsa da hakikatin tabiat varliklar1 {izerindeki tasviri
oldukga yalindir. Esasinda onun 6ziimsedigi akaide ve
seriata bagh tasavvuf erdemi kendisine daha miitevazi
bir epistemolojik perspektif sunmustur. Melayé Ciziri,
siirlerinde bilgi tiirleri arasinda bir hiyerarsi ya da il-
iski oldugunu da ima eder. Bu hiyerarside deneysel
bilgi, bireyin maddi gerceklikleri anlamasma olanak
tanirken, sezgisel bilgi, ruhsal ve duygusal derinliklere
ulasmay1 saglar. Mistik bilgi, bu iki tiirtin 6tesinde, in-
sanin varolugsal hakikate ulasmasinit miimkiin kilar.
Metafizik bilgi ise bu hakikatin nihai anlamin arar.

. En muteber bilgi varlik olmak bakimindan el-Hakk'ul-

evvel’i bilmektir: Onun metaforik s6z dagarciginda
sakl1 olan hakikat iddiasi ¢ift kutuplu ve ¢ok katman-
I1 bir yap1 arz ettigi icin ilk etapta anlagilmaz gibidir.
Gergekte ise biitiin siirlerinde Molla Ahmed el-Cezeri
su ilkeye siki sikiya baghdir: Esyanin hakikati vardir
ve her sey el-Hakku'l-evvel’in varli§ina delalet etmektedir.
Nitekim divaninda gercek ya da metaforik s6z, mana
ve varlik nesneleri ile hep bu ilkenin alt1 ¢izilir. Bu an-
lamda alimimiz Islam kelami ve akaidinin genel ilke-
lerine sadiktur.

. Deneysel-hakikatcilik (duyu) ile mistik-hakikatcilik

(vecd) arasinda denge saglanmalidir: Melayi Ciziri,
daima miiphemlikten uzak durmaya calismigtir. O kay-
gisinda hakhdir zira dil, diigtince ve varlik intibakini
zahirde ya da batinda saglayamamais her idrak celigkili
yapisindan dolay1 inanci tehdit edebilmektedir. Ayni
sekilde tabiatciligin gaib alanda stirdiiriilme riski de
biitiiniiyle yabana atilmamalidir. Bu nedenle Melayi
Ciziri'nin siirlerinde taga dokunur gibi varligi deney-
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sel yolla kavrama iddiasinda olan tabiat¢i-hakikatcilik
ile zat’a dokunur gibi Allah’1t deneysel tecriibe alani-
na indirgemeye meyilli mistik-hakikatcilik arasinda bir
denge kurulmaktadir. Kanaatimizce siirlerinde derin
bir dini-felsefi birikim olan Molla Ahmed el-Cezer],
nesnel bilginin maksadini asan kibri kadar vecdin akh
gotiiren soyutlamasindan da uzak durmustur. Onun
seriat, tarikat, hakikat ve marifet arasindaki insicami
bozmayan tavri bilgi tasavvurunu iman, islam ve ih-
san dairesinde yorumlamamiza imkan vermektedir.
Nitekim Melayi Ciziri siirlerinde hem manevi hazzi
ylice bir dindarlik vadetmis hem de okuyucularmni ag-
nostisizmin dipsiz kuyularmna kars: korumustur. Biitiin
bu sagduyulu durusun gerisinde ise onun bilgi, ahlak
ve sanat perspektifine yon veren makul ve mu’tedil bil-
gi anlayis1 bulunmaktadar.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melayé Ciziri’de Kidem ve Hudiis'iin Hakikati
Abdurrahim Alkis*

Giris

Kidem ve hudfis bahsi Islam Diisiince Tarihi'nde detayli
bir sekilde ele alinan ikili zit kavramlarindan birisidir. Bu iki zit
kavram gergevesinde farkli kavram gurublar: da varolagelmistir.
Kainatta vuk(i bulan kevn ve fesad, esyadaki devam ve inkita,
ezeliyyet ve ebediyyet, evveliyet ve ahiriyyet, cevher ve araz,
batin ve zahir, kiim(n ve zuhir, beka ve fena, letafet ve kesafet,
viicib ve imkan, zaman ve mekanin izafiligi, teceddiid-i emsal,
halk-1 cedid, istimrar, hud{is-i daim, gibi kavramlar bu minvalde
gelisim gostermis kavramlar arasinda yer alir.

Hud{s kelimesi sozciik olarak “sonradan meydana gelmek”
manasina gelip kelam literatiirtinde Allah’m varligini kanitlam-
ak tizere bagvurulan kozmolojik delillerden biridir. Bir varligin,
bir olayimn, hatta biitiiniiyle evrenin mevcudiyetine yoklugun
tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan var
olmasi olgusunu ifade eder. Sonradan meydana gelen, dolayis1y-
la yaratilmis olan seye hadis, onun yaraticisina da muhdis denir.!

Kidem kelimesi ise “varliginin {izerinden uzun zaman
gecmek” anlamma gelen bir terim olarak “Allah’in varliginin
baslangici bulunmamasi ve bagkasina ihtiyag duymaksizin
mevcut olmas1” seklinde tanimlanir. Kur’an-1 Kerim'de kidem
kavrami Allah’a nisbet edilmemekle birlikte ayn1 kokten gelen
kadim kelimesi “iizerinden uzun zaman ge¢mis eski inanglar ve
nesneler” anlamimda kullanilmaktadir. (...) Islam filozoflarinin
tesiriyle kelam literatiiriinde kidem; zamani, izafi ve zati ol-

*

Prof. Dr., Dicle Universitesi, Tasavvuf Anabilim Dalu. o
1 Ayrintili bilgiler igin Bk. Bekir Topaloglu, Hudils md. DIA, Istanbul: 1998, c. 18,
304-309
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mak tizere li¢ kisimda miitalaa edilmistir. Var olus zamaninin
baglangici bulunmayan ve varli1 tizerinden yokluk ge¢cmeyen
mevcuda “kidem-i zamani ile kadim”, varlig tizerinden uzun
zaman gecen ve bagkasma nisbetle daha eski olan mevcuda
“kidem-i izafi ile kadim” denilmistir. Allah’in zati ile kadim
oldugunu savunan Islam filozoflar1 alemi de kidem-i zamant ile
kadim bir varlik kabul ederler. Allah’tan bagka kadim varligin
bulunmadigina inanan kelam alimleri ise alemin hadis oldugunu
1srarla belirtmis ve Islam filozoflarinin kidem-i alem goriisiinii
elestirmistir.

Bilebildigimiz kadariyla Cevher ve araz yoluyla alemin
hadis oldugunu ilk defa Ca’d b. Dirhem (v. 124/742) ileri siirmiis,
Ca’d’in ve ayni paralelde diisiinen Cehm b. Safvan’in (v. 128/745)
gortisleri daha sonra Mu’tezile’ye intikal etmistir. Genellikle ka-
bul edildigine gore hudts delili ilk defa Mu'tezile tarafindan
kullanilmugtir. Felsefi risalelerinde hudtis delilini “nihayetsi-
zligin imkansizli1” ilkesine dayandirarak kullanan Kindi (v.
252/866) fiilen mevcut bulunan hicbir cismin nihayetsiz olamay-
acagin soyler. Es‘ari (v. 324/935-36) muhdesi “kadim varliktan
sonra gergeklesen sey” diye tarif eder. Eg’ari’nin bu gortisti —il-
eride gorecegimiz iizere- Melayé Ciziri'nin hudis konusunda-
ki gortislerine yakin durmaktadir. Nitekim Mela hudasii kidem
duvari tizere kurulmus, yani bir kadim bir varligm ardindan ge-
len ayrilmaz pargasi olarak ele alacaktir. Es’ari’den sonra ekoliin
en mesghur simasi olarak kabul edilen Ebu Bekir el-Bakillani
de hudis delilini araz yontemi c¢ergevesinde kullanmistur.
Bakillani, arazlarin tanimini yapip mevcudiyetlerini kanitladik-
tan sonra bunlarin degiskenlikleri sebebiyle hadis oldugunu,
cisimlerin ise arazlardan bagimsiz bulunamayacagmi soyler.
Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzili gibi Es'ari kelam-
alarmin konuya yaklagsimi ayni1 minvaldedir. Gazzali cisim ve
arazlarm mevcudiyetini, arazlarin hadis olusunu ve her hadisin
bir yaraticisinin bulunusunu zar(ri bilgi cercevesinde ele almak-
tadir.? Gazzali de benzeri bir sekilde hadis ve yaratic1 arasindaki
siki iligkiye dikkat ¢ekmektedir. Vahdet-i viicGd alimleri hadis
varlig1 kabtl eder fakat bu hudisii tamamen mdiistakil bagka bir
varlik olarak addetmez. Vahdet-i viicid anlayisma sahip olan
ariflere gore hadis varliklar yoktan var edilen varliklar olmalar:

2 Ayrintili bilgiler i¢in Bk. Yusuf Sevki Yavuz, Kidem md. DIiA, Ankara: 2002, c. 25,
393-394
3 Bk. Bekir Topaloglu, a.g.m, 305



’ { ‘ Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis
hasebiyle degil belki baska bir mertebeden farkli bir mertebeye
gecis yapmalari cihetiyle “hadis” diye isimlendirilmislerdir.

Fahreddin er-Razi, hudiis kavramini zaman ve zat
bakimindan olmak {izere ikiye ayirdiktan sonra ilkini “6nceden
yokken sonradan viicut bulma” diye tanimlar ve bu baglamda
bizzat zamanin hudisiinii kavramanin miimkiin olmadiginm
kaydeder. Zati hudisii ise “bir seyin varhiginin kendisinden
olmayip bagkasimna bagli bulunmasi” seklinde tanimlar ve bu
konumda bulunan kainatin hudsiinii “miimkin” kavramimdan
hareketle ispatlamaya c¢alisir. Razi'nin hudts kavramina bu
sekildeki yaklasimi tipki Gazzali'nin yaklasimi gibi Vahdet-i
viicid diisiincesine sahip olan ariflerin yaklasimina yakindir.
Nitekim Ibnii’l-Arabi de hudfis ve kidem kavramlarini ele
alirken zati hudsii “bir seyin varliginin kendisinden olmayip
baskasina bagli olmas1” seklinde ele almakta fakat miimkin diye
bir varlig1 ozii itibariyle kabul etmemektedir. Tebligimizin ileri
safhalarinda bu bahsi daha detayl: bir sekilde ele alacagiz.

Yukarida goriiglerini zikrettigimiz alimlerin yani sira ibn
Riigd ve Ibn Teymiyye dahil olmak iizere pek ¢ok alim bu
konunun zor anlagilan bir konu oldugunu kabtil etmis ve avamin
bu konularla meggul edilmemesi gerektigini ifade etmistir. Bahsi
gecen alimlerin kidem ve hudiis kavramlarmi ele alirken ifade
ve beyan agisindan fakli ifadeler kullanmislarsa da 6zii itibariyle
benzeri seyler soyledikleri kanaatine vardim. Zira bu alimlerin
tamami Allah’in ilminin ezeli ve ebedi oldugunu ifade etmisler-
dir. Allah’in ilmi her seyi ihata ettigine gore ve her sey bu ilim
dairesinde ezelen ve ebeden var olduklarma gore her sey 6zii
itibariyle kadim fakat farkli boyutlarda goriiniir hale gelmeleri
itibariyle hadistir. Kanaatimizce iki kavramin net bir gekilde if-
adelere biirtindiirelememesi fikri ihtilafa neden olmustur. Bu
fikri ihtilafin bir benzeri cevher ile araz arasindaki iliskinin ifade
edilmesinde de yasanmuistir.

Girig paragrafinda bahsettigimiz ikili zit kavramlar islam
Bilginlerince; Cenab-1 Hakk’mn esmasi, sifati ve ef’ali hakkinda
oldugu gibi yaratilan alem ve alemdeki tiim varliklar agisindan
da degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Varliklarin kidemligi ve
hadisligi bahsi Tasavvuf, Islam Felsefesi ve Kelam gibi ilim dal-
lar1 i¢cin onemli merkezi 1stilahlar olmustur. Bahsimizin hemen
basindayken bu konunun insanin yasam felsefesi agisindan 6ne-
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mine bir-iki climleyle isaret edelim. Maliimunuz oldugu tizere
insanin diinya alemindeki yani diger bir tabirle su sehadet ale-
mindeki seyri ¢ok kisa ve ¢ok hizli bir sekilde gerceklesmekte-
dir. Tabiatiyle bu durum onu mebde’ ve maad fikrine, yani bu
yasamindan Once veya sonra baska da bir baslangi¢ ve bitisin
olup olmadig1 diisiincesine sevk etmistir. Bu diisiince insanin
yasantisinda muazzam inkilablara vesile olabilmektedir. Kisi bu
yasamindan once bagka alemlerden geldigini gorse, bilse veya
diislinse, inansa, ardindan su kisacik hayatindan sonra bagka bir
hayatboyutuyla yasayacagini bilse kainata ve onun tiim hadisati-
na bakis1 degisecektir. Bu degisim tipki iman ile kiifiir arasindaki
tark gibi keskin bir gsekilde olabilmektedir.

Islam Bilginleri arasinda Allah'in Zat1 ve kidemligi ile
ilgili umGmi bir icma var iken; esma, sifat ve alemin kidem ve
hudtislugu hustisunda ise ciddi tartismalar s6z konusu olmustur.
Islam felsefecileri ekseriyet itibariyle dlemin zaman agisindan
kadim; zat agisindan hadis oldugunu iddia etmisler. Kelamcilar
da rivayetleri akil miivacehesinde degerlendirmeye tabi tutarak
alemin hem zat ac¢isindan hem de zaman agisindan hadis
oldugu goriisiine sahip olmuslardir. Binaenaleyh felsefeciler
ve kelamcilar varlik igin bir “akl1 evvel”’e veya “mebde”e
ihtiyac duyuldugunu ifade ederek akli silsile geregi baska
bir varligin Mutlak Varlik’dan sudirunu vacip saymislardir.
Stfiler ise “sudlir nazariyesi’ne karsihik “zuhiir hakikati”ni
savunmuglardir. Stifilerin nazarinda herhangi bir seyin bagka bir
seyden sudtiru veya herhangi bir seyin baslibasina bagimsiz bir
mevchdiyyeti s6z konusu degildir, varlik sabit bir alemde var
olup siirekli ayn1 hal izeredir. Fakat bir varligin karanlikta kalan
kismi1 heniiz varlik nuruna mazhar olmadigindan “adem” gibi
goziikiir. Oysakio varlik aslindabulundugu hal tizere mevctadtur.
Bu gerceklikten yola ¢ikan stfilere gore; felsefecilerin teselstilii
sonlandirmak icin “ma’liil-i evvel”e ihtiyac duymalar1 fasid
daire igerisinde gergeklesen bos bir ¢abadan ibarettir. Stfilerin
bu konudaki gortisleri nev’-i sahsina miinhasirdir. Onlara gore
haricde/zahirde viiciida alanma giris yapan varlik, batindaki
varliktan bagkas: degildir.
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Stfiler kidem-hud(is vb. kavramlar konusunda sahip old-
uklar1 goriis ve bilgileri kesif ve ilham neticesinde elde ettikleri
belirtirler. Burada goriislerini degerlendirmeye aldigimiz Me-
laye Ciziri, kidem ve hudiis bahsinin ¢ok sirli bir mesele old-
ugunu ve bu meselenin igerisindeki sirlardan dolay1 hicbir sekil-
de higbir yerde agiklanmamasi gerektigini belirtir. S6yle der:

Belko diwar-i bi guh bin bi Xudé ki bi Xudé

Bi tu rengi nekiri egkere esraré hudiis,

“Duvarlarin/yerin kulagi olabilir, Allah rizasi igin,
Higbir sekilde hudisiin esrarini asikara eylemeyesin!”.

Mela'nin bu beytinde belirttigine gore kidem ve hudis
arasindaki iligkiler ve bu konu ile ilgili sirlar aslinda diinyada
ve kainatta devrim yaratacak kadar onemlidir. (Yukarida bu du-
rumdan kisaca bahsetmistik) diisiinceler, varligin her bir merte-
besinde farkli bir formata biiriiniir. Ornegin, sehadet aleminde
konusulanlar, ilk 6nce misal alemine ardindan rtihlar alemine
ardindan esma ve sifat hazretine ve en son olarak da zat merte-
besine varir. Zat mertebesine varan bu konusmalar kendilerine
ait hiikiimleri yanlarina alarak asagiya dogru mertebe mertebe
tenezziil eder. Kul yukariya her neyi arz ederse onlar kendisine
tarkli stretlere biirtinerek yine kendisine uygun hiikiimlerle
geri gelir. Melayé Ciziri’'nin peyrevlerinden olan Ahmedé Xani
Hz.lerinin: “Vi zemani herkesek mi’maré diwaré xwe ye”?/
Bu zamanda herkes kendi duvarinin mimaridir, seklinde dile
getirdigi husiis kismen de olsa bu durumu ifade eder. Yaratma
karsilikli bir sekilde gergeklesirken aslinda tiim yaratmalar te-
vhidin merkezi noktasi tarafindan gergeklestirilmektedir.

Zahiri ulemanin nezdinde her cisim hadistir, hicbir cisim
kadim degildir. Bidayeti olan varliklarin tamamina “hadis” de-
nilir. Bidayeti tasavvur edilemeyen varliklara da “kadim” denil-
ir. Onlara gore tl/uzunluk, umk/derinlik ve arazi/enlik durumu
olan tiim varliklar “cisim” diye isimlendirilir ve bu 6zelliklere
sahip olan tiim cisimler hadistir. Kelam ulemasina gore; cisimler
icin so6z konusu olan sifatlar iki kisimdir. Sifatlandirilan varlik,
ilgili sifat olmaksizin s6z konusu olamiyorsa bu tiir sifatlara
“zati sifat” denilir, sayet ilgili sifat olmaksizin da olabiliyorsa

4 Ahmedé Xani, Divin, (hzr: Abdurrahman Diirre), Keskesor Yaynlari, Istanbul:
2004, 142
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o sifata “arizi sifat” ismi verilir. Ornegin, bir insan taharriik ve
idrak ile mevstGfdur. Bu iki sifat bir varlikta bulunmuyorsa ona
insan denilemez. Zira bu iki sifat onun i¢in zatidir. Fakat beya-
zlik, siyahlik, kisalik ve uzunluk gibi sifatlar ise arizidir. Ciinkii
insan siyah da olabilir beyaz da olabilir. Iki tiir sifat arasindaki
bir diger 6nemli hustis da zati sifatlarin mevstfati/sifatlandirilan
varliklar igin “zarGriyyii’l-viicd” olmas1 ve arizi sifatlarin ise
“miimkinii’l-viicGd” olmasidir.

Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, zahiri ulemanin yukarida
zikrettigimiz gortiglerini elestirir ve “hudtis” problemi i¢in ka-
ziyeye-i 1la olarak cuw ¢ 4 2 ¥ csl> S/ “her hadis icin bir sebeb
lazimdir” kaidesini zikreder ve ardindan sunlar1 soyler:

Bir sey bugiin viicida gelirse ve diin mevctd degil idiyse o
sey’in igerisinde bulundugu zaman ile ihtisasi zarGridir. Bu sey
ister kendisinden peyda olsun ister de mana olarak hep var olup
hentiz haricde peyda olmamuis olsun. Zahir olan sudur ki miite-
meyyiz ve farkli bir kimlige sahip olan biitiin varliklar bu kazi-
yyede miisterektir. Bir misal ile konuyu daha net bir sekilde ifade
edelim. Ornegin; bir kAgidin iizerinde siyah harfleri géren kisinin;
“bu harfler kudretli ve iradeli bir sani’ tarafindan yaratilmigtir”
demesi zarGridir. Her hangi bir kime: “Ben bu kagidin buraya
beyaz bir sekilde konuldugunu ve ardindan tedrici olarak -hig
kimsenin eli degmeksizin- kendiliginden siyaha dontistiigiinii
gordiim” derse, um@m halk bunu kabtil etmez ve boyle bir seyin
olamayacagin acik bir sekilde ortaya koyar. Kagid tizerinde var
olan yazi konusunda her hangi bir katibin kacinilmaz olarak var
kabil edilmesi, umtm ve hustiis herkes tarafindan kabil edilen
miittefakun-aleyh bir konudur. Fakat um@m insanlara gore bu
katibin insanoglu olmas: ve onun insanlar tarafindan g¢esm-i
ser ile goriilmesi gerekir. Havas ise bu durumu gerekli gormez,
her ne kadar ¢cesm-i ser/kafatasindaki goz ile goriilmezse de bir
sebebin gerekliligine kanaat getirir. Derim ki; hi¢ gormez misin,
kisin rGiy-i zemin ve agaclar nasil da farkli bir hale biirtintiyor?
Bahar gelince de farkli renkler ortaya ¢ikiyor; kirmizi, yesil, mor,
sar1 ve binlerce acayip neviler beliriyor. Oysaki biz hicbir sani’i
ve eli gormedik. Iste bundan dolay1 havadis i¢in sani-i mahs-
sa gereklilik yoktur ki ¢esm-i ser ile onu gorelim. Cesm-i ser ile

5 Bk. Aynii'l-Kudat-1 Hemedéani, Ebu’l-Meali Abdullah b. Muhammed, Nimehd-y
Aynii’l-Kuddt-1 Hemeddni, (hzr: All Naki Miinzevi-Afif Useyran), Intisarat-1 Esatir,
2. Baski, Tahran: 1387, c. 1, 107-108
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gormek vacip olsaydi o zaman asla agaclarin yapraklar1 olmazda.
Iste bundan dolay1 hayat sahibi bir sani’e ihtiyag vardir, baharda-
ki biitiin eserler de hadis olup O sani’den var olmuslardir. Binae-
naleyh hadis varliklar da herhangi bir vakit veya her hangi bir
hal icerisinde kendiliginden ortaya ¢ikamazlar.®

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Hemedani'ye gore sayet bir kimse; “evet hadis varliklar
icin bir sebeb vardir fakat bu sebeb melektir” derse, ona cevaben
sOyle denilir:

@l3 g saszy sssan ¥ Gulxtl /“hadis varhi§in zatinda, viicdu
tasavvur olunamaz” gercekligini kabtil etmen kadim olan bir
zat1 kab(ll etmen demektir. Cilinkii varlik alaninda var olan her
varlik ister hadis olsun ister de kadim, ister bidayeti olsun ister
de olmasin, her varligin bir kadime ihtiyac1 vardir. Hadis olan
varligin varligr kendi varliindan neg’et etmediginden dolay:
kadime muhtag¢dir. Kadim olmasaydi hi¢cbir hadis olmayacakt
ve asla diger mevctidat var olmayacakti.

Hemedani burada melekleri de bir nevi hadis olarak kabiil
eder ve onlarin da kadim bir varliga ihtiyag duydugunu soyler.
Burada dikkat etmemiz gereken bir sey Hemedani'nin bu ifade-
lerinin kelamailarin veya Islam filozoflarini séylemiyle hemen
hemen benzer sdylemlere sahip olmasi fakat bir ayrintiya dik-
katleri cekerek onun konuyu farkli mecralara siiriiklemesidir.
Evet, hadis varliklar kadim varliga muhtactir fakat bu ihtiyag
karsilikli bir sekilde siireklilik arz etmektedir. Bu siireklilik iki
varlig1 birbirleriyle stirekli bir iligki igerisine sokmustur. Iste
Mela'nin: Li esasé qidemé daniye diwaré hudas/Huds'iin du-
varmi kidem esasi tizere koymustur, diye ifade buyurdugu bu
hakikattir. Yukarida Ahmedé Xani Hz.lerinden naklettigimizi:
Vi zemani herkesek mi’'maré diwaré xwe ye/Bu zamanda her-
kes kendi duvarinin mimaridir, sozii de bu hakikate isaret eder.
Xani’nin: Navé Te yé Geffar em kirin gunehkar” ifadesi de bu
gercekligi ismam eder.

Aynii'l-Kudat-1 Hemedani'ye gore hadis viicidu kadim
viiciddan bilmek mukteza-y1 fitrat-1 selimedir. O fitrat-1 selime
sahibi olmayanlar icin soyle der:

6 Aynir'l-Kudat-1 Hemedani, Ndmehi, c. 1, 80-81 (Hemedani'nin bu tiir ifadele-
rini okuyunca “giiniimiizde akilli cep telefonlar: sayesinde gelip giden ses ve
goriintiilerde sesler ve goriintiiler kimler tarafindan iletiliyor? Sorusunu sormak
ihtiyact hasil oluyor.)
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cgsid & Fakat ne yapalim senin fitratin selim degildir. Zira
Kalblerinde maraz vardir (Bakara: 10). Bindenaleyh ilacini/xs;4
De ki 0 iman edenler i¢in hidayet/ #lias s34 |53l &l 54 (5 staleb et
.(ve sifa kaynagidir (Fussilet: 44

Aynii'l-Kudat ayrica kelamcilar1 bu konuda elestirerek
sOyle der:

Bazilar1 akilli olmadiklar1 halde kendilerini akilli goriir
Ve: dadsg 83529 & 5yomo ¥ Lo (Sally Lygyus 3929 05K Lo cuzlll /7 Vacib”,
viictd( zar(ri olan sey, “miimkin” de; varhiginda ve yoklugunda
zar(iret olmayan seydir, derler. Ardindan, “miimkin”in viictida
veya “adem”e yonelik olan tercihlerinin bir miiraccihin tercihine
bagli oldugunu soylerler. Sayet miiraccah miimkin ise tekrardan
onun bir miireccihe ihtiyaci vardir. Onlarin bu tiir konusmalar:
silsile seklinde devam eder ve en son olarak soyle derler: oI 3
paadl &9, LSl ol T3]y paall 90 (Sas IS O 3528l 900 czlsll (S
Taszge 13) aildy canlslle clls iy aida Oleally sod 39280l 3 0sSe o Jomm
/Sayet “vacib” olan varligin viicidu zarGiri olmasaydi biitiin
“miimkin”lerin zorunlu olarak yok olmalar: gerekirdi ve tabiati-
yle varlik dairesinde higbir varligin olmasi s6z konusu olmazda.
Oysaki vakia bunun tersinedir. Oyle ise vacib olan zat, bi-zatihi
mevciddur”. Evet, bu s6z dogrudur fakat enbiya ve evliya’min
(r.a) yolu degildir.

Kadim olan varlik birdir, birden fazla degil. O “bir”den gay-
r1 diger biitiin varliklar ala hasebi meratibihim hadis varliklardir.
Bindenaleyh ehl-i marifet “<ii ¥ 55251 § L”/Allah’dan gayr viicad
yoktur, buyurmuslardir. Bir diger kisim ehl-i marifetise “s5=9ll 3 L
dlasly <01 ¥)"/Allah ve ef’alinden gayr1 viictd yoktur, buyurmustur.
Bir diger arif taifesi ise “dladly dslimy il ¥ 592411 § L7 demistir. Bu
nazarlarin tamami dogrudur. Fakat bunlarin manalarini ala-had-
dihi bilmezsen digerlerinin diistiigii gibi sen de pek ¢ok hataya
diisersin.””

Hemedani hudisa dair ilimlerin ancak zevk ilimleri ile
anlasilabilecegini ifade eder. Nitekim renkleri dokunma hissi
ile idrak edilemeyecegini ¢iinkii renklerin goz zevkine hitap et-
tigini belirten Hemedani hudiisiin hakikatlerine vasil olmak igin

7 Ayni'l-Kudat-1 Hemedani, a.g.e. c. 1, 132. Hemedani ilgili eserinde tevhid-i zat,
tevhid-i sifat ve tevhid-i ef’al ile ilgili olan bu ti¢ ifade hakkinda tafsilatli serhler-
de bulunur. Bk. a.g.e, 132-140
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stiltkiin gerekliligine vurgu yapar.® Nitekim Mela’ya gore de su
hudiis pazarinda olan biitiin hadisat, mutlaka bir hikmete binaen
vukl bulmakta, hi¢bir hadise ve musibet faydadan hali degildir,
takat hakikate talib olan kulun, kainatta gerceklesen olaylarin
perde arkasimni ve hikmetini 6grenebilmesi i¢in bir miirside ihti-
yaci vardir.

Ciziri, talibin se¢gmesi gerekli olan miirsidi tarif ederken;
“goncaleb”, “nazik” ve “terdane” gibi simgeler kullanir. Divan
edebiyatinda “leb”den kasit marifet ve hikmet igeren zatlarin
kelamidir. Zira talibler, hudis giilzarina/bahgesine ancak boyle
bir miirsidin rehberliginde girebilir. Miirsid-i kamil’in rehber-
liginde seyreden bir miirid sehadet alemindeki hadiselerin,
Hakk’in hangi ismi ile tecelli ettigini fark eder ve bunun net-
icesinde olan hadiseleri tebessiim ile karsilar. Her seyin yerli ye-
rinde ve en giizel sekilde yaratildigini idrak eder.

Mela'nin “giilzar/giilbahgesi” den kasd1ise Cenab-1 Hakk'in
esma ve sifat hazretleridir. Talib, bu hazretlerden niiz(l eden te-
cellileri fark edince hikmetlerini bilir ve ona gore tavir takinir.
Bindenaleyh Mela, kalbinde yiizlerce diigiimiin oldugunu ve
sagli sollu yiizlerce musibet ile karsilastigini belirtirken biitiin
bunlarin kidem vasfina sahip giizel sevgilinin/Cenab-1 Hakk'in
kesret-i esmasinda olan tuzaklar ile gergeklestigini vurgular.
Mela Divin’inda kesreti genellikle “ziiliif” mazmtnu ile ifade
eder ve bu ziiliiflerin gizli tuzaklar ile dolu oldugunu belirtir.
Kullarmn, igerisinde bulunduklari mertebelere gore farklh farkl
tuzaklar1 bulunur. Insanlarin ekserisi su sehadet alemindeki kes-
ret tuzagina takilip seyirlerinde bir ilerleme kaydetmezler. Merte-
beleri ve menzilleri katetmeye baslayan salik her bir mertebede
farkli seyler ile imtihan olur. Hz. Mevlana Celaleddin’in ifade
buyurduklar gibi:

Cewlas Oliwss OLoys uSe  cuwldsl als 48 =¥

“O hayaller ki evliyanin tuzagidir/Bostan-i Huda'nin ayy-
zliilerinin akisleridir.’

Allah’mn veli kullar1 esma ve sifat tevhidini gerceklestirirk-

o

Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, a.g.e. c. 1, 85-86

9 Mevland Muhammed b. Muhammed Celaleddin-i Rim1i, Mesnevi-i Mdnevi, (tsh:
Reynold Nicholson, hzr: Nizamiiddin Nir), 1nti§érét-1 Kitab-1 Aban, 5. Baski,
Tahran: 1386, 7
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en bazen bostan-1 Hiida’da bulunan ayyiizlii bir isme bazen de
birkag isme takilabiliyorlar. Oysaki Cenab-1 Hak, Adem’e yani
Ben-i Adem’in seyyidi olan Hz. Peygamber’in hakikatine biitiin
esmay: talim buyurmustur. Melayé Ciziri, kendisinin, asik
kemigine/topuguna hudiisiin matkap ve ¢ivisi ¢akilsa da Kidem
Sultan’indan gayr1 hicbir mertebede karar kilamayacagini belir-
tir. Mela’nin burada huds 1stilahindan kasdi, sonradan zuhtira
¢ikan mertebelerdir. Zira altta yer alan her bir mertebe bir st
mertebeye nazaran hadistir.

Tu sehergeh bi temasa were bazaré hudiis

Lé te béfaide azar-i nedit xaré hudiis

Sen seher vaktinde temasa etmek icin hudis pazarimna gel.
Hudis"un dikenlerinin, neden oldugu sikintilarin faydasiz
olmadigini goreceksin.

Da ji dil xuncelebek nazik i terdane bijiri

Bi tebessum bi te ra béte ji gulzaré hudiis

Gel ki goniilden nazik ve taze bir goncaleb segesin.

Ve (o da) tebessiim ederek seninle giilzar-1 hudis’tan
gelsin.

Sed girih min di dil in lew ko cep i rast-i dikir

Sahé husné qidemé zulfé girihdaré hudiis

Gonliimde yiiz diigltim var, bundan dolay1 sagl sollu.

Kidem giizelliginin sahi, hudisiin giriftar eden ziliiflerini
kurmaktadr.

Bil ji sultané qidem min bi tu iqrar-i nehin

Ger li kaba me nehin metqeb i bizmaré hudiis

Sultan-1 Kidem’den gayri hicbir seyle ikrarim yoktur.

Bizim asik kemigimize hudisiin matkap ve ¢ivisini
caksalar da.

Yani, her ne kadar kesretin hudiis pergeli bagimizin tize-
rinde donse de; kalbimiz tevhidin kidem deryasimin merke-
zi noktasindadir ve gonliimiiz bu noktada dag gibi sabit-
kadem’dir, der Mela.

Ayrica belirtmekte fayda var, Mela'nin bir mahlasi da
“Nisani”dir. “Nisan” kelimesi Kiird¢e’de “ben” icin kullanlir.
Tasavvuf edebiyatinda yarin yiiziindeki “ben” vahdeti remz
eder. Bindenaleyh, “Nisani” lakabi1 ayn1i zamanda “Tevhidi”
manasina gelir. Mela hudgs ile ilgili kasidesinde “hudis ve kes-
reti” pergelin/minsarin donen ucu ile “vahdeti” de onun kidem-
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de sabit bir noktada bulunan igneli ucu ile ifadeye biirtind{irtir.
Mela, bedeninin pergelin bir ucu gibi dondiigiinii fakat kalbinin
tevhid noktas iizerinde sabit kadem oldugunu ve bu bedenin
dahi aslinda bu nokta etrafinda dondiigiinii belirtir. Mela'nin
bu goriistiniin Hz. Mevlana'daki ifadesi: Ne gerded naks ciiz
ber kilk-i Nakkas/Be gerd-i nokta gerded pay-i pergar “Na-
kislar ancak Nakkag'in kalemi ile doner/Pergelin ayag: noktanin
etrafinda doner” seklindedir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Dil di deryayé qidem qaf e bi sabit gedemi

Gerci daim li seré ferqe me minsaré hudiis

Kalbimiz kidem deryasinda kaf dag: gibi sabit kademdir,

Her ne kadar hudtsiin pergeli daima bagimiz tizerinde
donse de.

Belko diwar-i bi guh bin bi Xudé ki bi Xudé

Bi tu rengi nekiri eskere esraré hudiis
“Duvarlarin/yerin kulagi olabilir, Allah rizasi igin,
Higbir sekilde hudisiin esrarini asikara eylemeyesin!”.

Mela, yukaridaki beyitlerde kidem ve hudiis arasinda
var olan iligkiyi vahdet ve kesret arasinda var olan iligkiyle il-
igskilendirir. Mela burada asl olanin kidem oldugunu belir-
tir ve hudtis'un itibariligine dikkat ceker. Ona gore kidemin
tek ve biricik olan nurundan az bir parcas: hudiisiin envarmna
yansir veya onlara carparsa bu nfirlar hemencecik mahvolup
kayiplara karigir. Hudis, kidemin néirunu ytizlerce pencereden
yansithigindan dolay1 kesretle zahir olur. “Muhdes” olan varlik,
varliginda “muhdis”e bagli olmakla birlikte “vacibii’l-viicGd”-
dur. Fakat bu vacibii'l-viicidlugu kendisi ile kaim olmadigimdan
“itibari” bir vacibii'l-viicudluktur. Muhdes olan varlik viictib-i
zati sifat1 hari¢ diger biitiin sifatlar ile mevsiftur.

Mela hemen hemen tiim 6gretilerinde oldugu gibi kidem
ve hudiis meselesinde de aski merkeze koyar. Mel4, ask giinbe-
di'nin, hudtisiin donen kiirsiisii tizerinde kaim olduguna dikkat
cekerek ask giinbedinin envarinin kainat tizerine serpistirildigini
ifade eder.

Burada dikkate deger bir konu da Mela'nin kidem ve hudiis
meselesini, “ehadiyyet” ve “vahidiyyet” ekseninde “vahdet-kes-

7’

ret”, “zahir-batin”, “latif-kesif”, “nar-zulmet”, “viicGd-adem”
10 Mevlana Muhammed b. Muhammed Celaleddin-i Rami, Kiilliyit-1 Sems-i Tebrizi/
Divin-1 Kebir, (sh: Beditizzaman FirGizanfer), Kitadb-1 Parisa, Tahran: 1386, 349
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gibi ikili kavramlar tizerinden ele almasidir. Ona gore varhk
dairesinde asl olan “kidem”dir, yani kidem esastir, “hudtis” ise
onun {izerine bina edilen bir duvar gibidir. Yani kidem ve huds
bir cihetle birbirlerinin miitemmim ctiz’ tidiirler. Nasil ki, zahir,
batin tizere kaim ise hudis da kidem tizere mebnidir ve onunla
kaimdir.

Mela, hudisiin kidem {izere bina edildigine dikkati ¢ek-
tikten sonra bu hakikati hakikat arayanlarin dikkatlerine sunar.
Ona gore kesinlikle hudis 6nemli bir gergeklik ve hadis varliklar
da onemli varliklaridir, Zira kidem hakikatinin anlagilmasi ve
Kadim olan zatin varli§ina dair bilgiler en giizel hudiis hakikati
ve hadis varliklar ile anlagilir. Bundan dolay1 bir beytinde: “sayet
hudiis agacinin meyvesinden haberdar degilsen ashina git ve
ondan kiyas et” der, Mela. Mamafih, Cenab-1 Hak insam kendi
stireti tizere yaratmugtir. Allah Teala kendisine nisbet ettigi sem’,
basar, kelam, ilim, irade, hibret, keyd, istihza gibi 6zellikleri in-
sana da bagislamistir. Mamafih hem Allah’taki hem de insandaki
bu 6zelliklerin ash hakikat-i vahidedir.

Mela'nin bu konudaki goriisiinii vahdetii’l-viicid an-
layisinin dncii isimlerinden Ibnii’l-Arabi sdyesinde daha anlagilir
héle getirelim. ibnii’l-Arabi Fusisii’l-Hikem'inin Adem Fass'im-
da sifatlarin hakikatinin birliginden bahsederken meseleyi soyle
izah eder: “Biz Hak Teala hakkinda, muhakkak onun igin “ilim’
ve ‘hayat’ vardir, deriz. Bundan dolayr Hak Teala ‘Hayy’ ve
‘Alim’dir. Ve melek hakkinda dahi ‘muhakkak onun icin ilim ve
hayat vardir’ deriz. Bundan dolay1 o, hayy ve alimdir. Ve insan
hakkinda dahi onun icin ilim ve hayat vardir, deriz. O da hayy ve
alimdir. Ve ilmin hakikati birdir, hayatin hakikati dahi birdir. Ve
onlarin alim ve hayy’e nisbeti dahi bir nisbettir. Ve biz Hakk'in
ilmi hakkinda muhakkak o kadimdir ve insanin ilmi hakkinda da
muhakkak o hadistir, deriz. Simdi bu hakikat-1 makdle’de izafi-
lik ortaya koyan seye dikkat et! Makdlat ve mevctidat-1 ayniyye
arasinda olan bu irtibata dikkat et! Simdi ilim, kendisiyle vasifl-
anmis olan kimse tizerine onun hakkinda, o alimdir, denilmesini
hiikmettigi gibi, onunla vasiflanmis olan kimse de ilim tizerine,
hadis hakkinda “hadis’tir ve kadim hakkinda da ‘kadim’dir, diye
hiikmetti. Bundan dolay1 her birisi mahk{imiin bihi ve mah-
ktimiin aleyhi oldular”."

11 ibnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali, Fusiisii’l-Hikem ve Husiisi’l-Kilem,
(thk: Mahmut Erol Kili¢-Abdurrahim Alkis), Litera Yaymnlari, Istanbul: 2016, 29-30
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Yukarida hem Ibnii'l-Arabi’den hem de Melayé Ciziri'den
naklettigimiz goriis ve bilgilere dair Kur’an-1 Kerim'de pek cok
ayet-i kerime bulunmaktadir. Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de
kullarma verdigi nisbetleri kendi zatina da nisbet etmektedir: &
FUFS Rl all/Muhakkak ki Allah Sem’i'dir, Alim’dir (Bakara: 181).
&5l5 gasd & &il"/Muhakkak ki Ben, sizinle beraberim, isitirim ve
goriiriim (Taha: 46). “5.4 2l ail &)/Muhakkakki Allah Alim ve
Habir’dir (Lokman: 34). ”4.U\ gLl 43 Jlsll alad (s /Kim Restil’e itaat
ederse, ant olsun ki Allah’a itaat etmis olur. (Nisa: 80). “3| cus; s
a4l s _m)/Ve attlgm zaman da sen atmadin fakat Allah att1
(Enfal: 17). “lawes 3510 M/Oysa biitiin tuzaklar, Allah’indir (Ra’d
42). “&p ;LU S aujb /Ve Allah, tuzak kuranlarin en iyisidir (Al-i Im-
ran: 54). lM.> Loys alll 15023515/ Ve Allah’a glizel borg verenler (Ha-
d1d 18). ”\_Ls 2&ST5/Ve Ben de hile ile tuzak kurarim (Tarlk 16)
Yo g 4lii"/Allah da onlarla alay eder (Bakara: 15). 535 &l &)
AT ai/Muhakkak ki Allah ve Res(l’iine eziyet edenler (Ahzab:
57).

Mela'ya gore “d5, c,c 1ad 4was b, (" sirrina vakif olan kisi,
hudis-kidem iliskisinin hakikatine varir. Cenab-1 Hak, kelam
sifatiyla konusunca biitiin kelam1 viictd kisvesine biirtiniir,
varliklar yaratmaya baglar. Nitekim insan dahi konustukga ya le-
hine ya da aleyhine hiikiimlerin cari olmasina vesile olur:

Lem’ayek ger ji kinaré qidemé pertewé dit

Dé ji ber wé sa’até mahw-i bin enwaré hudiis

Kidem’in kenarindan bir lema 1s1k sacar ise,

Bundan dolay1 o anda hemen hudsiin biitiin ntirlar1 yok
olur.

We bi sed pencereyan daye si’a’a qidemi

Gunbedé “isqé li ser kursiyé dewwaré hudiis

O (vahdet) yiizlerce pencere ile kidemin stiasini verir.
Zira agk gtinbedi hudiisiin donen kiirsiisii tizerindedir.

Tu hudiisé we mebin qenc-i nezer dé careké

Li esasé gidemé daniye diwaré hudiis

Sen hudtisii dyle (basit) gorme, bir kere iyice nazar eyle.

Zira (Hak Teala) hudisiin duvarin1 kidem esasi tizere bina
etmistir.
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Here eslé xwe we tertiba qiyasé jé ke

Ger nizani ¢i ye yekcaré beré daré hudiis

Aslina git ve ondan kiyas et!

Sayet hudiis agacinin meyvesini hi¢ tanimiyorsan.

Mela'ya gore hudis sirr1 ancak ask atesi ile anlasilabilir.
Ona gore sayet kul varliginmi atese koyarsa, tipki altunun ates
potasinda eritildigi gibi, o da degersiz gecici seylerden armnir ve
asil degerli 6zii ile ortaya ¢ikar. Varlik dairesi tizerinde gle 3s i
olé hitkmii gecerli olursa her yerde c&; 455 (a3 hakikati ortaya
¢ikar.

Mela, hudisiin su donen ask gilinbedinden, felegin
carkindan ezgili ve nagmeli bir sekilde garip seslerin geldigini
sOyler ve omriinde bir kerecik olsun bu senfoniyi isitmeyene
sasirdigini belirtir. Mela, icerisinde hudisiin tellerinden ¢ikmis
ylizlerce nagmeyi barindiran bu mfsika-i rabbani’yi isitmey-
enlerin, vehim perdesi altinda olduklarini ve bir an 6nce bu per-
denin arkasindan gikmalar1 gerektigini soyler.

Ciziri'nin, hudéis bahsini izah ederken dikkat cektigi
bir konu da zamanun izafiligi hakikatidir. Hal, miistakbel ve
mazinin hep birlikte ayn1 hakikatten ibaret oldugunu sdyleyen
Mela; sabahin, ayniyle aksam igerisinde var oldugunu ve ayn
daire igerisinde yer aldigimi soyler, tipk: ezeliyyetin ebediyyet,
evveliyyetin de ahiriyyet igerisinde bulunuyor gibi. Sag ve sol
gibi mekani mefh(imlar1; an ve saat gibi zamani manalar1 vaz’
eden, Cenab-1 Hakk'in zatidir. Varli§in alt mertebelerin bunlarin
her biri i¢in ayr1 zaman kiriterleri belirleyen Allah, kendi katinda
tarkli zaman birimlerinin oldugunu belirtir. Zat ve vahdet merte-
belerinde ise zaman ve mekan kavramlar1 s6z konusu degildir.
Zamanin gecerli oldugu alemlerde adeta Cenab-1 Hak tarafindan
tarkli kum saatleri konulmus gibidir. Bu kum saatleri igerisindeki
kumlarin bitmesiyle de o zaman kiriterleri ortadan kalkar.

Mela hudGs'un kidem karsisindaki halini, fani olan
varliklarin  ziilfikar1 elinde bulunduran Haydar-i Kerrar
karsisindaki haline benzetir. Cenab-1 Hak, ol% Q32 add K “O her
giin yeni se'n tizeredir” (Rahman: 29) hitkmii geregince her giin
yeni bir yaratilig ve igtedir:



’T‘ Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis

Atesé “isqé wuciidé hel dikit subheté zér
Heye mumkin nefirit zibeqé ferraré hudiis
Ask atesi varlik bahsini halleder, onu altun gibi ortaya
koyar.
Hudsiin ucucu olan civasinin u¢gmamasi hi¢ miimkiin
miidiir?

Allah Allah ko di ‘umré xwe tu carek nebihi

Ci sada téte ji vé gunbedé dewwaré hudiis

Allah Allah (ne garib) ki 6mriinde bir kerecik olsun
isitmemen,

Kine sesler gelmektedir, su hudiisiin giinbedi devvarindan.

Tu ji ber perdeya wehmé were der da bibihi

Ci newa téte bi sad nagme ji ewtaré hudiis

Sen vehim perdesinin altindan ¢ik ki duyasin.

Yiizlerce nagmeler seklinde ne ezgiler gelmekte hudisiin
tellerinden,

Hal i musteqbel i madi di xwe da ték-i yek in
Subhé mewciid e bi ‘ayné xwe di évaré hudiis
Hal, miistakbel ve mazi tamamen birdirler.
Sabah ayni ile hudiisiin aksaminda vardar.

Rast ii cep gav 1 se’at her li me ew datinit

Zu'l-figaré qidemé hayderé kerraré hudiis

Sag ve solu an ve saat1 bize O diizenlemektedir.

Kidemin ziilfikari, hudisiin basi tizerinde haydar-i
kerrar’in elindeki kafir kesen ziilfikar gibidir.

Melayeé Ciziri'nin hudis kasidesinde tizerinde durdugu bir
diger mesele de mekanin izafiligi meselesidir. Diizliik, yokusluk,
inislik gibi Ozelliklerin itibari oldugunu belirten Mela kesifte
hudiisi olan her seyi dairesel gordiigiinii soyler. Onun asil dik-
kat c¢ektigi bir nokta da kullarmn, hudisiin hadisata takilma-
lar1 ve fani olan diinyaya bel baglamalaridir. Bundan dolay: der
ki: “Islam’m 1amias1 kalbimize nasil yansisin ki? Zird gizliden
canimiza hudisiin ziinnarimi baglamigsiz”. Fani varliklara bel
baglayanlar onlarin yok olmasiyla perisan olurlar. Bu perisan-
liktan kurtulmak icin hadesin kalbde bulunan renk ve jengler-
ini/paslarini ask rendesine tabi tutmak lazimdir der, Mela. Zira
hudfisiin paslarmi temizlemek icin en etkili temizleyici agktir.
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Rast i evraz i nisiivi me biwarin yek i yek
Lé tiné wé li me bii daire berwaré hudiis
Diiz, yokus ve iniglerimiz hepsi aynidir tek tek,
Fakat sadece bize dairesel oldu su huds alani.

Dé li gelbé me ¢i dit lami’eya islamé

Ko li cané xwe me xef bestiye zunnaré hudiis

[slam’in 1amias1 kalbimize nasil yansisin ki?

Zira canimiza gizliden hudsiin zlinnarini baglamisiz.

Reng il jengé hedesé neqsé hudiisé me di dil

Bide ber rendesé “isqé ew e qessaré hudiis

Hadesin renkleri, paslari/tablolar1 ve hudisiin nakislar:
vardir, kalbimizde,

Bunlar1 ask rendesine vur, zira hudtsiin kassari /
temizleyicisi odur.

Ciziri, agsagida yer alan beyitlerinde kendisinin nisbeten
hadis olan canini yarin yolunda feda etmek i¢in avucu tizerinde
amade ettigini ve benzeri sekilde pek ¢ok rtthun bu is i¢in saf
tuttugunu belirtir. Zira bu can bu tende baki kalacak degildir
ve ten igerisinde bulundugu miiddetce can imaninin selametin-
den emin degildir. Bedeni hudiis agacina benzeten Mela, onun
golgesinin zevalle ma’lil oldugunu vurgular. O, bu agacin
golgesi altinda emin bir sekilde oturulamayacagin ifade eder.
Salik’in, “fasil”dan “asl”a gec¢mesini salik veren Ciziri; salik’e,
bu harab diinyada hudts yiikii altinda ezilen cehalet merkebi
olmamasi i¢in fasildan asila ge¢mesini salik verir. Zira kainatin
hadisat1 altinda ezilenler ne olup bittiginin farkina varamazlar,
cehaletleri ile oliip giderler. Mela'nin “fasildan asla ge¢” sozii
bedenden r(iha, sliretten manaya, zahirden batina gegisleri ifade
eder. Ayrica Cenab-1 Hak insana kendi rithundan nefha ederek
rith bagislamistir. Fakat “levnii’l-mai levnii indihi”** sirrinca
rth her bi varlikta farkli sekillere biirtinmiistiir. Bunun tizerine
Mela, salik’in kendi stiretini/nigarini yiiz farkli renkte gormek
istemesi halinde ona bir kere olsun etvar-1 hudista seyre ¢ik-
masini salik verir. Ciziri, hudis kasidesinde en son olarak da
kendisinin hudas ile imtihanini dillendirir ve stirekli hanger-i
gaddar-1 hudfisiin, kalbinden girip ¢iktigini ifade eder. Hud{istin
paslarindan kurtulmanin bir yolu da bu olsa gerek:

12 Ciineyd-i Bagdadi'nin bu sozii igin Bk. ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, 218
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Can li ser desté nihayi di riya canan-i da

Riihé sef sef ko vewestane di bazaré hudiis

Cananin yolunda canimizi avucumuza koyup durmusuz.
Rtihlar da saf saf durmuslar hudiis pazarinda.

Dé ji xeflet biretin saya zewali ey dil

Riineni da tu emanet li siha daré hudiis

Ey goniil! Ansizin gidecektir bu zevalalud golge.

Sakin hudiis agacinin golgesi altinda emniyetle oturma.

Tu ji feslé here eslé ko di vé déra xerab

Da nebi merkebé cehlé tu di bin baré hudiis
Sen fasildan asla geg, ta ki su harabe diinyada,
Huds ytiikii altinda merkeb-i cehl olmayasin.

Da nigaré xwe bi sed rengi bibini iro

Were carek bike seyré tu di etwaré hudiis

Bugiin kendi stiretini yiizlerce renkle birlikte gormek igin,
Bir kerecik olsun bir gel de su etvar-1 hudisii seyret.

Tu bi halé me dizani ¢i ye herlehze Mela

Me di dil tét i dirét xenceré xeddaré hudiis

Ey Mela! Her lahza halimizin nasil oldugunu biliyorsun.

Hanger-i gaddar-1 hudiis kalbimizde siirekli saplanip
cikarilmaktadir.

Kidem ve hudis bahsi ile birlikte ele alinmas: gereken bir
konu da “viicib” ve “imkan” daireleridir. Zira “kidem” vas-
f1 genellikle “viicb” vasfina sahip zat i¢in kullanilir. Cenab-1
Hak zati bakimindan ile “kaimiin bi zatihi” olmasi hasebiyle
“viichib-i bi zatihi” olup “kidem” vasfini haizdir. Vacib vasfi-
na karsilik kullanilan “imkan” tabiri de “hudis” vasfina sahip
“hadis varliklar” i¢in kullanilir. Bindenaleyh Melayé Ciziri, bir
gazelinde Vacibii'l-Viicid olan zat, 1a-mekan sirrindan imkan
dairesine tenezziil buyurdu, der. Bu tezezziil, la-mekan’dan old-
ugu icin ilim, ayniyyet ve eyniyyet/neredelik gibi mefthtimlar an-
lamsiz olur.

Mela Divin’da imkan ve viictib kavramlarini da kidem ve
hudis kavramlar ile birlikte ele alir ve viicGdi tenezziillerin
viictibtan imkana dogru seyrini “iki kas” ile remz edilen zatin
cemali ve celali sifatlarindan vuk( buldugunu agiklar. iki kas
arasinin nir-i sirf oldugunu sdyleyen Mela, bu hakikatin idrak
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edilmesi igin ayna gibi parlak bir kalbe sahip olmak 1az1rhd1r,
der:

Ji sirra lamekan wacib tenezzul kir di imkané
«Fe-eyne’l-"ilmu eyne’l-"eyn we eyne’l-eynu iz la-eyn»
La-mekan sirrindan tenezziil etti Vacib, imkan dairesine
[lim nerede? Ayn nerede? Eyn nerede? Eyn yok ki!

Ji mabeyna du ebrﬁyan peyapey berqé lami’ tén

Bi ‘eyné ger bibi safe ci niirek sirf e ew mabeyn

Iki kagin arasindan peyderpey lemean eden simsekler gelir.

Sayet ayna cihetinden saf olursan, o mabeyn nasil da bir
nir-i sirftir!

Melayé Ciziri'nin dikkat ¢ektigi bir konu da cem” makam-
larinda “mevcid” ve “madum”un ayn sey olmalaridir. Nasil ki
hakiki manada “hadis” varligin bir gercekligi yoksa “mevctid”un
karsisinda “madum”un da temelli bir gergekligi yoktur. Mela bu
manalar1 “bud” ve “nabud” tabirleri ile ifade eder ve bundan
dolayi ilgili makamlarda iman ve kiifr’iin de ayn1 sey oldugunu
sOyler:

Herdu birhén te ne mihrab-i ¢i iman i ¢i kufr

Biid 1 nabiid ko yek in ev ¢i Sewab i ¢i “igab

Mihrab olarak senin iki kagindir Senin; iman ve kiifiir.

Mevcid/viicib ve madiim/imkan birdirler, bu ne sevab bu
ne 1kab?

Aynii'l-Kudat-1 Hemedani de kelam alimlerinin: ‘Kudret
sebeb-i viiciid-i makdilr'dur, irdde de bu makdir olan kudretin getir-
icisidir, ilim ise sebeb-i viiciid-i irddedir. [lim aym zamanda sebeb-i
viiciid-i ddem 1l seydtindir, onlarin da sebeb-i viicildlar1 Hak Tedld’dur,
O da kadim olmas: hasebiyle kaimiin bi zdtihi’dir’ gibi zarGret-i tef-
him igin soyledikleri sozlere karsi ¢ikarak bu ifadelerim isin
hakikati bakimindan oldukc¢a noksan ifadeler oldugunu soyler.
Oysaki muhakkak olan nokta sudur ki; viicidda higbir sey baska
bir seyden viictid bulmaz. Ciinkii viictd-i hakiki sahibi olmayan
baska bir viicidu nasil icad edebilir ki? Hemedani bu durumu
sOyle bir 6rnekle izah eder:

Bil ki bu bu kitapta yazilan harfler kalemin bazi hareketleri
neticesinde viictida gelir. Fakat buna ragmen bu harfleri ve yaziy1
bu kalem icad etmistir, diyemezsin. Zira icad i¢in bir kudret,
ilim ve irade lazimdir. Nitekim avam dahi bilir ki bu harflerin
olusmasi i¢in yazmay1 bilen, yazma kuvvetine sahip olan ve yaz-
may1 irade eden hayy bir insana ihtiyac vardir. Asla bu harfler
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kalemden viichda gelmistir demez. Cok 1y1 bir sekilde bilir ki
kalem bir cemad-i miisahhar’dir. Kudret-i katib’in tahrik konu-
sunda kahharligini1 ve taharriikte kalemin miizdarligin idrak
eder. Bu temhidleri anladiktan sonra: “Be dan ki; der viiciad
hod yek mevciidest ke O’ra viiclidest ve bes. Ve her ¢i gayr-i
O’st hod nist, pes eger hest ez hesti-i O’st, emma be hod ciiz
ma’déim nist. “Kiilliin men aleyha fan ve yebka vechii rab-
bike” ve “Kiillii sey’in halikiin illa vechehii”/Bil ki; varlikta bir
mevcid vardir ve bagka da varlik yoktur. O'ndan gayr her sey
kendiliginden yoktur, varsa da O'nun Varhgmdan vardir, ken-
disi ma’dtmdan gayr bir sey degildir. “ak; 45 (a5 HB e (s &K
5 FC R NES] s3/Uzerindeki her sey fanidir, ancak azamet ve ikram
sahibi olan rabbibin vechi/zati bakidir. (Rahman: vv-v1) ve ;& K
«Pj ¥l 20a/O’'nun vechi/zatt diginda her gsey olucudur (Kasas:
88). Madem ki bir seyin varlig1 kendisi ile yoktur nasil bagkasini
icad etmek ona havale edilebilir? Bu ancak aklin tabiatindan
tamamen ¢ikmak manasina gelir. Nitekim O'nun varlig1 O’'ndan-
dir ve O'nunladir. Eger burada hazirsan ve uyaniksan bu cevap
yeterlidir. Eger uyuyursan Allah sana uyaniklik versin.™

Sonug¢

Islam diisiince tarihinin varlik bilimi (ontoloji) ile ilgili
olusturdugu ikili zit kavramlardan birisi kidem ve huds
kavramlaridir. ki kavram da tabiatlari icdb: zor anlasilan
konular arasinda yer alir. Konu ile ilgili derinlemesine aragtirma
yapan alim ve arifler ifadeye biirtindiirebilme kabiliyetleri
olglistinde meseleyi bagarili veya daha az bagarili bir sekilde dile
getirebilmislerdir. Yaptigimiz okumalara gore Islam alimlerinin
bu konudaki degerlendirmeleri birbirlerinden ¢ok da farkh
degildir. En azindan ismini zikrettigimiz alimlerin gortiislerine
baktigimizda bu yakinhg: gérebiliyoruz Hud(Gs'un cesitleri
oldugu gibi kidemin de cesitleri s6z konusudur. Zati, Zamani
ve 1zafi selinde farkli boyutlari bulunmaktadir. Vahdet-i viicd
anlayisina sahip olan Aynii’'l-Kudat Hemedani, Ibnii’l-Arabi ve
Melayé Ciziri gibi arifler varlikta kidemi esas almis ve hudusii
izafl bir kavram olarak ele almiglardir. Tipki viicud kavramina

13 Aynii'l-Kudat-1 Hemedani, Namehd, c. 1, 18-19. Hemedani yukaridaki 6rnekte
de bahsettigi tizere kalemin cemadligina vurgu yaptiktan sonra onun harflerin
olusmasinda onun bir araciliginin olduguna dikkat ¢eker. Harflerin olusmasinda
kalemde olan aracilik vazifesinde bir su testisi bu nevi bir ortakliga sahip degil-
dir, mesela. Fakat sunu da bilmek lazimdir ki, biitiin mevctidata kudret ve irdade-i
ezelinin yolu yeksandir.
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karst adem kavramini, viictib kavramina karsi imkan kavraming,
cevher kavramina kars1 araz kavramini izafi olarak gordiikleri
gibi. Melayé Ciziri'ye gore hadis varliklar kadim varliktan
bagimsiz degildir ve her yoniiyle onunla ilintili ve birliktedir.
Daha bariz bir ibare ile hadis varliklar1 kadim varliin varlik
dairesi igerisindedir. Tek fark kadim varligin varlig1 kendisi ile
kaim iken hadis varligin varligi kadim varlik ile kaimdir. Kadim
varlik varligin farkli boyutlarinda farkli sekillerde zuhtir eder-
ken farkli isimlere ve formlara sahip olabilmektedir. Bundan
dolay1 varlik yeni bir boyuta gectiginde yeni bir formda tecelll
ettiinden dolay1 hadis diye tavsif edilmektedir.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Marifet Kavraminin Melayé Cizirideki izdiisiimleri

Irfan Yildirim*

Giris

Bu ¢alismanin amaci, Melayé Ciziri'nin Diwdn adl1 eserinde
marifet kavraminin yansimalarii veya iz diisiimlerini agiga
¢ikarmaktir. Bu gercevede marifet kavraminin tarihsel gelisimi
ayrintili bir gekilde ele alinacak ve Ciziri'nin hayati, diisiince-
leri ve sanatsal mirasiyla birlikte incelenecektir. Ayrica, marife-
tin din ve felsefe ile olan iligkisi tizerinden kiiltiirel ve sosyal
boyutlari, edebiyat ve siir tizerindeki etkileri, kendine 6zgti dil
ve iislubuyla bu calisma kapsaminda ele almacaktir. Ciziri'nin
siirlerindeki marifet kavraminin kapsamli bir sekilde analiz edil-
mesi, bu sayede okuyucularin marifet kavramini daha genis bir
perspektifle anlamalar1 hedeflenmektedir. Kanaatimizce Melayé
Ciziri'nin 6zgiin bakis agis1 ve sanatsal yetenegi, siirlerindeki
yansimalar1 tizerinden degerlendirildiginde orijinallik icerme-
ktedir. Siirlerinin derinlikli ve ilham verici beyitleri, anlama ve
yorumlama siirecinde okuyuculara yeni bir perspektif sunmak-
ta ve yazdiklar siirler, onun diisiince diinyasmin bir yansimasi
olarak okuyucuya 151k tutmaktadir. Eserlerindeki dil ve tslup,
okuyucularin derinlik iceren konular1 daha etkili bir sekilde ka-
vramalarma yardimci olmaktadir. Melayé Ciziri'nin eserlerinin
analitik bir sekilde incelenmesi ve marifet kavraminin siirler-
inde nasil yansidiginin ortaya konmasi, okuyucularm bu kon-
udaki bilgilerini genigletmelerine yardima olacaktir. Bu gerce-
vede, once Melayé Ciziri'nin hayat1 ve eserlerindeki derinlik ele
alinacak, ardindan tasavvuf ekolleri ¢ercevesinde sekil kazanan
marifet kavramu irdelenecek, sonra da Melayé Ciziri'nin mar-

*  Dog. Dr., Sirnak Universitesi, Saglik Bilimleri Fakiiltesi, Sosyal Hizmet Boliimdi,
Sirnak/Tiirkiye, yldrmirfann@gmail.com Orcid: 0000-0001-9949-7667.
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ifet anlayigi ele alinacaktir. Ozellikle Diwan’inda yer alan siirleri
tizerinden Ornekler verilerek ve marifeti nasil ele aldig tizerinde
durulacaktir.

1. Melayé Ciziri’'nin Hayat1 ve Siirlerindeki Derinlik

Melayé Ciziri, 1570 yilinda, Cizre sehrinde dogmus ve 1640
yilinda vefat etmistir. Kiigiik yaglardan itibaren egitim almaya
baslamais; Kiirtce, Arapga, Farsga ve Tiirkce dillerini 6grenmistir.
Kendi zamaninda biiyiik bir sair ve diigliniir olarak tanman
Ciziri, aym1 zamanda bir din alimidir. Cesitli medreselerde
egitim vermis ve daha c¢ok yazdig siirlerle taninmistir. Melayé
Ciziri'nin yasami, o donemin toplumsal ve entelektiiel ortamina
151k tutmus ve bu da onu 6onemli kilmistir. Gengliginde biiyiik bir
ogrenme yolculuguna ¢ikmis biri olarak Ciziri, edindigi bilgi ve
deneyimlerini siirlerinde sergilemistir. Ciziri'nin siirleri, edebi-
yat diinyasinda derin bir etki birakmagtir. Sairin siirleri, genel-
likle agsk, muhabbet, marifet ve Tanr1 kavramlari etrafinda doner
ve derin bir anlam tasir. Dil ve bigim agisindan biiyiik bir us-
taliga sahip olan doneminin diger sairleriyle karsilastirildiginda
siirlerinin kalitesi Kiirt edebiyatinin en {ist diizeyde bir 6rnegini
teskil etmektedir. Ayrica, Ciziri'nin felsefi goriigleri ve diisiince-
leri de ¢ok etkileyicidir. Onun felsefi goriisleri arasinda, mecazi
ve hakiki agk, kainatin varolusu, marifet sahibi olmanin sirlari
gibi somut olmayip daha ¢ok belirsizlik igeren konulardadr.
Diistincelerini derinlemesine analiz ederken, elestirel bir yak-
lasim benimser ve sordugu sorular iizerinden okuyucularin
diistinmeye tesvik eder. Ciziri'nin diisiinceleri, sadece kendi
doneminde degil, sonraki nesillerde de biiyiik bir etki birak-
mistir. Onun fikirleri ve siirleri, insanlarin hayatlarini1 derinlem-
esine diistinmelerini saglamis ve diinya gortislerini degistirebi-
lecek bir giice sahip olmustur. Onun mirasi, bugiin hala devam
etmekte olup, Divan’1 edebiyat diinyasinda degerli bir yer tut-
maktadir. Diistinceleri, insanlarin bilgi ve felsefe alanindaki an-
layislarini derinlestirmis ve onlara yeni bir vizyon sunmustur.
Ciziri’nin yasami ve ¢aligsmalari, Kiirt kiiltiirtinde takdir edilen
bir dneme sahiptir. Onun bu 6nemli mirasi, Kiirt edebiyat diin-
yasinin biiytik bir zenginligi olarak kabul edilmektedir.
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Hayat1 boyunca bilgelikle donanmis olan Melayé Ciziri,
insanliga dair derin i¢ goriiler sunmus ve etkileyici bir entelek-
tiiel miras birakmistir. Onun siirleri, insanlarin hayata ve evrene
dair sorgulamalarini tetiklemistir. Ozellikle insan zihninin der-
inliklerine inen siirleriyle, okuyuculara ruhani bir deneyim sun-
mustur. Siirlerinde varolusun sirlarimi ustalikla anlatan Cizirg,
duygusal ve diistinsel bir yolculuga ¢ikaran dizeleriyle biiytiik bir
etkileyicilik yaratmistir. Siirlerini, evrenin gizemlerini kesfetme
istegini uyandiran ve derin bir diisiinme siirecine yol agan bir
derinlikle yazmuistur. Ogzellikle insanlarin kendi gercekliklerini
kesfetme yolculugunda eslik eden ve yaydig: ilhamla insanlar:
derin diistincelere siiriikleyen yonleri one ¢ikmistir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

2. Marifet Kavrami ve Tasavvuf Felsefesindeki Yeri

Marifet kavraminin neye karsilik geldigi ve hangi konseptte
ele alindigini bilmenin kavramin anlasilmasina katki sunacag:
diistintildiigiinden, bu boliimde 6nce tasavvuf kavrami ve/veya
ekolii irdelenecek, ardindan tasavvuf ¢ercevesinde sekil kazanan
marifet kavrami tizerinde durulacaktir.

Literatiirde karsilagilan ¢alismalara bakildiginda tasavoufu
tek bir tanima si§dirmanin giicliigiiyle karsilasilmaktadir. Zira
her sGfi (tasavvuf ehli olan kisi), iginde bulundugu hali eksene
alarak tasavvufu tamimlamaya calishgindan ortak bir tanim
yapilamamugtir. Ancak, genel olarak iizerinde uzlagilan bazi
tanimlar 6ne gikmaktadir. Ornegin; “Kur’an’a gore yasayan Hz.
Peygamber gibi yasamaya calismak” veya “takva ve ziiht hayati
yasayip ruhu temizlemek, kalbi kotiiliiklerden arindirarak Hak-
ka tahsis etmek, Allah’mn tiim emirlerine uymak, yasaklarindan
kaginmak ve aklin daima Allah’t canli tutmas1” seklinde tanim-
lar yapilmistir (Tathilioglu, 2009:100). Tanimlardan da anlasildig:
gibi tasavvufta cerceve ¢izmek ve belirli bir istikamete yonelmek,
bazi kurallar dahilinde hareket etmek esas alinmis, uzun bir siire
tarkli cografi bolgelerde uygulama imkani bulmasiyla belirli bir
kiltir cercevesine sahip olmustur.

Islam diisiince geleneginde 6nemli bir yere sahip olan tasav-
vuf diigiincesi ve pratigi, ilk donemlerden itibaren taraftar bulmus
ve Islamiyet’in yayilmasinda oncii bir rol oynamistir. Tasavvu-
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fun medreseleri seklinde anilan tekke ve dergahlar, genel pren-
siplerini Islam akaidi ve fikhindan alan, &zel prensiplerini de in-
sani anlayis i¢inde gelistirilen terbiye usullerinden hareket eden
bir yap1 arz etmislerdir. Bu usuller arasinda muhabbetullah, sekr,
sahv, riza, melamet, inziva ve riyazet, comertlik, velayet, fena ve beka
gibi doktrinleri saymak miimkiindiir. Bu medreseler cogunlukla
kurucusuna gore adlandirilmistir. Bunlar arasinda giintimiizde
one cikanlar Kadiriyye, Yesviyye, Rifaiyye, Medeniyye, Bedeviyye,
Siihreverdiyye, Kiibreviyye, Cistiyye, Bektasiyye, Mevleviyye, Na-
ksibendiyye, Halvetiyye gibi tarikat orjinli medreseler sayilmak-
tadir (Erdogan, 2019: 1329). Sozii edilen “Tasavvuf” ekollerinden
bircogu Kiirtlerin yasadigi cografi bolgelerde fazlasiyla etkili ol-
mustur.

Tasavvuf ekollerine gore ilahi hakikatler ince, derin ve gizli
olduklarindan akil ile kavranamaz, dolayisiyla hakikatin bilgis-
ine ancak hakikatin vasitasiz idrakini saglayan marifet ile ulagila-
bilir. Bu da ilahi hakikatler tecriibe edilerek miimkiin kilinabilir
(Reis, 2017: 2). Bu ytizden marifet kavraminin somutlasan yon-
lerinin yaninda ruhsal stiregleri de igermesi, tanimlanmasini
da farkhlastirmistir. Marifet kavraminin yukarida dile getirilen
yonlerinin yaninda, sozciik olarak tecriibi bilgi veya ameli bil-
gt anlamlar1 da bulunur, ayrica kavram aginalik ve tanimak gibi
karsiliklara da sahiptir (Ellek, 2016:261). Ayni sekilde kavrama,
“bir seyi oldugu gibi kusatmak” veya “bir seyi tefekkiir ve eserini tedeb-
biir yoluyla bilmekten ibaret” (Seker, 2014:831) sayan yaklagimlar
da bulunmaktadir.

Islam diisiincesine tasavvufun kattig1 zindelik ve canliligin
gerisinde marifet anlayis1 bulunur. Marifet, ilimden farkl: olarak
irfan, ilham, kesif ve sezgi gibi kalple ilintili bilgi kaynaklariyla
iligkilidir. Bir anlamda kalbin Hakk ile hayat bulmasi, diri olmas:
ve Hakkin haricinde kalan sirli seylerden yiiz g¢evirmesidir.
Allah hakkindaki sihhatli bilgiye marifet denilmistir. Dolayisiyla
herkesin kiymeti, sahip oldugu marifetin ol¢iisiinde olmustur
(Soysaldi, 1998:204).

Marifet, ilim, ilahi hakikat, varliklarin durumu ve nefsin
niteliklerine iligkin gaybi hususlara dair malumattir. Tasavvuf
kiiltiirinde ilim malumata bir girigtir ve ilme dayanmayan mar-
ifet muhal goriilmiistiir. Bu sebeple marifet mavi gok kubbe
altinda en serefli ilim olarak goriilmustiir (Oz, 2023: 178). Mar-
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ifet kavrami, tasavvuf alaninda siklikla kullanilan bir kavram
olmasina ragmen diger bircok dini disiplin tarafindan da ele
alinmistir. Ornegin Fikih ve Kelam yeni bir bilgiyi, delillerden
hareketle ve akil yoluyla elde etmeye yonelik disiplinlerdir (Pek-
dogru, 2021:3). Tasavvuf alan ise siiltik yontemini (bir yola veya
tarikata girme) marifet bilgisi icin yeterli gormektedir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Tasavvufa bagh ekollerin etkili oldugu donemlerde mar-
ifet, bilgi ve irfan anlamlarinda kullanilmistir. Kavram, tasavvufi
literatiirde derin manevi bilgiye ulasma, Allah’a yakinlasma ve
gercekleriidrak etme anlamlarinda yogun bir sekilde yer almigtr.
Kiiltiirel ve dini etkilesimlerin etkisiyle birlikte marifet kavrama,
zamanla felsefi boyutlara da biirtinmiistiir. Marifet, 6ziinde bil-
gi ve irfanla beslenen bir kavramdir ve tiim insanlarin potansi-
yellerini maksimum diizeyde gelistirmelerine yardimci olmay
icerir. Marifetin giicii, bilgeligi, anlayis1 ve derinligi, insanlarin
hayatlaria anlam katma potansiyeline sahiptir. Tasavvufta mar-
ifet, kulu Allah’1 tanimaya gotiiren yegane yol sayilmistir. Bu-
radan hareketle marifet, ‘kalbin Allah’la hemhal olmasi ve kulun
O'nu kalp goziiyle idrak etmesi” seklinde tarif edilmistir (Og,
2023: 179). Allah’1 hakkiyla tanima anlaminda kullanilan marife-
tin insan1 ve alemi tanima gibi yonleri de bulunur. Zira insani
tanimak marifetullah;, yani yaratictyr tanimanin baglangicidir.
Dolayisiyla Arif olmanin ve Rabbini tanimanin kosulu insanin
kendisini tanimas1 sayilmgtr.

Tasavvuf kiltiiriinde dogru bilginin vasitas: akil ve naklin
yaninda/disinda kalp onemli bir yer tutar. Sifiler, bilgiye ulas-
ma konusunda aklin ve naklin sundugu verileri temel kaynak
olarak kabul ederler. Fakat bu bilgi kaynaklar yeterli goriilmez,
bunlarla birlikte kalp yoluyla elde edilen kesif ve ilhamin yanin-
da riiya gibi kaynaklar da kabul edilir. Marifet, kalbe dayal ve
akli agan bir boyuta sahip olmasi hasebiyle dogru bilginin bir
metodu olarak goriiliir. Bununla birlikte marifet, daha g¢ok Allah
hakkindaki bilgi cercevesinde ele alinmaktadir. Bu bilgiye, ancak
Allah’in yarattiklar1 seyler tizerinde tefekkiir edilerek sinirl bir
sekilde ulagilir. Marifetin 6nemli bir yonti ise akil ve tefekkiiriin
ulasamadig1 noktada kalp vasitasiyla ilham, kesf ve miisahede
gibi manevi tecriibelerle ulagilan bir bilgi olmasidir. Tasavvuf
alaninda vahiy, kesf, ilham, miisahede, miikagefe, basiret, tecelli, fe-
tih, yakin ve riiya gibi kavramlar birbirleriyle yakin anlamhidir ve
tiimii de marifet kapsaminda degerlendirilir (Erkaya, 2022: 122).
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Tasavvuf hayatina dahil olan ve onun kurallarina siki sikiya
sarilan kisi Allahtan bagkasini sevemez. Bu agk, Allah’1 tanima
ve bilmenin sonucudur. Sevgilinin kendisine yaptig iyilikleri ve
liituflar1 bilmesiyle mutmain olur. Bu bilgiye erisen kul, Rabbini
sevme mecburiyetini anlar. Boylece kulun hayat1 Allah sevgisi-
yle renk kazanir. Kendisini, agkin olana teslim eden kul, sevgilisi
olan Rabbini her iki diinyaya tercih eder. Bu agkta, sevgiliden
gelecek tiirlii eza ve cefaya kul razidir. Tiim arzularmn bir tara-
fa birakmaya ve sevgiliden gelecek hiikiimlere hazirdir. Asik
kul, daima sevgilisini zikreder ve manen kendisini yok etme
mecburiyeti hissederek “fena fi ‘/-mahbub” denilen yok olmay1
gerceklestirir. Artik irade ve ihtiyar1 kalmayan kulun diinyadan
higbir istegi olmaz. Kararlarda sevgilisini (Rabbini) vekil tayin et-
tiginden her seye karsi koyan ve ac1 cektirmeyen dinamik bir ahl-
ak edinir. Bu ahlak anlayisiyla kul, artik her seyi O'nunla gortir,
O’'nunla isitir ve O’'nunla konusur. Artik asik kulun nefsi yoktur,
Allah’ta tekrar var olur ki bu mertebeye “bakii billah” denilir.
Asik ve masuk, bu mertebede birbirlerini ‘ben’ diye ¢agirirlar. Bu
askin en giizel ani ise kaynasma ve karigma sarhoslugunu igeren
vecd halidir. Gortiniisti miikasefe (arindirilan ve temizlenen kalpte
bir nurun zuhur etmesi veya ilahiyatla ilgili hususlarda perdenin
acilip hak olanin gozle gortiliircesine apacik ortaya ¢cikmast) olan
vecdin tamamlanmasi ise miisahede (gozlemek)'dir. Bu hal iginde
kainatin tiim sirlarma erisilerek marifet sahibi olunur. Dolayisty-
la marifet anlayisinda ask akildan iistiindiir (Altintas, 2015: 1045).

Tasavvuf perspektifinden kavramlar belirli gergevelerde
tanimlanmustur. Omegm aklin idrakine ilim, kalbin idrakine ise
marifet denilmistir. {lim sahibi Alim, marifet sahibi ise Arif olar-
ak adlandirilmis, ilmin merkezine akil, marifetin merkezine ise
kalp yerlestirilmistir. Marifetin tecelli etmesi Allah’in bir inay-
eti ve bildirimi olarak goriilmiis, esyanin i¢ ytiziinii kesfeden
ve gaybin bilgisini elde etme imkani taniyan bir yol olduguna
inanilmigtir. Ogrenme yoluyla ilmin elde edilecegi kabul edilm-
is, marifete ulasmada ise ilahi sevgiyi tanimanin sart olduguna
dikkat ¢ekilmistir. Bagka bir ifade ile marifet yaraticiyi, ilim ise
yaratilani tanimanin yolu olarak belirtilmis, dolayisiyla zahiri
(digsal) bilgilere ilim, batini (i¢sel) ve kalbi bilgilere marifet de-
nilmistir (Reis, 2017: 2). Marifet, bilenin bilinenle manevi boyut-
tan birlestigi bir hal iken ilim, daha ¢ok bilinen seyler arasindaki
iliskiyi kavrayan aklin bir hali seklinde ele alinmistir. Bagka bir
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ifade ile ilim okuma, 0grenme, arastirma ve analiz yapma yoluy-
la elde edilirken marifet, tefekkiir, sezi ve i¢ miisahedeye dayali
ilmin 6zii manasinda kullanilmistir. Bu gergevede ilim bilmek,
marifet ise tanimak seklinde ele alinmistir (Seker, 2014:831).

Yukarida da deginildigi gibi akil ve naklin disinda kalan
marifet esasen daha degerli ve daha giivenilir bir bilgi tiirii olar-
ak gortilmistiir. Ciinkii Allah, insan ve aleme dair kapsaml bilg-
ileri icerir. Bu bilgi tiiriinde Allah’1 tanima anlamindaki “marifet-
ullah” (Allah’in zati, sifatlari, isimleri ve filleri hakkindaki bilgi)
mertebesi bulunur. Boyle bir yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara
da arif veya ehli marifet denilir. Ancak tasavvuf felsefesinde
kisinin kendisine ait nefis bilgisine sahip olmas1 Rabbini bilm-
esinin baslangic1 kabul edilir. Dolayisiyla kisi nefsi konusunda
arif olmadik¢a Rabbinin sifatlarim1 da idrak edemez (Uludag,
2024). Tasavuf kiiltiirtinde sevmek (muhabbet) 6nemli yer tutar.
Ctinkii Hakk, bilinmek istedi ve sevgiyle tecelli edip varlik alem-
ini yaratt1. Buna gore sevginin amaci bilinmektir ve bu cercevede
Allah’mn sanatini, rahmetini, kudretini, liitfunu ve inayetini ibret-
le temaga edenler O'nu bilebilirler. Burada ask ve muhabbetle
temasa edenlerin arifler oldugu agiktir (ibrahimoglu, 2024: 288).
Tasavvufta sozii edilen agkin tarifini yapmak gii¢ olmus ve bir-
birinden farkli gortisler ortaya ¢ikmaistir.

Marifette kalbin miisahede etmesi onemli goriilmiis ve
dogrudan bir bilgi kaynag: olabilecegi tizerinde durulmustur. Bu
cercevede Allah, ilahi sevgi ve vuslat gibi akilla idrak ve izah edile-
meyen meselelerde marifet kavramma 6zel bir dnem verilmistir.
Ote yandan Alim ile Arif arasinda da bir mukayese yapilmis ve
ayrigan bazi noktalara dikkat cekilmistir. Ornegin her Arif olanin
Alim oldugu, ancak her Alim olamin Arif olmadig1 vurgulanmis
ve Alim, zihni faaliyetlerde bulunan olarak tanimlanirken Arif,
manevi ve ahlaki arinma ile sezgi giiciine ve derinlikli tecriib-
eye sahip bilen olarak tarif edilmistir (Reis, 2017: 2). Aralarindaki
tarkliliklar baska ifadeler tizerinden de yapilmistur. Ornegm Arif
Rabbini, Alim ise nefsini diistiniir; Arifle hidayete erisilir, Alime
tabi olunur; Arif manevi sezgi ile dlemi miisahede eder, Alim
ise zahiri bilgiler edinir. Bu sebeple marifet bilgisi akilla ulasilan
bilgiden; arifler de alimlerden {istiin tutulmustur.
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Sifi diye bilinen tasavvuf ehli insanlar, irfan, ilham, kegf,
ilm-i lediin gibi kavramlar tizerinden i¢ tecriibeye dayali ve
aracisiz olarak elde edilen bilgileri marifet cercevesinde dikkate
almis ve manevi bir derinlik elde etmeye calismislar. Bu sekil-
de marifeti, akil ve duyu organlarina dayanan bilgiden tistiin
gormiisler, hakikate ulasmanin yolunu da marifete baglamislar
(Reis, 2017: 1). Marifeti, esyay1 oldugu hal iizere evsaf ve ahkami
ile birlikte bilmek seklinde tarif ederler (Alkis, 2023: 163). Stifiler,
diinya islerinde veya maddi alemde aklin bir rehber ve bilgi kay-
nag1 olabilecegini, ancak duyu organlarinin digina tasan Allah,
ruh, ahiret gibi konularda akil yoluyla veya mantiksal ¢ikarim-
larla dogru bilgiye ulasilamayacagimi diisiiniirler. Esasen onlara
gore ilahi alanla ilgili hakikatler akil alanimnin disindadir; derin,
ince ve sirlidir. Dolayisiyla bu alana ancak marifet denilen bilgi
tiirtiyle sirayet edilebilir. Zira marifet hakikatin vasitasiz idraki-
ni saylayan biricik bilgidir. Marifete, igerdigi anlamsal yolculuk
bakimindan ayni zamanda kesf veya ilham da denilmektedir.

Stfiler tarafindan marifetin 6nemsenmesi ilmin énemsen-
medigi anlamina gelmez, sadece marifetin akil ve nakil yoluy-
la gelen ilmi bilgiden iistiin goriilmesi s6z konusudur. Diger
taraftan marifetin gecerli ve saglikli olmasi Kur’an ve hadise
ters diismemesi kosuluna baglanmistir (Uludag, 2024). Tasavvuf
kiiltiirinde seriata baglilik esas alindig: gibi marifetullah da in-
sanin yaratilis gayesini tegkil eder. Bagka bir ifade ile Allah insan-
lar1 ve cinleri kendisini tanumalari igin yaratmigtir. Dolayisiyla
marifetullaha giden yol seriattan gecmektedir. Islam’a dair dini,
ahlaki ve hukuki hiikiimlerden ibaret olan geriat ve Allah’in ku-
luna bazi ilahi sirlar1 ve gercekleri bildirmesi olan hakikat, tasav-
vufun temel dayanaklaridir. Seriat ile amel etmenin sonrasinda
gerceklesen hakikat, Allah’imn ona gayb hazinesinden sundugu
bir ikramdir. Marifet ise bu ikramin veya hakikatin bilgi boyutu-
dur (Erkaya, 2022: 124).

Ozellikle bireyde karsilik bulan yoniiyle marifet kavrami,
bilmek, tanimak ve ikrar etmek gibi sozciik anlamlarinin yanin-
da maharet, ustalik, herkeste goriilmeyen hususiyet, hiiner, hususi
bilgi seklinde de tanimlanmistir (Uludag, 2024). Kavramin sirl
veya manevi alana tekabiil eden yonii kadar maharet ve beceri
gosterme yonii de tartisilmistir. Bilmenin bilenle biitiinlesmesi,
bilginin insanin tabiat1 haline gelmesi, bilenin bilinene terciiman
olmasi seklinde ulvi bir mertebe ile de iliskilendirilmistir (Ul-
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udag, 2024). Ilmi ve tasavvufi bir kavram olarak bilinen marifet
(irfan) igin diistince diinyasinda, dogru bulunan hususlarin pratik
yasama aktarilmasi onemli goriilmiistiir. Marifeti, yasaminin
manifestosu haline getirip uygulamaya gecirenlere ‘Arif, mar-
ifetiyle taninan ve bilinenlere de ‘Maruf denilmistir. Tikel veya
bireysel yonii agir basan marifet, genel bir kavram olan ‘ilim’den
ayr1 bir zeminde ele alinmuagtir.

Marifet, “Allah’in rubf{ibiyetiyle tanunmasi, insanin kul-
lugunun farkinda olmasi, Allah’in her varhigimilki oldugunun, her
seyin onunla kaim oldugunun ve her seyin ona dondiiriileceginin
bilinmesidir.” Tasavvufta kayda deger bir nitelik olarak gortilen
marifet, takva, amel ve nefis terbiyesi olan bilgi olarak degerlendi-
rilmistir. Muhabbet ise marifetin bir gstergesi sayilmistir. Ozel-
likle marifetullah’a giden yolda beseri muhabbete 6nem verilm-
is ve ilahi marifete ulasmada basamak olarak gortilmiistiir (Og,
2023: 180).

Hak yolun yolcusu denilen arif kimse, nefsi olana kars: du-
ran, kendisini agyara ve huzurun gelgitlerine kapatandir. Mar-
ifet ehli olanlar igin gecerli emareler arasinda; arifin maruftan
baska, kimseden tevecciih ve iltifat beklemedigi, ondan gay-
ristyla halvet olmadigi, goz kapaklarmi ve kalbini bagska kims-
eye agmadigini saymak miimkiindiir. Bu 6lgiideki bir marifete
eremeyen yar-1 agyar tefrike edemez, dolayisiyla hicran azabin
bilemez. Esasen marifet makami kesfe dayali bir hayret, dehset
ve muhabbet makamidir. Bu nedenle bu makama erisenlerde i¢
siik(in ve temkin hasil olur. Ciinkii arif Allahtan bagka her sey-
le zati alakasin1 keser, onun askindan sikayete kapali hale gelir,
Hak muhabbetine teslim olur ve akibeti hakkinda endiselerle
bas basa kalir. Hakiki marifetin lezzetine ulasan arif, Rabbinden
bagkasina tenezziil etmez ve onda diinyanin bir kiymeti harbi-
yesi kalmaz. Marifette derinlesenler ruhlarinda genisleme yasar,
servetlerini yele verir, vuslat agkiyla yanip tutusur, ask ve sevkle
muhabbet ve goniil diinyasmna dahil olurlar. Arif, yaptiklar
karsihiginda beklentiye girmez, ne maddi ne de manevi alanda
bir rekabete girmez, gipta etmez ve elinde olana goz diken ile
miicadele etmez, kendini kimseden tistiin gérmez, kagirdig: fir-
satlardan sikayetci olmaz ve eline gecen muvaffakiyetlerden se-
ving ve kiistahliga girmez. O ayn1 zamanda mal miilke tamah et-
mez, Allah’in inayetini diinyanin tiim malina tercih eder. Halkin
icinde Hakla beraber olmak, alemi seyre dalmak ve vahdetin cil-
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velerini kesfetmek, hikmeti elden birakmadan kerameti sezmek,
cokluktaki birligi kavramak gibi hasletler en biiyiik beklentisi-
dir. Yasantisinda laubaliligin, israfin ve kiistahligin goriilmedigi;
oturup kalkmanin temkin ve teyakkuz iginde gercgeklestigi; kal-
bi ve ruhi bir hayatin eksene alindig: bir diizlemdedir (Uludag,
2024).Kisacas1 “arif” kimse “isleri bilen, bir defa gordiigtinii inkar
etmeyen”, mana alemine dahil olan kimsedir (Seker, 2014:831).

3. Melayé Ciziri’nin Siirlerinde Marifet Anlayis1

Kiirt medrese geleneginin en onde gelen marifet sahibi
alimlerinden biri konumundaki Melayé Ciziri, ortaya koydugu
siirleriyle hem derinlikli bir ilme sahip, hem de marifet ehli bir
kimse oldugunu kanitlamistir. Mela'nin siir yazma kabiliyetinin
Kiirt kiiltiir ve edebiyat1 alaninda en tist diizeyde oldugu séylen-
ebilir (Polat, 2020: 35). Siirlerinden hareketle tist diizeyde bir ilme
ve siir yazma kabiliyetine sahibi oldugu anlagiimaktadir. Oyle
ki siirlerindeki ayrintilara inildiginde, meramini az sozctikle if-
ade etme, derinlikli meseleleri konu etme, uzun metinleri kisa
sekilde ve siir diliyle izaha yonelme, tarihsel olay ve olgular:
referans alma, maddi ve manevi bilgilere hakimiyet gibi konu-
larda 6nemli bir diizeyi geride biraktigini gormek miimkiindiir.
Esasen Mela'nin kayda deger bir yonii, medrese alimi olmas1 ve
medresede okutulan tiim ilimleri yakindan miisahede ederek tist
diizeydeki bilgilerine vakif olmasidir. Ozellikle mensei Bat1 olan
felsefi diisiincelerden haberdar olmasi ve Antik Yunan filozo-
flarinin, maddenin temelinde yatan dort unsurun (toprak, hava,
su, ates) bulundugu yoniindeki yaklagimlarina ekleme yapmas:
onem arz etmektedir. Zira ona gore bu unsurlar; kupkuru kalan,
mana icermeyen ve alemi anlamamaiza yardimci olmayan sinirl
varliklardir. Oysaki esas mana aleminin kapilarini insana acan
unsur agk’tir. Batinin rasyonel temeldeki felsefi yaklasimina ilave
olarak agki dahil etmekte ve adeta Bati ile Dogu felsefesini bu-
lusturarak alemi anlama yolculuguna yeni bir bakis getirmekte-
dir.

Cizir?’'nin din ile siki gekilde iliskilendirilmis olan marifet
anlayst, Islam dininin dgretileri ve mistik kiiltiiriiyle saglam bir
sekilde entegre edilmistir. Ciziri'nin din ile marifeti birlestiren
siirlerinde insanin Tanri'ya olan agki ve bu aska bagh olarak
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marifeti elde etme siireci vurgulanmaktadir. Ciinkii ona gore,
agkin halleri marifetin yansimalaridir. Marifetin anahtarmin
insanin i¢inde buldugunu ve insanin bu anahtarla Tanr1’ya ul-
asabilecegini vurgulayan Ciziri, mistik diisiincenin en derin
noktalarina 1s1k tutmaktadir. Marifetin derin sirlarini kesfetme
glciinden ve mistik birikiminden aldig1 ilhamla yazdig: siirl-
eri, dini bir deneyimin ve ruhsal kesif yolculugunun unutulmaz
bir izdiisimiidiir. Her satir1 birer inci gibi parlayan bu siirler,
okuyucuya mistik marifet diinyasina adim attirirken ayni za-
manda derin bir anlam ve bilgelik sunar.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ciziri'nin epistomolojik anlayisinda Allah-kul iligkisini
goriiniir kilan marifettir. Siirlerinde, marifet kavraminin felsefi
boyutlarina yer verdigi gozlemlenmektedir. Onun marifet an-
layisy, felsefi diistincelerle derinlemesine bir iligki igerisindedir.
Ozellikle insamin varolugsal durumu, bilgi, gerceklik ve evrensel
sorunlara dair diisiinceleriyle marifet kavramini felsefi bir ze-
minde ele almigtir. Felsefi perspektifi, marifetin genis bir spek-
trumunu kesfetmemizi saglamaktadir. Onun marifet anlayisi,
eserlerinde derinlik kazanan onemli bir konudur. O, marifeti
derinlemesine anlamak i¢in Tanri’'min varligim1 ve oziinti an-
lama, onun sifatlarmi ve yarattiklarini kavrama stireci olarak
oldukca detayl bir sekilde tanimlamistir. Bu tanimlama, mar-
ifet kavraminin Ciziri'nin siirlerinde insanin Tanr1’y1 anlama ve
ruhani sekilde birlikte olma arzusunu dile getirmesine olanak
sagladigini ortaya koymaktadir.

Yalniz Antik Yunan felsefesinin kalkis noktas: olan akla yak-
lasimi farklilik arz etmektedir. Clinkii akli, hakikat ve kainatin
anlagilmasinda yetersiz gdrmektedir. Islam gelenegindeki tasav-
vuf anlayisinin 6nemli bir sozciisii olan Mela, marifetin ortaya
¢ikmasinda aklin simirhiligini ve hakikat karsisindaki aczini soyle
dile getirir:

“Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé ma,

Recee’l-"eqlu kelilen we meta qame qge’ed,

Hiret {1 “icz e serencami di babé nezereé,

Key bi xaliq nezeré qasiré mexligé resed”.

(Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada,
Yorqun diisen akil aciz kalir kalkis igin her ¢abada,

Saskinlik ve caresizliktir diisiincenin son siniri,

Nasil anlasin kisir fehmiyle mahlitk Halikini) (Ciziri, 2012:87).
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Marifete ancak kiilli bir akil ile ulagilabilir, bu yolun rehberi
ise asktir ve o da ciizi akildan tstiindiir. Bagka bir ifade ile insan
hem fani diinyay1 hem de yaraticisini ve ahiret alemini ancak ask
ile anlayabilir (Polat, 2020: 35). Mutlak bilgiye ulasmanin tek reh-
beri olarak gordiigii agk, Mela’ya gore ilahi bir sirdir (Doru, 2016:
56). Bu sir akilla kavranamaz, ¢linkii akil sinirhidir, dolayisiyla
akil, ask kilidini ¢ozemez. Bu kilit, ancak 6zel bir bilgi tiirii olan
marifetle ¢oziilebilir. Marifet ise siifinin kalp gozi ile ulastig:
bilgilerdir. Dolayisiyla bilgiler ancak ask ile elde edilebilir. Bu-
radan hareketle denilebilir ki Ciziri'nin bilgi anlayisinda, akildan
ziyade marifet belirleyicidir ve marifet nihai amagtir. Bunu da bir
beytinde su sekilde dile getirmektedir:

“Guftigoye me'rifet cendi Mela peyda biki,
Gewhera me'rifete nagihete kes bi xired”
(Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile,
Ciinkii marifet cevherine ulasmamigstir kimse akil ile)
(Ciziri, 2012:87).

Mela, marifeti anlama ve idrak tizerine insa ederek insanin
sahip oldugu akli potansiyeli gereksiz ve faydasiz islerde degil,
onu yaraticisinin bir ihsani seklinde goriip kelamini1 anlamas:
icin kullanmasi gerektigini belirtir. Zira kelam, akil ve marifet Al-
lah’in sifatlar1 kapsamindadir, yeter ki insan kiilli bir diisiinme
ile bunlara ulasabilsin, ¢iinkii kalbin mutmain olmasi aklin idra-
kiyledir. Akil kalbe dogru akar, kalp ise aklin aynasidir (Polat,
2020: 31). Tasavvuf alaninda marifet, akli bilgiden ziyade kesif
ile geldiginden siiphe edilmeyen bir bilgi tiirtidiir. Bu bilgi ila-
hi kokenlidir ve Allah’in kuluna yapacag inayetle miimkiindiir.
Cizirl bu hususu su sekilde dile getirmektedir:

“Dé ji heq cazibeyek dil bigirit werne Mela,

Ji ezel ger tu hidayet nebit irsadi ¢i kit?”

(Goniil yakip tutusturan bir cezbe olmali Haktan Mela,

Ezel canibinden hidayet yoksa eger vaaz ile irsat ne yapsin?)

(Cizir, 2012: 56).

Marifeti pozitif bir kavram olarak ele almakta ve insanin
Tann ile olan iligkisini giiclendirmek icin onemine vurgu yap-
maktadir. Onun marifet anlayisi, insanlarin manevi yolculuk-
larmi aydinlatan bir 1s1k olarak ele alinabilir. Kadim bilgeligi ve
derin sevgi (ask) anlayisiyla Ciziri, insanlar1 kendi i¢ diinyalarin-
da kesfe ¢itkarmakta ve onlara manevi bir aydinlanma yasatmak-
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tadir. Insanlarin manevi olarak biiyiimelerine ve evrensel gercek-
ligi daha iyi anlamalarina yardimci olmaktadir. Siirleri, insanlara
marifetin degerini, giiclinii ve etkisini gosterir. Bunun yaninda
Arif kimselerin 6zelliklerinden de s6z etmektedir. Ozellikle arif
kimselerin ancak sirlardan haberdar olabilecegini su dizelerde
dile getirmektedir:

“’Arifén me’naginas in ew bi sed stret libas in

Xeyré mehbiib wan nenasin xef ji wan zani me ye”
(Yiizlerce perde altinda gizli olsa da manaya asinadir arif olanlar
Sevgiliden gayri kimse bilmezken bu sirr1 aldik onlardan gizlice)

(Ciziri, 2012: 146).

Melayé Ciziri, marifetin insanin kalbine niifuz ettigini ve
onun dogasimi derinden etkiledigini anlatir. Bu etki, insanin du-
ygusal ve ruhsal diinyasinda biiyiik bir doniistim yaratir ve onu
kendi potansiyeline ulastirmada bir arag¢ haline getirir. Marifet,
insanin kendini kesfetmesinde onemli bir role sahiptir ve ona
hayatin anlamini kavrama firsat1 sunar. Marifet, bilgelik ve ay-
dinlanma yolunda bir rehber olarak ortaya gikar. Dolayisiyla
onun marifet anlayisi, insanin hayatinda varolussal bir doniistim
yasamasma yardimcr olan derin bir bilgelik ve anlayis kay-
nagidir. Marifet, insanin kendini tanimasi ve ruhsal gelisimine
katkida bulunmasi agisindan da oldukg¢a 6nemlidir. Ciziri’nin
siirlerinde marifetin islenmesi, insanin i¢ diinyasinda var olan
potansiyeli kesfetme ve bu potansiyeli gerceklestirme yolunda
bir adim atmaktir. Onun siirlerinde, marifetin insan ruhuna etki-
si ve degeri sikca iglenir. Marifet, insanin i¢ diinyasini aydinlatan
bir 151k ve Ciziri'nin siirleri ise bu 15181n en giizel ve etkileyici
sekilde yansidig1 bir aynadir.

Tasavvufta sevginin yogun bir hal almas1 anlamina gelen
agk, kulun marifette yetkinleserek ilahi giizelligi idrak etmesin-
den ileri gelir (Oz, 2023: 200). Bu ylzden masuk her daim birdir.
Bu yaklasimini su dizelerle dile getirir:

“Dil yek e, dé isq ji yek bit, asiqan yek yari bes,
Qible dé yek bit, quluban dilberek dildari bes”
(Goniil birdir, asik da bir olacak, asiga bir yar yeter,
Kible bir olacak, kibleye yionelen icin goniilden seven bir yar
yeter)
(Ciziri, 2012: 98).
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Ciziri’'nin diislince diinyasinda hakikat, her seyin yaraticisi
olan Allah’mn bilinmesi ve diger varliklarin bu eksende anlagil-
masina dayanir. Bu yiizden beyitlerinde her sey ilahi eksenlidir.
Marifet ve muhabbet hakikate yaklastiran birer aragtir. Ona gore
agk, ilmi bir mertebedir ve ilahi bir bilgidir (Kavak, 2015: 53).
Mecazi agk ise, ilahi agka hazirlayan bir merhaledir. Tasavvuf
yolunda ilerleyenler, marifetin sirrina ve fenafillah makamina
ermeden mecazi agktan ilahi aska gecilemezler. Konuyla ilgili
diistincesini su sekilde dile getirmektedir:

“Salik ki ye hati ji mecazé bi heqiqet,

Stiret nesunasi @t bi me’na ne fena girt”

(Mecazi asktan hakiki aska gecemez salik,

Tanmimadan anlamini marifetin, olmadan fena makamina malik)

(Ciziri, 2012: 58).

Ciziri'nin estetik anlayisinin marifet kavrami gercevesinde
sekil kazandig1 soylenebilir. Zira giizelligi Allah’in zati sifatlar
arasinda sayar ve sifatlarindaki giizellige dair tecelli, ancak mar-
ifet yoluyla edinilebilir. Oyle ki yaratici giizelligini miisahede
yoluyla gormek istediginden alemi bir ayna olarak yaratmagtir.
Dolayisiyla insan da yaraticnin giizelli§ine, alemi marifet ile
temasa ederek ulasabilir (Eminoglu, 2023: 146). Marifet sahibi ol-
manin tertemiz bir fitrattan gectigini, ruhun kir ve giinahlardan
armdirmanin sart oldugunu ve adeta yaratildig ilk giinkii gibi
tertemiz olmasi gerektigini dile getirir. Tasavvufun 6nemli kural-
larindan biri, diinyaya meyleden, maddeye teslim olan kisinin
hakikati ve manevi lezzeti bulamayacagidir. Ciziri"de bu yondeki
diistincesini dile getirir:

“Sem’@ serré nlir nadet ger neket perhizé dil,

Zewqe cama ‘isqé naket ger neket imsake rtth”,

(Istk vermez mumun bags eer ici temiz degilse pisliklerden,

Ask kadehinden zevk almaz bir ruh, cekmezse elini maddeden)

(Ciziri, 2012: 72).

SGfi bu diinyay bir imtihan olarak goriir, goziinii ve gon-
liinti mutlak varlhiga cevirir, her seyde bu mutlak varli1 arar.
Mela, bu yondeki diistincesini su beyitlerde dile getirmektedir:
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“Qesdé sercesmeé heywaneé heqiqet ke Nisani,
Bi cihané mebe mexriir ku cihan ‘eyné serabe”
(Ab-1 hayat cesmesine ulasmay: gerceklestir Nisani,
Magrur olma diinyaya ki, diinya tamamuyla seraptir)
(Ciziri, 2012: 158).

Melayé Ciziri'nin de baglh oldugu tasavvuf felsefesine gore
insan vahdet-i viicud yaklasimina teslim olmal1 ve gecici hevesler-
ini terbiye etmelidir. Bu sekilde bir yasami ongoren biri insan-1
kimil mertebesine erisir ve gecici olan bu diinyadan uzaklasip
Allah’in birliginde kalir. Kisacas1 diinya hayatina bakig1 Vahdet-i
Viicud diisiincesi eksenindedir. Diinya zevklerine kayitsiz kalma
ve asgk ile adanmishik on plandadir. Bu ¢ergevede marifete giden
yolun diinyadan elini ¢ekmek ve arinmak oldugunu su sekilde
ifade ediyor:

Minnet ji Xudayé ku bi ‘ebdé xwo Melayeg,
Iksiré xemé ‘isqé, ne dinar @ direm da
(Siikiirler olsun Allah’a ki kulu olan Melay:,
Ask iksiriyle sarhos etmis, vermemis ona altinla giimiis
sevgisini)
(Ciziri, 2012:30).
Cizir’de marifet, muhabbetin nedeni, muhabbet de mar-
ifetin neticesi kabul edilmistir. Bu yaklagimiyla marifet ve mu-
habbeti (ask1) ayn1 zeminde bulusturmustur. Dolayisiyla agk ve
muhabbet esasen onun bilgi anlayisiyla da yakindan iligkilidir.
Hakikat bilgisine erismede bir yoldur ve bu bilgiye erismek de
marifet sahibi olmakla miimkiindiir. Ayetlerin sirlar1 igerdigini
ve arif kisinin bu ayetlerin tefsirine kulak vermesi gerektigini su
sekilde dile getirmektedir:

“Tefsiré sirra ayeté ‘arif divétin guh deté

Raza rumiizén qudreté ger dé biket me’z{ir e dil”
(Ask ayetinin tefsirine iyice kulak vermeli arif olan
Kudret nurunun sirlarini agiklarsa eger, mazurdur goniil)

(Ciziri, 2012:126).

Kendinden, sevdiklerinden ve diinyadaki zevklerden, ay-
rica aklindan vazge¢medikge, yaraticinin liitfundan istifade et-
medikge arifin huzur bulmasi miimkiin degildir.Bu yondeki
gortiisii su dizelerde goriilmektedir:
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“Arif heta nenosi ji desté meyfirosi,
Xaib nebfi ji hisi peyda nekir welayet”
(Arif meyfurusun elinden sarap i¢cmedikce,
Ve aklindan gegmedikce velayet bulamaz) (Ciziri, 2012:52).

Fitri bir meleke olan marifet kainatta tecelli eden ilahi
hakikatleri kesfetme tizerine kuruludur. Bu sebeple kainatta isle-
nilen her bir nakista arifler igin bir detay vardir. Asiklar icinde
sadik kisilerin ancak arifler olabilecegini, agkin iist diizeyde or-
taya ctkmasimin da marifetten gectigini su dizesinde bahseder:

“Ger dilber (1 wer “asiq in “arif di geyda sadiq in

Ayineyée niira Heq in cih cih di wan da cilwe da”

(Ister dsik ister dilber, arif olan sadiktir bunda

Birer aynadirlar Hakk"in nuruna, yer yer tecelli eder onlarda)
(Ciziri, 2012:12).

Evrenin 6ziinde marifet ve muhabbetin yer aldigini ve es-
asen bunlarin ayni seyler oldugunu belirtir. O, batini bir ilim olan
marifeti one ¢ikartir, igeriginin ise sdylem ve rivayetle idrak edil-
meyen muhabbet oldugunu belirtir. Bagka bir ifade ile varliklarin
kaynagmin agk ve muhabbete dayandigini, bu giizelligi gorebil-
menin kosulunun marifet oldugunu ifade eder:

“Rohniya cavén Mela yi Xaliqe husna te dayi
Hub tiné da min gedayi husn (i hub yek cesne ye”
(Ey Mela'min gozlerinin aydinlii, seni giizel yaratan Halik
Sadece bu fakire verdi sevgiyi, ciinkii birdir sevgiyle giizelligin
kaynag1)
(Ciziri, 2012:150).

En st varlik olan Allah’in bilinmesi, ondan bagka ilah
olmadigmin anlagilmas: ve tiim varliklarin O’'ndan zuhur et-
tiginin idrak edilmesi tasavvuf diistincesinin odagini olusturur.
Dolayisiyla Allah ile muhabbete yonelmek, onun disindaki
varliklara meyletmemek ve marifete erismek onemlidir. Ciziri
de, Allah’1 tanimay1 basa koyar ve onu yonelmeyi esas alir:

“Mela her wi bibin her wi eger tu her wi dinasi tu,

Huwe’l-mewctid huwe’l-meshtidu bel la xayre fi'd-dareyn”

(Her daim onu gor Mela, eger taniyorsan onu,

Odur mabud, odur meshud, dareynde yok ondan gayr1 mevcud)
(Ciziri, 2012:136).
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Agkimn tanimini yapmanin gii¢ oldugunu belirten Mela, an-
cak agki tecriibe edenin tasvir edebilecegini belirtir. Agkin sirrini
marifete baglar ve marifet sahibi kimseler igin agkin sir olmak-
tan ciktigini dile getirir. Ancak asik kimsenin kirden ve pastan
armdirilmig temiz bir fitrata sahip olmasin sart kosar:

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

“Me’nayeé ‘isqé bém ¢i ye, lew min bi cesmé dil diye,
‘Eksa cemalek safi ye, Lami” di mir’ata me da”
(Soyleyeyim mi nedir, kalp goziiyle gordiigiim askin manasini,
Saf giizelligin ruh aynamizda yanswyan pariltisidir agk)
(Ciziri, 2012:12).

Mela'nin marifet anlayisinda dogadaki seslere kulak kes-
ilmek onemlidir; kulaklarin iyice agmak, derinden sesleri duy-
mak, kaynagina inmeye ¢alismak, sesleri anlamlandirmak, neye
cagirdigini sezmek ve gerisindeki faili tanimak tizerine kurulu-
dur. Bu kesif mertebesidir ve buna marifetle ulasilir. Artik sirlara
ulasan arif, boylece kemale erer ve mahv, fena, tecelli ve vuslat
makamlarina erisir. Icinde bulunulan halin yansimasini igermey-
en ilimlerin anlasilmayacagini ve lezzet icermeyecegini su sekil-
de dile getirir:

“Isq 0 “ilmé but i latan bi serek ‘ali nabit

Qederek hali nebit beyhude feryad ¢i hez”

(Magrur olmayla giizellerin aski ve ilmi bilinmez asla

Hal ilminden biraz olsun nasib yoksa, feryadin tadi olmaz)
(Ciziri, 2012:116).

Yukarida da dile getirildigi gibi diinyaya meyleden kimse-
lerin marifet sahibi olamayacaklarin ve gecici zevklere yonelen
kimselerin ebedi zevkleri tadamayacaklarina dair goriisiinii de
su sekilde dile getirmektedir:

“Hey’eta keyf i kemé békeyf e keyfa “arif e

Dé biminit ger nebit nacari bé tiryaki rtth.”

(Gercgekte bir keyfiyyet yok nitelikte, arif olandadir asil keyfiyyet

Caresiz kalir insan eger yoksa ruha tiryak olacak bir nesne)
(Ciziri, 2012:72).

Ote yandan Melayé Ciziri, ilim ehli oldugu kadar marifet
sahibidir de ve bu konudaki riistiinii de ispatlamistir. Divaninda
yer alan siirlerin iist diizeyde bir maharet gerektirdigi, alana
hakim uzmanlar tarafindan dillendirilmektedir. Mela, marifeti
sadece ortaya koydugu eserler tizerinden degil, ayn1 zamanda
marifetin neye tekabiil ettigini, ornekleri giindelik yasamdan
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secerek temellendirmis ve marifet sahibi insanlarin diger ilim ehli
kimselerden farkina dikkat cekmistir. Ilmi ve marifeti sahsinda
birlestirip sahip oldugu farklilik ve iistiinliik igeren 6zelliklerini
iddial1 bir sekilde dile getirmistir.

Marifete agk sayesinde edinilen bilgi olarak bakan Mela,
kalbini ilahi bilgilere agmayan ve deruni estetik hazlardan yok-
sun olanlari marifet sahibi olamayacaklarina isaret eder. Sadece
zahiri ilimlerle, esyanin goriinen kismiyla ilgilenen imam ve
miisteidlerin marifetten uzak olduklarina, agki bilemeyecekler-
ine, ytice bir sir olan agki ise goniil ehli arif kimselerin anlayabi-
lecegine dikkat ceker:

“Tu ji Melay1 her bipirs esraré ‘igqe hel dikit,

Ve mu’emmayeé ¢i zanin sed mela Gt muste’id”

(Mela'ya sor askin sirlarini ki, halletsin sana,

Cozemez yoksa bu muammayi yiiz molla ile miistaid)
(Ciziri, 2012:84).

Kendisini adeta marifetin viicut bulmus hali olarak goster-
ir. Marifet ehli bir kimse olarak tanitmasinin yaninda kendisini
ancak marifet ehli insanlarin anlayabilecegini de belirtir:

“Insayé ‘“uliman li diné ger tu nizani
Zani bi heqiget ku ¢i imla yim ez”
(Vakif degilsen eger bu diinyada ilimlerin inceliklerine
Zatima bak! O an iyice anlarsin nasil bir imlayim ben)
(Ciziri, 2012:96).

Marifet konusundaki iddiasin ileri bir diizeye tasir ve
yasadig1 donemde marifet sahibi bir alim olarak tin yapan Martfeé
Kerxi'ye gondermede bulunur, onu adeta diielloya davet eder:

“Kerixin em di gebayé me ji dil perde dirand

‘Arifé weqt im . Me’r(ifi bila bét ji Kerx”

(Usandik beklemekten, attik perdeyi goniilden samimiyetle
Zamamn arifi benim, gelip gorsiin Kerh’ten Maruf-u Kerhi)

(Ciziri, 2012:82).
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Sonug

Melayé Ciziri'nin siirleri, insanin i¢ diinyasindaki bir yolcu-
lugu ve marifetin bu yolculugun anahtar1 oldugunu temsil eder.
Esasen marifet, hem insanlik tarihinde, hem Ortadogu toplum-
larinda, hem de 6zellikle Kiirt kiiltiiriinde sirlarla bezenmis bir
bilgeligi ve mana diinyasinin bir tezahiirii olarak kabul edilir. Bu
sebeple marifet, derin kokleri olan, kiiltiirel ve sosyal yasamin
her alaninda biiytik bir etkiye sahip bir kavramdir. Ciziri'nin es-
erlerinde de bu kavramin ilahi boyutunun yaninda kiiltiirel ve
sosyal boyutlarina sikca rastlamaktayiz.

Tasavvuf ekollerinin yogun bir sekilde etkili oldugu Kiirt
toplumundan zuhur eden bir alim olarak Ciziri, medresede ders
veren bir Ogretici olmasinin yaninda bir gair, aydin ve bilgin
konumunda olmustur. Goriislerini tasavvuf gercevesinde dile
getirmis, siirlerinden olusan Diwan adl eseriyle Kiirt edebiyat
tarihine, iist diizeydeki siirleriyle damgasini vurmustur. Oyle ki
hiinerini sergiledigi siirlerinde erisilmesi gii¢ bir seviye yakala-
muistir.

Siirlerine siklikla isledigi aska dair mecazi sembolleri,
esasen ilahi agki dile getirmek i¢in kullanmis, kendisini ask
konusunda yetkinliginden otiirii miiftii ilan etmistir. Dini konu-
larda yetkin kimseler olan alim ve miisteidlerin marifeti bile-
meyeceklerini, ilahi ask alaninda yetersiz kaldiklarmni, marifet
sahibi olanlarmn yani arif kimselerin bu sirlara vakif oldugunu
belirterek ilim ve marifet ayirimima gitmistir. Ariflerin gercek
anlamda keyif siirdiirebileceklerini ve hakikatin bilgisine sahip
olabileceklerini siirlerine islemistir.

Vahdet-1 Viicut diisiincesini yogun sekilde isledigi siirler-
inde, kadinatin sirlarinin ancak marifetle elde edilebilecegini be-
lirtmis, arif’lerin alim’lerden farkini ve tstiinltigtinti islemistir.
Marifet sahibi olunmada Allah’1 bilme ve tanimanin sart old-
ugunu dile getirmistir. Bir kimsenin diinyevi zevklerden elini
cekmedikge, yaraticinin inayetine nail olmadikca ve yaratanin
yoluna girmedikge arif olamayacagini isaret etmistir. Kendisini
donemin “arif’i olarak niteleyen Ciziri, ilim ve marifet ehli kim-
selere meydan okumustur.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

D1 Helbesta Melaye Ciziri de Rexnegiri/ Hiciw
Ridvan Atabey*

Destpek

Wek te zanin Melaye Ciziri,pirani li ser tesewuf (i wehdeti
wuclide sekiniye {1 helbesten xwe de ev mijar bi awayeke serkefti
bikaraniye. Le bele ev naye we wateye ku Mela tene bi esqa Xwe-
dayi nivisiye. Gava mirov diwana Mela dixwine, ji xeyni esqa
Xwedayi gelek mijaren cuda ber bi ¢aven mirov dikevin. Rexne-
giri yek ji wan mijaran e. Melaye Ciziri, di hinek helbesten xwe
de rexneyen gelek balkes kiriye. Ev rexneyen Mela, di helbesten
xwe de cih dane wan li ser hinek kesan 11 civake ne. Melaye Ciziri
bi sewaza xwe ya serkefti i bi hinek sembolen sereke rexneyen
geleki dijwar kiriye. Melaye Ciziri, ji hela rexnegiriye de ji ban-
dora xwe li ser sairen din kiriye. Mirov nikare beje ku sede sed
bandora Mela ye, le gava mirov bere xwe dide helbesten sairen
din yen ku rexnegiri te de, sewaz (1 sembolen Melaye Ciziri ten li
ber caven mirov.

Melaye Ciziri, di hiciwe xwe de hunera sibandine bikarani-
ye. Gelek helbesten xwe de peyven wek se, ebleh, ker, kor bikara-
niye. Helbestkar en ku pisti Melaye Ciziri hatine ji di helbesten
xwe de hiciwen nezi ye Mela kirine.

1. Rexnegiri An Ji Hiciw C1 Ye?

Hiciw, di weje (t hunere de celebek e ku te de kesek, bliyerek
an ji rewsek bi zimaneki ironik te vekolandin. Tigta ku li gor1 fikr
(i ramanen mirov, li gori rastiyen civake, li gori pergala ku ji aliye
civake ve hati pejirandi ne be, ji aliye civake ve bi awayeke neyini

*  Dirokzan G Lekoliner.
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te gebtl kirin 1 ji aliye niviskar (i helbestvanan ve ji bi sekleki
wejeyi bertek te nisandan. Ev rews ji helbestvan i niviskaran re
bliye mijarake serbixwe {1 bi nave ‘rexnegiri’ye ango ‘hiciwe’ di
wejeye de cih girtiye.

Hinek caran civak bi temami hatiye rexnekirin hinek caran
berhemek hinek caran ji helbestvanek bi helbesta xwe ve te rex-
nekirin. Hinek caran ji bliyerek civaki bi awayeke ironik hatiye
nivisandin . Rexnekirina wejeyi de bi pirani hunera sibandine te
bikaranin. Ev sibandin ji dive wisa bibe ku, ye te rexne kirin bi wi
rexne biese. Di vi hunara sibandine de, sewal (1 kemaqili peyven
sereke ne. Rexnegiren heri ziman tij, pispore hunera sibandine

ne.

Di wejeya kurdi ya xwediye diroka dr (i direj de her ¢i qas
rexnegiri kem be ji ew ji rexnegiriye be par nemaye. Gelek rexne-
giren hejaye nivisandine hene le em e li ser rexneyariya Melaye
Ciziri bisekinin.

2. Helbesten Melaye Ciziri De Rexnegiri / Hiciw

Helbesten Melaye Ciziri, bi pirani tekildare hizr Gt baweriya
wahdet(il wuclide ne. Yani ev te wi wateye ku, Mela di helbes-
ten xwe de li ser tesewufe sekiniye. Ew di helbesten xwe de cih
dide esqa mecazi G ya heqiqi. Mela, wi esqa ku bi ramaneke kiir
sewazeke serkefti bi lev dike, her tim diyari yareke dike. Ev yar,
di nav xwendekar i sirovekar en Melaye Ciziri de bliye sedema
hinek niqasan. Hinek dibejin ev yar, Xweda (i pexember e hinek
dibejin ev yar tesewuf bi xwe ye. Hinek ji dibejin ev yar, kecika
ku Mela asige we bliye ew e. Welhasil gelek niqas li ser helbesten
Mela i naveroka helbesten w1 hene.

Ev niqas G siroveyen li ser diwana Mela xilas nabin, jiber
ku ew behr e i kesen sobehiye di nav vi behre de bikin we tim
hebin. Le mijareki din heye di derheqe hunera Melaye Ciziri de
ku bi ya min ew mijar geleki kem hatiye axaftin i nirxandin, ew
mijar ji hiciw e, ango rexnegiri ye.

Melaye Cizirj, ji xeyne mijaren tesewufe di helbeste xwe de
cih daye hiciwe ji. Mela, di ware hiciwe de ji geleki pesketi ye.
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SeWaz G sembolen kit wi di hiciwe de bikaranine btine ekolek G
li ser helbestkaren din ji bandor kirine.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ez e hinek beyten Mela, yen ku di te de hiciw hene li jer bin-
ivisim, bi saya van beytan em e hunera Mela ya ware rexneyariye
de zelaltir bibinin.

(Peyven sereke: ker, kor, se, ehmeq, ebleh {1 hw.)

Ey Mela name te ye xemset’eser
Tu bi si'ra ne te goti xwe diki gend i seker

(Ey Mela nave te bi panzdeh tipan pek te, tu xwe didi hez-
kirin bi we helbesta te negoti.)

Durre nesufte dih{ini me nedi misle te get
Ne di semte ‘Ecem de ne di iglime Teter

(Ya rast tu Inciyen xwer( Gt xam rez diki, me nedit yeki wek
te ne li ware Ecem ne ji li ware Teter.)

Ev ¢i si'r (1 xezel t medh i senaye xwe diki
Di civatan we dibeji me bi te'n (i bi xeber

(Di xezel 1 medhiyan de ¢cima ew qas pesne xwe didi (i tu
¢ima her civate de dijin i xeberan me diki.)

Ev ¢i teqlid 1 sitat in ¢i bitat in tu diki

Seri ve ra dihejini bi dused ah 11 keser

(Ew ¢i peyven ji hedde xwe der in, ew ¢i teqlidkirin e, ew ¢i
tinaz in tu diki. Bi sed ah i keser tu w1 seri dihejini.)

Tu dizani Finika te ne mekane xezelan e
(i buha tene meta’e te eya be ser i ber.

(Tu bas dizani li Finika tu dimini, kesen wisa ehle xezele
nin in, tu kes gimete nade wan pesnen te ye be ser i ber.)

Dest (i payan ji bere zede biki de te bikim
Misle Hemmade Ereb her weki Sex ani bi ser

(Eger tu careki din destdirejiya helbesten min biki, tu we
wek Hemmede Ereb rezil bibi, wisa bizanibe.)

Ahmed im sinesiper pegbere tira feleke
De’wedare te me iro tu ji dehle were der. (DMC/r:340)*

(Ez Ahmed im, singe min vekiriye ji tiren feleke re, waye
gazi te dikim, cihe ku te xwe vesarti were der.)
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Kor e xwe nasiperit carek bi dest delilan
Ebleh ci kit tewafe nabinitin Bere Res

(Kor e, hema careke xwe naspere delilan. Ew kesen ehmeq
¢i li tewafe bikin, ew Hacerii’l Esvede nabinin.)

Bezi dikit ji gencan ji remz (i naz (i xencan
Qedre gulan ¢i zanit kerbes divet kere res. (DMC/r:320)

(Ew kesen be hest, ji bedew (i nazdaran direvin. Daxwaza
kere res giyaye bi stiriye, ew ¢i bizanin gedre gule.)

Xebaisteb ‘e j'ehle seksirist e

Yeqin ew ker ji canan lew dikit biz

(Ew ji cinse seye heram e. Jiber wi ye ji cananan direve ew
ker.)

*Diwana Melaye Ciziri/rGipel 340

Mebin ev ger bi suret ademi ne
Hemi dar in ji egir ra kiri riz.(DMC/r:308)
(Van mirovan wek mirov nebine, bi sekle xwe disibin

mirovan, le ew ji bo gur kirina agir komen ezingan in.)

%ok

Xaliba ehle zemani ma Mela ademi yin
Venemayin ji kere me’y res (i gaye te yibes. (DMC/r:317)

(Gelo miroven vi serdeme mirov in Mela. Jiber ku tu ci-
yawazi di navbera wan 11 kere me ye res i gaye we bes de tune.)

3. Ware Hiciwe de Bandora Melaye Ciziri

Melaye Ciziri, dawiya sedsala 16’an 1 destpeka sedsala
17’anjiyaye. Wi, li pey xwe gelek berhemen orijinal ango xwemali
histine. Gelek helbestkaren ku pisti sedsala Melaye Ciziri hatine,
di bin bandora wi de mane.

Melaye Ciziri wek pesenge wejeya kurdi te hesibandin.
Evdirrehim Rehmi Hekkari di derheqe pesengiya Mela de ev
berhem nivisandiye:
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Sirazi li nav firsan kesa e’lema esqge
Mela te bir ew can Hafiz bike pe mesqe
Lakin bi kirasek di nur 1 sefeqek te da
Di ba yeke kurmanci ragand di Cizire da
Mela te weki Hafiz Firdewsi nekir istad
Hem esq ji nt hilkir kurmanci te kir icad

Pol G zexele kurdi te bi yek nezere zer kir Mala ku feqir
may1 tiji dur G gewher kir

Kurmanc dive her dem fexre bi te kin elheq
Lakin tu ku Mensuri rutba te bt (enel Heq)..

Mirov dikare beje ku, rexnegiri/hiciwa Mela ji bandor li
ser gelek kesan kiriye i ji aliye gelek helbestkaran ve bi sewaz
sembolen xwe, hiciwen nezi ye Mela hatine nivisandin. Ez dix-
wazim ¢end minakan li jer binivisim, ev minak tesira Mela we
cetir pescav bikin.

(Peyven sereke: ker,kor, se, ehmeq.)

Feqiye Teyran (1561-1644): Melaye Ciziri 1 Feqgiye Teyran
heman serdeme de jiyane. Mijare berhemen wan nezi hev in.
Herdu ji li ser tesewufe sekinine. Li gorl van beyten min li jer
nivisandi, em dikarin bejin ku di hiciwe de ji sewazeke nezi hev
bi kar anine.

Feqiye Teyran, di helbesta xwe ya li jer hatl nivisandi de
hiciwe dike. Peyven weki ‘se (i ker” bikaraniye. Em wan peyvan

A

di hiciwen Melaye Ciziri de ji dibinin.

Melaye Ciziri dibeje:

Xebaisteb ‘e j'ehle seksirist e
Yeqin ew ker ji canan lew dikit biz.

Feqiye Teyran ji dibeje:
”Ez ¢cime gunde Erbo xwes mekan e
Li mala Xwede sihbeta seh i keran e.
Kere heri mezin melaye wan e
Kor bine nizanin Feqiye Teyran li wan mevan e.”

Sex Semsedine Exlati (1588-1674): Ew hemdeme Melaye
Ciziri (i Feqiye Teyran e. Ji Xelata Bediise ye. Wi perwerdehiya
xwe ya destpeke Xelate ditiye. DGivre ew li Hekkariye t Amediye
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jiyaye. Wi di jiyana xwe de gelek kar {1 xebat kirine. Li gori aga-
hiyan wi gelek berhem nivisine le mixabin diwana wi ya kurdi
tene heta roja me hatiye.

““Ew kere vervi Gt rehwar besim 11 benal i bizmar

Je hesam ev sali yekcar ku kere min pari mir.

Geh li min qaib tibti ew geh li bal im b{i yeki cew

N1 hesiyam xwes tikim xew ku kere min pari mir.

Ew kere rehwar 11 vervi betir Gt bedest G kovi

Jem nema yekcari hivi ku kereminparimir.”’(DSSE/r:53,54) *

Sex Semsedine Exlati, di vi helbesta xwe de ew kesen ku bi
esle xwe ne tune le xwe gelek tist dihesibinin re dibeje; hebtin G
nebiina we ne tistek e. Tu hebiina xwe de tistek nebti le te qurreti
dikir &t xwe mezin didit. Nebtina te cetir e ji hebtina te. Xelati,
bi peyva kere hiciw kiriye. Gava mirov li peyv 1 sewaza Xelati
dinere Melaye Ciziri te bira mirov, bo minak:

Mebin ev ger bi suret ademi ne
Hemi dar in ji egir ra kiri riz.(DMC/r:308)

1-Diwana Sex Semseddine Exlati, ripel:53,54.

Ehmede Xani (1650-1707): Sex Ehmede Xani, di sala 1650’an
de li gunde Xane hatiye dinyaye. Xan giredayiye navgeya Hekka-
riyan Cele ye. W1 di jiyana xwe de gelek deveran hereme perw-
erde ditiye. Wi piraniya jiyana xwe li Bazide derbas kiriye i li we
dere wefat kiriye. Sex Ehmede Xani gelek berhemen heja histin li
pey xwe. Berhema heri bi nav i deng ji ‘Mem i Zin’a w1 ye. Ber-
hemen wi ye din : Eqideya Imane, Niibihara Bigtikan, Eqideya is-
lame, Fi Beyani Erkani Tslam, Erde Xweda Gt Diwana Helbestan e.

Ehmede Xani, di gelek helbesten xwe de hiciw kirine. Di
wan helbestan de peyva seh(se/sa)bikaraniye. Em di wan helbes-
tan de sewazeke nezi ya Meleye Ciziri dibinin.

”Xebaisteb ‘e j'ehle seksirist e

~ T

Yeqin ew ker ji canan lew dikit biz”” dibeje Melaye Ciziri.
Helbesta Ehmede Xani ya li jer de ji sewazeke nezi ya Melaye
Ciziri heye.

Ragirti ji bo xwe dergevanek
Fettane zeman e seypisanek.



P \_

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

(Dergevani dikir bizanin, nebejin ka ew ¢i b(i, kugik kure
kucik G fesadek bti )

Ev layige dergehe te nine
Ev kelbe nihindirr e, bikin e.

(Ji diwana te re fesat ¢i hewce ne, ew kelben wi di nav de
seyeki bikin e.)

Hergend seh i dergevan bira ne

Ekser seh bi mehr i bawefa ne.

(Her ¢i qas bira ji bin dergevan i se, tu seye bi wefa tune li
dinyaye.)

Hasil di seye xwe Mir nebfiri

Te’lili didane ber zertri.(Mem G Zin/r:212)

(Axir ji seye xwe derbas nebti , hencetek dani beriya her
gotina xwe.)

Wedayi (1790-1850): Wedayi dawiya sedsala 18’an G dest-
peka 19an jiyaye. Ew katibe Sexi Bege Miksi bii. W1 piraniya jiya-
na xwe di wi kare katibiye de derbas kiriye. Wexte Sexi Beg wefat
dike, Wedai dibe katibe Xan Mehmude mire Mikse.

Ki’eled-i be zin-i pist le kul in
Qumased-i armis-i kurtane xer

(Ew kehel histine be zin G pista wi kul kirine, ji armse
¢ekirine kurtane kere.)

Ji koran diken xelqg-i pirsa riyan
Qe naken siwal jazmaye sefer.(Diwana Wedai/r:185)

Ev beyta Wedai ya li jor, vi berhema Melaye Ciziri tine bira
mirov:

Kor e xwe nasiperit carek bi dest delilan
Ebleh ci kit tewafe nabinitin Bere Res

(Kor e, hema careke xwe naspere delilan. Ew kesen ehmeq
¢i li tewafe bikin, ew Hacerii’l Esvede nabinin.)

Sex Evdirehmane Axtepi (1850-1905): Sex Evdirehman,
ji Diyarbekire ye, Axtep nave gunde wi ye giredaye Cinare ye.
Ew weki alime Islame te zanin. Berhemen xwe bi kurdi, erebi G
tirkiya osmani nivisandine. Gelek berhemen w1 hene, berhemen
sereke ev in: Diwana Ruhi, Kitabu’'l Mantiq, Kitabu'l briz, Ri-
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sale.

Diwestim ketim ez ji gam (i piyan

Binim ez jana babe van sofiyan

Wan din da bi dunya wan kelbe “eqtir

Bi wesf (i suheq G direw 1 fectir.(Diwan/r:305)

Sex Evdirehmane Axtepi, di vi helbesta xwe de ew sofiyen
ku di derheqe wi de axaftine, bi awayeke tundi rexnekirine. Di
beyta duyem de weki Melaye Ciziri peyva kelbe(se) bikaraniye.
Axtepi, ew sofiyen fitne i fesadiyan diken, wek seyan penase
kiriye. Melaye Ciziri ji di hiciwen xwe de peyva seye bi sewaza
xwe ya xas bikaraniye.

Eger sed sala di cala da biminim
Her roj sed mar 1 dipiska bibinim
Zivistana li ser ave biminim
Havina peze kuvi bigirinim

Li hevraza bare asa biksinim

Ne wek carek yeki ehmeq bibinim.(Diwana Sex Evdireh-
mane Axtepi/r:305)

Sex Evdirehman, di vi helbesta xwe de ji li ser ehmegqiye
sekiniye. Bi kurtasi dibeje, hema ez yeki ehmeq nebinim, ¢i dibe
bila bibe. Melaye Ciziri ji di helbesteki xwe de wuha dibeje:

Kor e xwe nasiperit carek bi dest delilan
Ebleh i kit tewafe nabinitin Bere Res .(Melaye Cizir)

Axayoke Bedari (?):Agahiyen di derhege jiyan &t berhemen
Axayoke Bedari de gelek kem in. Bi qasi te zanin ew helbestkare
dawiya sedsala 17’an {i destpeka sedsala 18’an e.

Kund ji biraye bazi ye eylok dibe,terlan im ez
Stret ji renge zibli ye resres dibe,mercan im ez.
Tawus bi wi sekle melih sermende ye ji saged res
Li we qgijka glixwer biner qijqij diket elwan im ez.
Sere ji heft babe xwe ser de‘wa bi seriti naketin
Ttle pise heft kiipekan ‘ew” ew diket eslan im ez.

Qtine neget satir biket ‘ewret ji pirce satir e Li wi kecele
parsek biner xaqan sifet sultan im ez.

Nani cehi ter naxutin tistek di sifre de niye Sinbel (i cavan
bel dikit stibasiye gewman im ez.
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Ferqa tahtir i tahiran ew ger nezanitin ¢i ye Sas daye ser
heft mezeran go:Se’de Teftazan im ez.!

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Axayoke Bedari, di vi helbeste de ew kesen ku xwe gelek
mezin dibinin rexne dike. Dibeje, ew keri tisteki nayen le xwe
gelek giring dihesibinin. Melaye Ciziri ji, di derheqe vi mijare de
helbesteki xwe de wuha dibeje:

Tu dizani Finika te ne mekane xezelan e
Cibuha tene meta’e te eya be ser G ber.(Melaye Cizir)

1-Ev helbesta Axayoke Bedari, yekem car kovara Nilbihare ya
candi i edebi de hatiye wesandin. Kovara Candi il Edebi,hejmar 26,
zivistan 2010

Salih Bege Heni (1869-1925): Salih Beg, di sala 1868/9’an de
linavgeya Diyarbekire Heni hatiye dinyaye. Li gelek medreseyen
we derdore de perwerdehi ditiye. Pisti perwerdehiya wi digede
ew demeke kare miftitiye dike. Diivre dev ji miftitiye berdide G
li ser ziman G ¢anda kurdi xebatan dike. Di rojnameya * Kiird
Teaviin ve Terakki Cemiyeti’ de xebaten li ser zimane kurdi dike.
Salih Beg, serhildana Sex Seid de te girtin 1 bi Sex Seid (i hevalen
wi re te darvekirin. ‘Mevl{d-i Hiirriyet’ berhema wi ye.

Eger ¢eki ji cehse kere ra

Ji zer afir,li nev eywane kisra,
Mu’ellim be ji bo wi Felatin

Bibe saqf ji bo wi Ibnii Sina,

Tu wi av diji yenb(i'a heyate

Di stina em bidi wi lewz (i xurma,
Meke bawer ku de sahibhuner be
Ew e disa weki bave xwe ker be,
Dema tu wiji eywane derine
Huner naye ji wi xeyne zirrine..

(Tu ji cehse kere re afireki zerin ¢eki di nav gesra Kisra
de,Felatiin wi perwerde bike, Ibni Sina bibe xizmetkar jlwire G
wi av bide, li sina em tu bidi wi behiv (1 xurman ji bawer neke
we perwerde bibe Gi bibe xwedi huner we ew disa ji weki babe
xwe bibe ker, gava te ew derani li htindir, ji xeyne zirine tu huner
ji deste winaye.)

Melaye Ciziri di helbesteki xwe de mijareke nezi, mijara
helbesta Salih Bege Heni bikaraniye. Melaye Ciziri dibeje:
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Bezi dikit ji gencan ji remz (i naz (i xencan
Qedre gulan ¢i zanit kerbes divet kere res. (DMC/r:320)

Piremerd/Tevfik Mahmut Hamza (1867-1950): Piremerd di
sala 1867’an de li Silemaniye hatiye dinyaye. Ew wek helbestkar,
niviskar, rojnameger te nasin. Li ser vexwendina Evdilhemide
duyemin, ew di sala 1898’an de te Stenbole i heta sala 1925'an
disa ew divegere Silemaniye {i sala 1950’an de wefat dike. Berhe-
men wi: Mem 1 Zin, Devazde Stiwariye Merivan, Pende Pesinan,
Mehmiid Axaye Sivegel Kemangejan.

Siklen kera nasibin mirovan

Le piraniya kera li ser du linga ne
Ker hene ti ne, ker hene bir¢i ne
Keren me ji rinisti li ser kursi ne.

Piremerd di vi helbesta xwe de, hinek kesen li derdora xwe,
ew kesen revebir 11 wezifedar le haya wan ji peywira wan tuneye
Gt keran dide ber hev (1t wan disibine hevdu. Hiciw bi peyva kere

te kirin, em peyva kere di hiciwe Melaye Ciziri de ji dibinin, bo
minak:

Xaliba ehle zemani ma Mela ademi yin
Venemayin ji kere me’y res {1 gaye te yi bes.(DMC/r:317)

Seyid Eliye Findiki(1892-1968): Seyid Eli, sala 1892"yan de
li gunde Findike ye ku li ser navgeya Dihe hatiye dine. Piste ku
perwerdehiya wi digede ew dibe mela (i gelek deveran melatiye
dike. Ew, di berhemen xwe de li ser tesewufe sekiniye. Berhemen
wi ev in: Diwan, Def(i’s Subtihat Fi Nezm et Terehat, Hewasin
Ela Tefsiri Qadi el Beydawi, Hewasin Ela Diwan el Cezeri...

A

Te beji ev doste j'dil in Magaellah tev kakil in Yekrth in G
dusekil in Te hew di btin I'fikra kere. Belki ji wan ker cetir e

Cunki reben barhilgir e

Bi ku bibin be qirqir e

Ne wek va dest ser xencere.(jihelbesta ‘MeDiL’dineDaPur
‘Eceb)

Seyid Eliye Findiki, di vi helbeste de ker en du ling ji ker en
car ling kemtir dibine. Dibeje, kere reben ge nebe baran dihilgi-
rin {1 girqire nakin, le ew ker en du ling bebext in, deste wan her
tim li ser xencere ne. Melaye Ciziri ji di helbesteke xwe de wuha
dibeje:
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* Xebaisteb ‘e jehle seksirist e
Yeqin ew ker ji canan lew dikit biz.(Melaye Cizir1)

Xelife Usiv(1885-1965): Ew di sala 1885an de li Bazide
hatiye dine. Nave wi ye rasteqin Yusuf Topguoglu’ ye. Ew kure
serleskere tope ye gesra Ishaq Pasaye Serif Axa bii. Xelife Usiv,
piraniya berhemen xwe li ser mijaren oli nivisine. Le hinek ber-
hemen wi ji li ser neteweya Kurd 1 zimane kurdi ne. Gava mirov
li berhemen w1 dinere, tesira Ehmede Xani bi awayeke zelal dix-
{iye. Mixabin, Xelife Usiv gelek nehatiye naskirin ji aliye kurdan
ve, tene berhema wi ya bi nave ‘Irsad-ul Ibad’* gelek belav biiye
di nav gel de. Wi di sala 1965’an de wefat kiriye.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Berhemen wi: Tr§ad—u1 Ibad a Kurmanci, Tuhfet-ul ixwan,
Tuhfet-ul Amilin, Tuhfetus- Sebiyan, Feraiz, Teqriz..

Lisane Kurmancdi ¢il bav 0 kala
Hej nizani bi xwendina meh { sala
Kelbe kiitxwar bi ker sivani naye
Cahilek nezan 1 Xwide nedaye.

*Irsad-ul Tbad’ di nav Kurdan de wek mewlfida kurmanci hatiye
zanin, ji bo wi yeke, ji vi berheme re gotine Irsad-ul Ibad a Kurmanci.

Ey cahile malxirab i weran

Neke de’'wa meydana piling (i seran
Tu ku ehmeq 1 lisane abae xwe nizani
Serim heya bike tu kemtire ji sani.!

Di vi helbesta Xelife Usiv de kesek te rexnekirin. Di rexneye
de peyven wek cahil, nezan, ehmegq, kelb, sa hatine bikaranin. Ev
peyv di hiciwen Mela de ji gelek in, bo minak:

Kor e xwe nasiperit carek bi dest delilan
Ebleh i kit tewafe nabinitin Bere Res(Melaye Cizir1)

Mele Ehmede Nalbend(1891-1963): Ehmede Nalbend ango
Ehmede Muxlis, di sedsala 20’an de li Zaxo Gt Dohuke jiyaye. Bave
wi kare nalbendiye dikir, ji ber wi yeke nave Ehmede Naldbend
li xwe kiriye. Mixabin di saxiya xwe de wi nekariye berhemen
xwe cap bike. Piste mirina wi, di sala 1998an de ji aliye Mela
Taha ve berhema w1 ya bi nave ‘Baxe Kurdi hatiye belav kirin. Ev
berhem, ji penc bergan pek te, Mestid Berzani ji biiye alikar, ji bo
wegandina vi berheme.

1 Ev helbesta Xelife Usiv, di wikipedia de heye, kese bixwaze dikare temamiya vi helbeste
bixwine.
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Li ware rexnegiriye de Nalbendi helbestkareki bi nav
deng e. W1 gelek helbesten xwe de rexne bikaraniye.

Helbesten Nalbendi ye ku min li jer nivisandin de hiciw ha-
tiye kirin. Nalbendi, peyven wek se, ttile (i ker bikaraniye. Sewa-
za wi gelek nesibe ya Melaye Ciziri ji, em wan peyvan bi pirani
Hiciwen Mela de dibinin.

Tetuy1 dest avet caye, wan kare testa me kir
Jina w1 got daye seyi ¢i gebhet kir, rast fekir
Hetka me ¢ti li dinyaye, ttile ¢i li nave me kir.
Ehmed bes e binale, dile min mabi bi te ve
Ev stl te kir hewale

Dereng e bti niv sev

Sipede tu here mal e

Nalbendi di vi helbesta xwe de bliyerek sermezar kiriye. Ew
wirewse napejirine 1 dibeje hewceye ev rews biguhere. Hiciw bi
peyven se 1 tlle ye kiriye. Ev peyven bikaranine, hiciwen Mela
tine bira mirov. Em heman sewaze helbesta Mela ya li jer hati
nivisandi de dibinin:

Xaliba ehle zemani ma Mela ademi yin

Venemayin ji kere me’y res 1 gaye te yi bes.(Melaye Ciziri)
Kevne dinya megere ware kera

Bo ¢ine mal 11 jin G kucgk G sera?

Aqibet keyfe 11 ehle nezera

Nagis G kamil 1 xafil ¢t neman.

Nalbendi, di vi ¢arina xwe de dinyaye wek ware keran
dibine. Dibeje dinya ciheke virt(ivala ye, hegiye te dige. Qenc
xirab hemi ¢in, kesek nema. V1ihelbesta Melaye Ciziri de ji mijar
U1 sewazeke nezi vi ¢arina li jor heye:

Xaliba ehle zemani ma Mela ademi yin
Venemayin ji kere me’y res {1 gaye te yi bes.(DMC/r:317)

Seyid Qedri Hasimi(1898-1961): Seyid Qedr], li Cizire ha-
tiye dine. Nave wi ye rasteqin Seyldd Muhammed Qedri Hezin
Hasimi ye. Wi di berhemen xwe de mexlesen wek ‘Qedri, Hezin,
Zeyni (i Bedr1’ bikaranine. Seyid Qedri, di berhemen xwe de li ser
tesewufe sekiniye. W1 di sala 1961’an de wefat kiriye.
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- Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
Gufttigoyen derhege ma ehle kin G purr-xerez

Her ¢i bejin ma ¢i zanin cehse be sidq (i eman.(ji helbesta
‘Her Weki Roj im”)

Seyid Qedri, di vi beyta xwe de peyva cehge bikaraniye.
Dibeje: ew gotinen ku di derheqge me de hatme gotin, fehm nakin
ew en cehs/ker. Melaye Ciziri ji bi we sewaze wuha nivisiye:

Ey Mela name te ye xemset’eser
Tu bi si'ra ne te goti xwe diki gend 1 seker.(Melaye Cizir1)

Cegerxwin(1903-1984):Ew, di sala 1903’yan de li Kercewse
hatiye dine. Nave wi ye rasteqin Sexmus e. Ew ji ber hinek btiyer-
en siyasi, li gelek deveran jiyaye( Amtde, Qamislo, Sam, Liibnan,
Stockholm). Cegerxwin, 1984’an de li Stockholme wefat kiriye (i
cenaze wi li Qamisloye defin kirine. Gelek berhemen Cegerxwin
hene, yen sereke ev in: Prisk 1 Peti, Sewra Azadi, Kime Ez?, Ro-
nak, Hevi, Asiti...

Bes e ey kore derewker va ye re wer bide ser

Destegire te me iro, te ji re naxime der.

Dest bi deste yeki kor e,ew nezan {1 tu nezan

Dane ser yek xacereke, me li pey hev ker i ker.

Ez ji kore xwe re bejim ¢i re wa ye tu digl

We li pes te yeki kortir, ji te hem be ser (i ber.(ji helbesta “Va
Ye Re’)

Sewaza Cegerxwin ya di vi helbeste de bi rastiji gelek digibe
sewaza Melaye Ciziri. Mela dibeje; ‘Kor e xwe nasiperit carek bi
dest delilan’, Cegerxwin dibeje; ‘Ez ji kore xwe re bejim ¢i’ Her
wuha, peyva kere gelek caran hatiye bikaranin.

Sebri Botani (1925-1998): Sebri Botani an ji bi nave xwe
ye din Sebriye Ehmede Temir, di sala 1925’an de li gunde Lode
ye navceya Dihe hatiye dinyaye. Wi hem jiyana xwe xizmeta
ziman 1 weje (i ¢canda kurdi de derbas kir. Wi di sala 1998’an li
Osloye koga dawi kir. Berhemen w1i ye hati ¢apkirin ev in: $in G
Sadji, Dilistan, Dibejin, Denge Metin G Cudi.
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Hey zikrese dilmist girej

Tu bes bimine sas G gej

Sed tif li nava ¢aven te bin

Neke mej 1 x(ine nerej

Ne ji bo keran bliye peyda ew cineta pehn i direj

Tu we cinete nabini, her bibej her bibej.(ji berhema “$in G
Sadi’)

Sebri Botani; di vi helbesta xwe de ji bo wan kese nankor G
xirab dibeje ku, bes e wan xirabiyan bike i xwe nexapine, tu ne
ehle cinete yi. Gava em li helbeste Melaye Ciziri dinerin sewaze-
ke nezi wi heye. Bo minak:

Kor e xwe nasiperit carek bi dest delilan
Ebleh i kit tewafe nabinitin Bere Res (Melaye Cizir1)

Muhemmed Nurullah Seyda(1949-1985): Di sala 1949’an
de li Cizire hatiye dine. Kure Muhammed Seid Seyda ye. Berhe-
men wi li ser tesewufe ne.

Muhammed Nurullah Seyda, di sala 1985'an de qezaya
trafike derbas dike 1 dige rehma Xwede. Berhemen w1i: Esrarut
tasawuf, Buzlir ve Hakaik, Cemul- cevami, Hulasatut Telhis, Ri-
salel Qelle we Delle.

Neyar btine wek bira

CtG dewre rovi (i gura.

Pez mane li ¢ole be xweyi

Gur sivan e, veca tu hesabke ¢i ¢(, ¢i xwe xilas kir.2

Nurullah Seyda, di van helbesten xwe de dibeje; edi ew de-
wra beri ¢li, mirov nizane ki yar e, ki neyar e. Di nav wi rewsa
tarmar de her Xweda bizane, ki dige ki dimine.Sewaza hati bi-
karanin, sewaza Melaye Ciziri tine bira mirov.

Abdullah Kiran(1965- ):Abdullah Kiran, li gunde Duderya
ye bajaroke Pastire hatiye dine. Bi nasnaven wek Felat Dilges,
Alan Merwani 1 hinek nasnaven din berhemen kurdi G tirki
nivisandine. Berhemen w1 ye sereke ev in: Ferhenga Zanisten Ci-
vaki, Rojnameya Kurdi ya Pesin Kurdistan, Kula Dersime, Dilsa,
Bi Xatire Te Zimano...

2 Ev helbesten Muhammed Nurullah Seyda, kovara Ragerih de hatine wesandin.(Kovara
Ragerih, li Bastire Kurdistane hatiye wesandin.)
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Bele camer, tu ji nav li xwe diki bi hozani
Ne haya te ji Feqiye Teyran heye, ne ji Xani
Tu ne bi Sirazi zani, ne ji bi Mele Cami

Ma zirin ji helbest e! Be hey kere Sami.?

Abdullah Kiran, di vi ¢arine de dibeje; tu get haj baye feleke
nin 1, ma ji kengi ve zirina kere wek helbest te pejirandin.

Ev sewaza Abdullah Kiran, beyta Melaye Ciziri ya li jer tine
bira mirov:

“Ev ¢i teqlid 1 sitat in ¢i bitat in tu diki
Seri ve ra dihejini bi dused ah G keser”(Melaye Cizir)

Encam

Ziman (i wejeya kurdi xwediyi dirokeki geleki direj e. Di
wi diroka direj de gelek wejenas hatine (i ¢tine. Her yeki berhe-
men nemir histine li dt xwe. Wejenasen kurd, en di medreseyan
de perwerde ditine bi rasti ji ximen wejeya kurdi geleki qahim
kirine. Berhemen di serdema klasik de hati nivisandin ne keme
berhemen $irazi, ne ji keme berhemen Fuziili ne, ew berhemen
gelek serkeftl (i xwemali ne. Ev berhem dewlemendiya wejeya
kurdi pescav dikin, ciheki taybet digirin di wejeya kurdi de. Hel-
bestkaren ev berhem nivisandi dizanin ka ew ¢i qas serkefti ne.

Di wi mijare de Melaye Ciziri wuha nivisiye:
Ger lGiuye mensuri ji nezme tu dixwazi
Wer sl're Mele bin te ji Siraze ¢i hacet.”

(Ger tu bixwazi bibini helbesten wek inciyan (drr), ¢i hew-
ceye Sirazi ye, wer helbeste Mele binere.)

Beguman, bandora Melaye Ciziri kem zede li ser hemi hel-
bestkaren kurd en ku pisti wi hatine gebtiye, ev ji tisteki xwezay1i
ye. Ji ber ku ew ekolek pir mezin e di nav wejeya kurdi de. Diwa-
na Melaye Ciziri we her tim sewqe bide reya wejenasen nii.

Min, kesayetiyeki weki Melaye Ciziri, ku pesenge wejeya
kurdi te zanin, ji aliye rexnegiriye de nivisi. Ziman G sewaza wi
ya hiciwe, di wejeya kurdi de tesireke ¢awa kiriye, min xwest
cetir be zanin.

3 Abdullah Kiran, ev ¢carin bi mexlesa ‘Serabi” nivisandiye.
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Ehmede Nalbend, Diwan, amadekar Xalid Husen, 1989



Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melayé Ciziri’de Ask ve Akli Bilginin Dengesi
Kayhan Bayram*

Giris

Bu calismamizda, Melayé Ciziri'de bilginin kaynag: olar-
ak one ¢ikan metaforlardan ask ve akli bilgiyi ele almaya calisa-
cagiz. Mela i¢in bilgi, yasamdan alinan lezzet agisindan oldukga
onemlidir. Mela’da bilginin neligi konusundan ziyade, bilginin
kaynag 6n plana ¢gikmaktadir. Dolayisiyla bilginin kaynagy, es-
asinda bilginin ol¢iitiinii yani dogrulugunu ya da yanhghgini or-
taya ¢ikarmaktadir. Calismamizda Islam literatiiriinde bilginin (117
kaynagima kisaca degindikten sonra, Mela'nin bu konuda yap-
mis oldugu tercih ya da tercihlerden ask ve akil itidalinde bir bil-
gi anlayisi analiz edilecektir. Islam diisiince diinyasinda bilginin
tarkli (akil-duygu-sezgi vb) kaynagina olan yaklasimlarinda tam
bir konsensiisiin saglanamadigini gormekteyiz. Dolayisiyla bilg-
inin dogru olan kaynagimin elestirilmesi devam ettigi gibi tercih
meselesine kalan bu temaytiiliin, Mela’da ki yeri de bagl bulun-
dugu akidevi duruga paralel olmaktadir. Calismamiza gore Me-
la’nin bilgi kaynagini sekillendiren durus, kelami (akli)-tasavvu-
fi (ask) ekol olmustur. Calismamiz, nitel bir metotta ilerleyecek
dokiiman analizi teknigi kullanilarak nihayete ermektedir. Buna
gore Mela’'min ve Kiirt Islam literatiiriiniin en énemli eserlerin-
den olan Diwan adl1 eserinde, Mela’da bilginin kaynag diisiinc-
esini ortaya ¢ikaracak yerleri tespit etmeye ¢alisacagiz. Bununla
beraber, dncesinde yapilan literatiir aragtirilacak ve konu ile ilgili
diistincelere de ayrica atiflar yapilacaktir.

*
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Her seyden 6nemlisi Mela'nin epistemolojisine bakarak onu
[slam’daki herhangi bir itikadi mezhebe radikal bir bigimde inti-
kal ettirmek kuskusuz yanhs olacaktir. Ornegin Es’ari, Mutezile,
Maturidi, Selefi degildir. Fakat akli bilgiye yaklagimlarinda fonk-
siyonel atiflarin varli§1 hissedilmektedir. Bunun yaninda akli
bilgiye vurgu yapildiginda kelami bir Mela karsimiza ¢ikarken,
aska dayali bilgide ise tasavvufi kisilikte bir Mela var. Birinde
akli deliller 6n planda iken digerinde kisilik yani rivayet edenin
varligr on plandadir. Aska dayali epistemolojinin daha baskin
oldugu Mela’nin Diwaninda kendine 6zgii bir bilgi anlayis: ser-
gilemektedir."

Mela’nin epistemolojik miilahazasi; duyu-tecriibe-haber ve
akildan bagimsiz bir bicimde degildir. Fakat duyu-haber ve aklin
zaafhigin dile getirmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken en
onemli husus aklin hakikate ulasmada engel olmadig1 gercegini
tartismaya agabilmektir. Zira akil olmadan hakikat karsisinda
ask sarhosu ici bos bir tinden baska bir sey kalmaz. Nihayetin-
de marifet bir tiir akildir, ancak diinyanin degisen varolusuna
degil, degismeyen varliga doniik olmakla duyusal akildan ay-
rilan akildir.? Yani Mela, aklin inkar1 yerine onun gercek bilgi-
ye olan hizmetkarligin1 hakikate ulagsma adina kabul etmistir.
Kabul edilmeyen itiraz edilen sey ise salt aklin tistiinliigiiniin
savunulmasidir.

Mela gercege ulasmada sadece akli bilginin kullanilmasini
ya da sadece bunun yeterli oldugu diistincesini tagimamaktadir.
Mela’da akli bilgi vardir, gereklidir, onemlidir ama agk bilgisinin
anlasilmasi igin vardir. Onsuz agk bilgisi de tam olarak anlasila-
mayacaktir. Aklin yticeltilmesine kars1 ¢ikarken ayni zamanda
aklin gerekliliginin varligimi da gormekteyiz. Dolayiyla hakiki
bilgi ancak sezgi ile yani goniil ile elde edilebilir. Bu bilgi aym
zamanda askin yani kutsal hale getirmektedir. Mela’min Di-
wan’'indaki epistemolojiyi meydana getiren ana bilgi kaynagi bu
ikisidir. Gergek bilgi, akil ve diinya otesinde, agkin igsel bir te-
criibesidir. Mela bu bilgileri kullanirken: ayne’l-yakin ve ayne’l-
iyan bilgisi, kal ilmi ve hal ilmi, ilim ve marifet, nazari ve kalbi
bilgi, kitap bilgisi ve ask bilgisi gibi isimler kullanmistir. Agk
bilgisi, bu bilgileri kemale erdiren bir bilgi tiirii olarak Mela’nin

1 Ruhullah Oz, Sufinin Akidesi, (Sirnak: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2019),110.
2 Mehmet Tiirkan, ”Melayé Ciziri'de Platoncu Izler”, ed: Ruhullah Oz, Tevhid Asig:
MELA, (Sirnak: Sirnak Universitesi Yayinlari), 2024, 538-539.
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Diwan’inda kendisine yer bulmaktadir. Mela’da asagidaki bil-
gi turleri haiz iken,’bizler bu bilgi tiirleri icerisinden akla ve
agka dayal1 bilginin mukayeseli denge cabasina dikkat cekmeye
calisacagiz.

Mela’de Bilgi Tiirleri

1. Akla dayal bilgi

2. Agka dayal tasavvufi bilgi
3. Fenni-Tecrubi bilgi

4. Glindelik bilgi

5. Rivayete dayal bilgi

1. AKli Bilgi

AKli bilgi ve tasavvufi bilgi arasinda kurdugu iligki, genel-
likle bir tiir agkin (messa) ve tefekkiiriin (felsefi diistinme) uyum-
lu bir birlesimidir. Ancak Mela, akli bilgiye ve tasavvufi bilgiye
yiikledigi anlamlar farkliliklar gosterir ve bu farklar, onun diin-
ya goriisiinii ve deruni ifadelerini de dogrudan etkiler. Akli bilgi,
genellikle duyular ve mantik araciligiyla edinilen bilgidir. Akil,
aktoriin elde ettigi verileri kullanarak bilgiyi tiretir ve bunlar:
kavramsallastirma yoluyla anlamlandirir.* Sadece insana has
bir vasif olan bu bilgi kaynagi, diistinme, anlama, karar verme
ve tedbir anlamlarinda kullanilmaktadir.> Akil, bilinmeyenleri
tasavvur ederek, delilleri gz ontine alir, bunlar1 bes duyu or-
ganlarina sevk ederek anlar® ve bu sayede bilgiyi tiretir. Aklin
bu 6zelligiyle, bilinmeyenleri tariflerle tasavvur ederek ve delill-
erle kabul ve tasdik ederek, hissedilenleri de bes duyu ile miisa-
hede ederek idrak edip anlar

Mela'nin Diwaninda akli bilgi, insanin diinya tizerindeki
varliklarianlamakigin kullandig1 araglardan biri olarak karsimiza

3 Ruhullah Oz, Sufinin Akidesi, 111.

4 Harun Caglayan, Bilgi Kaynag: Olarak Akil, Kelam Arastirmalar1 Dergisi 9:1 (2011),
5.233-262.

5 TDK, Tiirkce Sozliik, s.34; M.E.B, Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, 1/64

6 Cihad Tung, “Islam Dininde Kalb ve Aklin Onemi”, E.U.I.F. Dergisi, 1990, 23.
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cikar. AKkli bilgi, diistince ve mantik yoluyla, bireyin dis diinyay1
kavrayis bicimini temsil eder. Bu tiir bilgi, maddi diinyada olup
bitenleri anlamak, insanin hakikati dogru bir sekilde anlayabilm-
esi i¢in gerekli olan bilgilerden olusan aragtir.” Ancak, Mela'nin
akli bilgiye yaklasimy, klasik akilc diisiinceden farklidir. Akli bil-
gi, insanin fiziksel gercekligi anlamasina yardimci olabilir, fakat
insanin esas amacina, yani manevi olana ulasmasina engel tegkil
edebilecek bir smir olarak da goriliir. Clinkii Mela’ye gore akil,
maddeye dayal1 ve smirl bir bilgiye ulasabilir; fakat agkin olans,
yani hakikatin 6ziinii ve evrenin metafiziksel yonlerini yalnizca
akil ile kavrayabilmek miimkiin degildir.

Tasavvuf ekoliinde miisbet ve menfi aklin dogru olmasini
saglayan oOlgiit, ask bilgisi ile catismadan, bu yolda arag olarak
gorevinin hakkin1 vermesidir. Aksi halde yoldan sapacak olan
aklin sonuclarma giiven olunamayacagina yonelik atiflar yer
almaktadir. flahi marifet yoluna giden yol ancak ask bilgisi ile
miimkiinse, varligi kabul edilen akil bilgisi ise sadece onun
yardimaisidir.*Mela’ya gore akli bilgi olsa da onun giicti ideal
miitkemmelligi idrak edecek giice sahip degildir. Bu miikem-
melin sucu degil, aklin yetersizligi ya da acizligidir. Aklin sir
erdiremedigi seyler degersiz degil, bilakis degerli ve miistesna
olusuna deliller sunmaktadir. Degerlinin degeri, degersizin
varligiyla kaim olmaktadir. Mela bunu aklin saskinligi olarak
neticelendirmektedir.’

Ci hedde “eql e qiyasé te kirit
Ev e burhan ku tu béburhan 1
Ne haddine aklin kiyas yapmanin
Burhansiz olman burhanindir senin
Cizirl, Diwan, s. 74210

Tasavvufta en st bilgi kaynagi olan marifetin tstiinligii
Mela’da da gortinmektedir. Yukaridaki beyitte gectigi tizere Mela
aklin marifete ulasmada kafa karisiklig1 yasayacagini, bunu onun
kaderinde gormektedir. Cilinkii marifet, akli bilgi ile elde edile-

mez ancak kesif sonrasi elde edilir. Kesif ile elde edilen bilgide

7 M. Nesim Doru, Melayé Ciziri'nin Felsefi ve tasavvufi Gériisleri (Istanbul: Nibahar,
2012), 174.

8 Mehmet Bayraktar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, (Ankara: Tiirkiye Is Bankas Kiil-
tlir Yayinlar: 1994), 63.

9 Ruhullah Oz, Sufinin Akidesi, 119.

10 Molla Ahmed-i Ceziri, Divan, ¢ev. Osman Tung. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig Yayinlari, 2012), 24.

11 Ruhullah Oz, Melayé Ciziri'nin Tasavourunda Marifet-Muhabbet fli@kisi, Ed: ibrahim
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de siiphe bulunmaz sorgulama yapilmaz o kusursuz dogrunun
kendisidir. Kendini miikemmellikte aramak onun haddine ol-
madig1 gibi, sonsuz bir ¢aba igerisinde arayisa devam etmekten
baska bir ¢aresinin olmadigina da vurgu yapilmaktadar.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ger ¢i pur xal i nigan 1
Emma bi nisani ku tu béyinisan 1
Benlerle nisanlarin cok olsa da
Bir nisanin yok Nisani’nin yaninda
Ciziri, Diwan, s. 741.

Bu beyitte ise Mela aklin kullandig1 ve kendisini destekleyen
bir¢ok hipotezler olsa da bunlar hakikati yansitan, hakikatlerden
bagka bir hakikat olmadigma vurgu yapmaktadir. Ornegin;
nisani mahlasini kullanmis olan Mela,? gercek Nisana(Hak)
bakarak Nisani(Mela) anlam kazanmaktadir. Bu mahlasa farkl
anlamlar® verilse de gercek gayesinin ilahi bir agkin nisani bigi-
minde yorumlanabilir.

Suni hakikatin, gercek hakikatin yaninda herhangi bir
tstlinltigti kalmamaktadir. Agkin bilgi kaynag: kalptir. Kalp
ise Mela’ya gore nurun kendisidir. Kalp ilahi bilgilerle dolu bir
yerdir. Bu da hakikat bilgisini meydana getirir."* Asigin masuka
ulagsmasini saglayan kaynak iste bu nurdur. Bundan dolay1 aklin
delil marifeti kesfetmede sarf etmis oldugu delil arama ¢abasina
da ithafen sasirtic1 bir igneleme yapmaktadir. Yani asil olan delil
degil medluliin kendisidir. $oyle ki:

Mislé te ma biine weya ma dibin
Roj ku tecella ye ci hacet delil
Var midir ya da olur mu hig senin esin
Giines ortada dururken delil aramak nicin
Ciziri, Diwan, s. 398.

Burada mitkemmeli anlamak ve onu kegfetmek icin ancak
miikemmel ile miimkiin olacagina vurgu vardir. Miikemmele ul-
asmada aciz olan bir seyin ¢abasi ise agska dayal1 bilgi karsisinda
yine acizdir. Bunu diger bir beyitinde su sekilde ifade etmekte-
dir.

Baz vd., Agkin Miiftiisii Mela, (Ankara: Ozel Ofset, 2023), 180-181.

12 Ali Tenik, Siift Melayé Ciziri'nin Siirlerinde Varlik’t Okuma Dili, ed: Ruhullah Oz,
Tevhid Asig1 MELA, (Sirnak: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2024), 242.

13 Halid Cemil Muhammed, Melaye Ciziri Sevgi ve Giizelligin Sairi, cev. Umit Demir-
han (1stanbu1: Hivda Yayinlari, 2008), 13.

14 Ruhullah Oz, Melayé Ciziri'nin Tasavourunda Marifet-Muhabbet fli§kisi, 180-182.
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Remz (i razén ney (i nayé ku sema’i ne hemi
Ji mehalat e bi ‘eqlé xwe bizani ji giyas
Ney ve naydan duyulan tiim remizleri sirlari
Aklinca kiyas yapip anlaman imkéansiz bunlar
Ciziri, Diwan, s. 282.

Tiim bunlar aklin varligina olan kabuliin haddini bilme ile
smirlandirilarak yaklagildigini gostermektedir. Yani reddedil-
memis bir akli bilginin varligini, nihayetinde. Mela tarafindan
siir konulmaktadir.

Razé dehreé ji sipihré tu nizani bi cedel
Hikmeté Dawer e tu ji hikmeté Dawer meke behs
Feleklerin seyrinden dlemin sirlarini anlayamazsin cedel yolu ile
Allah"in takdir ve hikmetidir bu hikmetinden sual olunmaz soz ile
Ciziri, Diwan, s. 153.

Mela akli bilgi ile hakikat 15181 kavranamayacagini, Allah'in
yansimalar1 olan ayetlerini akli sorgulama ile netice elde edil-
mez. Ilahi agkin varligi ile bunlar ancak stidtr edilir. Mela’da ask
bilgisi o kadar giicliidiir ki akli bilginin aklin1 basindan alip onu
sarhos eder. Buna gore varlik aleminin bilgi diinyasinin kapisi,
goniil anahtari ile agilabilir. Yani var olan kapinin anahtar: akil
degildir, askin kendisidir. Ciinkii akli bilginin 6l¢iitii nazardhr.
Oysaki nazarin idrak edemedigi sey, Mela icin hakikatin kendisi-
dir. Dolayisiyla kusursuz olana kusurlu pozitivist ya da rasyo-
nalist gibi araglarla varmanin imkanina pek ihtimal vermemek-
tedir. Agkin giicii bilginin 6ntindeki sinirlar kaldirarak, masuka
hakikat perdesini ardina kadar agmaktadir. Bunun imkanin ve
gercegini de ancak bu bilgiye erismis olanlarin anlayacag: bir
bilgi diinyasina kesfetmeye davet vardir. Dolayisiyla Mela'nin
muhatab1 avam degil havastir. Mela’'min bir¢ok konuda anlasil-
mamasinin sebebi de budur. Kisacas: akli bilgi vardir fakat bu
kusurludur, smmirlidir, eksiktir kisacasi acizdir. ilahi azametin
kusursuzlugunu kesfedenler bunlarla ile tatmin olamazlar. Mela
bu durumu su ifadelerle 6zetlemektedir:

Pur me nezer da te ji ser ta gedem
Qed rece’e’t-terfu we “eqli kelil
Bagtan ta ayaga cokca tefekkiir ettik seni
Akal yorgun nazar bitap dondii geri
Ciziri, Diwan, s. 398.
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2. Ask Bilgisi

Aska dayali bilginin temeli ilhama dayanmaktadir. [lhama
dayanan bilginin varli1 ve gercekligi konusunda ise farklh yak-
lagimlarin oldugu goze ¢arpmaktadir.® Tasavvufta akil 6nemli
bir unsur olmasinin yaninda kesif ile ilhama dayanan bilgi daha
fazla on planda yer almaktadir.'® Bireysel i¢ tecriibe, dingin,
deruni ve vasitasiz olarak ulagilan bilgi tiirii sezgiye yani ilhama
dayanan bilgi tiirtidiir."” Bu bilgi tiirtine olan temayiil Mela'da
fazlasiyla rastlanilmaktadir. Mela'min yam sira énemli Islam
filozoflarindan; Ibn Sina, Farabi, Ibn Arabi, Gazzali gibi isimler
de bu bilgi tiiriiniin iistiinliigiin{i savunmuslardir.’ {lham bir bil-
gi kaynag olarak kabul edilecekse, varligina ulasmanin tek yolu
inanctan gecmektedir. Dolayisiyla bu inang boyutlarina inanma-
yanlarin bu ilme vakif olmalar1 imkansizdir. Yani inanmadan
gercegi kesfedemeyecek bir topluluga bu gercegi anlatmak ya da
idrak ettirmek, igne deliginden deveyi gecirme ¢abasina benzeti-
lecektir. Bu tiir bir goriis, aklin sadece gegici ve diinya ile siirh
bir bilgiye sahip oldugunu, gercek bilgiye ulasmak icin igsel bir
yonelisin gerekli oldugunu vurgular. Mela i¢in gergek bilgi, ila-
hi bilginin askiyla hemhal olmaktir. Onun bilgisi ile elde edilen
seylerden lezzet alinir.”

Soziin epistemesinden ¢ok ontolojisi yani kaynagi yani,
manasi énemlidir. Insan, bilgi/marifet cevherine pozitivist/mad-
di akil ile ulasamaz. Onlar bu denli bir bilgi diinyasini kesfetme-
de aciz kalirlar. Allah’a olan ilahi sevginin varligi insani, ten ve
masiva bal¢ig1 hapsinden kurtarip hakikate ulastirir. * Mela agk
bilgisinin amacinin ilahi bir lezzet oldugunu aktarirken, kalbe
giden bu yolda varilan sonucun sinir1 ve tarifi imkansiz olmak-
tadir. Agktan alman bilginin diinyalar degerinde bir bilgiye denk
geldigini gormekteyiz. Bunun da manevi bir deruni bilgi diin-
yasi ile tanimlandigini fark etmekteyiz. Bu konu yine Mela'nin
Diwaninda bu konu sdyle hayat bulmustur:

15 Nureddin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, 18.

16 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapusi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994),
151.

17 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham” (Ankara: TDY, 2000).

18 Nureddin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, 18.

19 Ali Tenik, Seyh Ahmed Ciziri'nin Siirlerinde Varlik, flahi Sevgi ve Cemal Konula-
rinin Tasavvufi Analizi, Mukaddime, 2017, 8 (Ozel Say1 1), 93-118. doi: 10.19059/
mukaddime.315602

20 Ali Tenik, Seyh Ahmed Ciziri'nin Siirlerinde Varlik, flahi Sevgi Ve Cemal Konula-
rinin Tasavvufi Analizi, 93-118.
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Eyné kaftirl ye mesreb me ji hunsa te ye saf
Lew ji “isqa te di dil da me vebii “ilmé ‘ubab
Me ji sercesmeé heywan qedehek safi vexwar
Nagihé lezzet i zewqa me bi sed cildi kitab
Ictigimiz cesme saf kafurdandir giizelliginin
Askindan acilmistir bize deryalar dolusu ilmin
Ictik ab-1 hayat cesmesinden bir bardak safi
Yiiz cilt kitap aldi§imiz lezzetle zevke gelmez kafi
Ciziri, Diwan, s. 60.

Mela'nin tasavvufi anlayisinda, gercek bilgi, akil degil,
ancak kalp ve igsel sezgi aracihigiyla elde edilir. Mela icin kalp
epistemolojinin kaynagini tegkil eder.?® Tasavvufi bilgi, insanin
manevi yolculugunda en yiiksek bilgelik olan marifet (Allah’t
bilme) noktasina ulasmay1 amagclar. Bu noktada, akil, bir arag
olmanin otesine gecemez; tasavvuf ise, insan1 dogrudan Allah
ile bulusturacak bir yol olarak kabul edilir. Mela gercek bilgi-
yi ilmi lediinde aramaktadir. Sezgi ve ilham yoluyla elde edilen
bilgi olan ve diger bir ismi batini bilgi olan ilm-i lediin, Islam
literatiirtinde Kehf suresinin 65. ayetine istinaden verilen bir ka-

124) yramdir.?? Bu bilgiye ulagsma ancak hikmet ilmine erigmis hik-
metli kimselere mahsustur. Bilginin kaynagini1 Allah’ta arayan
Mela bu bilgiye vakif olmanin metodolojisinde yine ilahi bir
teknigin uygulanmasmin gerektigini vurgulamaktadir. Bunu da
ilm-i lediin ile miimkiin gormektedir. Bu yani ask bilgisi sadece
hakikatin derinliklerine inme yolculugu degildir, ayn1 zamanda
hakikatin de kendisi ve hakikatin iginde yer almaktir. Ilmi lediin
ile ilgili yaklagimini ise su sekilde ifade etmektedir:

Insaé ‘ultimé leduni cunki mi di
Zani bi heqiget ku ci ingayim ez
Lediin ilminin inceliklerine vakif oldum ben
Sen de anlayinca anlarsin nasil bir insayim ben
Ciziri, Diwan, s. 257.

Hakikate ulasmada goz lazzimdir fakat nihai hakikate ul-
asma goz ile degil basiret ile miimkiindiir.*® Mela'nin en temel
anlayislarindan biri, agk yoluyla Allah’a ulagsmaktir. Tasavvufi
bilgiyi elde etmenin yolu, diinyevi anlam ve akil 6tesinde bir yol-

21 Emin Celebi, Melayé Cizirl Varoluscu Bir Diistiniir Sayilabilir Mi?, Ed: Ruhullah
Oz, Tevhid As1g1 Mela, (Sirnak, Sirnak Universitesi Yayinlari, 2024), 141.

22 Siileyman Uludag, “Batin flmi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cild:5, 188-189

23 Halid Cemil Muhammed, Melaye Ciziri Sevgi ve Giizelligin Sairi, 263.
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culuga gikmaktan geger. Bu, onun Diwaninda sikga isledigi bir
temadir. Ask, onun icin sadece bir duygusal durum degil, aym
zamanda ilahi bir kesif siirecidir. Mela, insanin nefsini arindirar-
ak ilahi bilgiye ulasmasinin 6nemini vurgular. Bu siireg, kalbin
temizlenmesi ve nefsin arindirilmasi ile miimkiin olur.

AKlin sinirlarmi agsmak igin, insanin igsel yolculuga ¢ikmasi
gerektigine dair su tiir bir ifadesi vardur:

Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Cunkii marifet cevherine ulasmamistir kimse akil ile
Ciziri, Diwan, s. 257.

Bu alint;, aklin 6tesindeki gergek bilgiye, kalp yoluyla ul-
asmanin gerekliligini ifade eder. Nefsi arindirarak insanin ruhsal
gelisimi saglanir ve ilahi bilgelik agiga ¢ikar. Bu sayede gercek
bilgi ask ile elde edilir.** Tasavvufi bilgi, hem deneyimsel hem
de sezgisel bir bilgidir. Bu bilgiye sahip olmak i¢in, insanin nef-
sini armndirmas: ve igsel bir doniisiim yasamas: gerekmektedir.
Mela’nin Diwaninda ve diisiincelerinde, “ask” en 6nemli tema-
lardan biridir. Agk, burada sadece diinyevi bir sevgi degil, ayni
zamanda Allah’a olan derin sevgi ve zlemi ifade eder. Insan, agk
yoluyla nefsini terbiye eder ve nihayetinde gercege, yani ilahi
bilgiye ulasir. Akil ilmine kanip hakikate ulastigini ya da ulagsma-
ya ¢alistiklarin1 zannedenleri ise beyhude bir ¢abanin icerisinde
gormektedir. Bunlar agkin sirrin1 6grenemedikleri gibi bu yolu
ve yolcusunu da yakinen taniyamayacak ve anlayamayacaklardir.

Tu j"Melayi her bi pirs esraré "isqé hel dikit
Ve mu’ammayé ¢i zanin sed mela 1l muste’id
Her zaman sor Mela’ya agkin sirlarini sana halletsin
Yoksa bu muammay1 yiiz molla ve sakirtle ¢ozemezsin®

3. Allah’a Ulasmada Kurulan Itidal: Ask-Akil Dengesi

AKIli bilgi ile agk bilgisi arasinda bir dizi farkliliklara mad-
deler halinde su sekilde deginilebilir. Bu farklhiliklar iki bilgi
tiirtintin anlasilmasinda yardimear olacag: gibi Mela’nin yapmais

24 M. Nesim Doru, Mevlana Celaleddin Rtimi ve Melayé Ciziri'nin Diisiincesinde-
Varligin Kaynag1 ve Varolusun Sirr1 Olarak Ask, Mukaddime, 2016, 7(1), 53-71
doi: 10.19059/mukaddime.06459.

25 Ciziri, Diwan, 229.
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oldugu tercihteki gizemli itidali kesfetmemize 151k tutacaktir:

AKli bilgi: Akli bilgi, stnirli ve duyusal diinyaya dayalidur.
Insan akli, diinyadaki olaylari, nesneleri ve olgulari mantikli
bir sekilde analiz eder ve anlamaya ¢alisir, ancak bu bilgi, ilahi
gercegi anlamaktan ¢ok uzak kalir. Ask bilgisi: Tasavvufi bilgi
ise sonsuzdur ve insanin kalbinde, ruhunda, 6ztinde bulunan il-
ahi gercegi kesfetmeye yoneliktir. Bu bilgi, aklin 6tesinde bir sez-
gi ve agk yoluyla edinilir ve insanin manevi yolculugunun son
noktasina ulagsmasina hizmet eder.

AKli bilgi: Akli bilgi, daha ¢ok mantikli bir sekilde elde
edilen ve matematiksel, fiziksel yasalarla uyumlu bilgilerdir.
Asgk, akli bilgi cercevesinde bir duygusal durum ya da psikolojik
bir fenomen olarak goriiliir. Ask bilgisi: Tasavvuf, aski Tanr1'ya
duyulan derin sevgi ve 6zlem olarak kabul eder. Mela'nin Di-
waninda agk, insanin Allah’a ulagsmak i¢in ge¢mesi gereken ytice
bir yolculuktur. Ask, hakikatin bilgisine giden bir anahtardr.

AKli bilgi: Akli bilgi, sistematik diistinme ve mantik
yluriitme yoluyla elde edilir. Bu bilgiye ulagsmak igin birey, go-
zlem, analiz ve c¢ikarim gibi akil yiiriitme araglarmi kullanir.
Ask bilgisi: Daha ¢ok igsel bir arayis, igsel bir kesif ve deney-
im yoluyla edinilir. Tasavvufta bu bilgi, zihinsel degil, ruhsal bir
yolculuk olarak kabul edilir ve burada diisiinme degil, i¢sel bir
acilim, kalp ve sevgi 6n plandadir.

AKli bilgi: Somut gergekligi anlama ve doganin isleyisini
¢ozme amacini gider. Akil, dis diinyay1 anlamada onemli bir
rol oynar, ancak Allah’in en derin sirrina ulasmak icin yeter-
li degildir. Ask bilgisi: Gortinmeyen deruni ve lediini gergegi,
Allah’in varhigin1 ve evrensel hakikati anlamaya yonelik bir
cabadir. Bu bilgi, aklin 6tesine gecer ve dogrudan Allah ile bir
baglant1 kurmaya yonelik ¢abay: ifade eder.

Akla dayal1 bilgide kullanilan ve varilan 6zne nesne iligki-
si ya da tez-antitez-sentez durumu agska dayal1 bilgi diinyasin-
da ayni araglar yer almiyor. Yani ikisinin yontemi ve hakikat
arayisinda kullandig: bilgi nesneleri farkhidar.

Hakikat yolcusu, idraka varma yolunda tiim gayesini ila-
hi kaynaga yonlendirirse, Allah’m feyzinden nasibini alacak-
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tir. Allah’mn ayetlerinin farkli yansimalar1 olan evrendeki diger
seylerde hakikatin ilmine ulagsmak lazim.* Kuskusuz bu arayis
yine aklin varhgma ihtiyag duyacaktir. Onemli olan bu arayis-
ta kontroliin akla birakilmamasidir yoksa akildan siyrilip beseri
manadaki delilik degildir. Var olacak deliligin tanim1 da kendil-
erince yine batini olmaktadir. Bu delillige ulagsmak zor oldugu
gibi ayn1 zamanda anlamak i¢cinde mertebe aranmaktadir.

Ayrica ilahi bilgiye herkesin ulagsmamasi gerekmekte-
dir ki bu zaten kag¢inilmaz olanin ilanidir. Fakat herkesin ilahi
bilgiye erisimine ket vurmanin yolu da masivadir yani akli bilg-
inin tstiinliigiine aldanmadir. Ayni sekilde akli bilgi burada da
goriildiigii tizere agka dayal bilgiyi hak etmeyenler igin gorev-
lendirilmis bir bilgi tiirti olarak bagka bir islevi gormektedir.
Mela’ye gore, bu ilahi askinin yansimasi olmadan, yani O'nun
ilmiyle varlik okunmadan, bu okumayla nesnedeki Allah idrak
edilmeden varliktaki ilahi giizelligin tecelli etmesi, goriinmesi
miimkiin degildir.”” Hakikat yolcusu zahiri olan varlikta ilahi
bilgiyi bulmak zorundadir.”® Dolayisiyla ilahi bilginin erigimine
varligin islevsel bir rolii vardir. Bunun igin akli bilgiye de fonksi-
yonel manada ihtiya¢ duyulmaktadir. Mela agka dayal bilginin
tistiinltigtinii savunsa da akli bilginin varligini inkar etmemistir.
Onun epistemolojisinde ne sade bir rasyonalist ne de irrasyonal-
ist bir durus hakimdir. Epistemolojisindeki marifet, biri hakk:
digeri ise hakikatin kendisini tanimlamaktir.” Hakikati tanim-
lamanin yegane yolu hakk: bilmekten ge¢gmektedir. Hakkin 15181
ile objeler hakikate ulagir. Mela aklin rehberliginde, akil ve kalp
arasinda adil bir denge kurmaya caligir. Adil diyoruz ciinkii
esitlik her zaman adaleti temsil etmedigi gercegi Melanin bilgi
diinyasinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Akil, diinya islerinde yol
gosterici bir arag olabilirken, kalp ise, manevi gercegi ve agk: an-
lamada baglica kaynaktir.

_ Agkkime ulagti da birakti onda akil
Oldiiriir asig1 sevgilinin dayanilmaz giizelligi.
Ciziri, Diwdin, 75.

26 Ali Tenik, Tasavvufi Bilgi (istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 187

27 Ali Tenik, Seyh Ahmed Ciziri'nin Siirlerinde Varlik, flahi Sevgi Ve Cemal Konula-
rinin Tasavvufi Analizi, 93-118

28 Ali Tenik, Seyh Ahmed Ciziri'nin Siirlerinde Varlik, flahi Sevgi Ve Cemal Konula-
rinin Tasavvufi Analizi, 93-118

29 Ruhullah Oz, Melayé Ciziri'nin Tasavvurunda Marifet-Muhabbet Hi@kisi, 183-186.
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Burada gorildiigi tizere kisi akil ile yola ¢ikar fakat agk ile
hakikate varir. Dolayisiyla Mela’da akildan yoksun bir agka var-
manin imkanin sorgulanmas: gerektigi kanaatindeyiz. Kisinin
akli bilgisi aska vardiktan sonra, ondan siyrilarak hakikatin
tadini ¢itkarmaya baslar.

Bir sahin gibi ugup gitti basimdan aklim agkinin atesinden
Eriyip bitti ruhum, nasil erirse bir kirag: atesi gordiigiinde.
Ciziri, Diwan, 85.

Bu, akil ile kalp arasindaki farkli ama uyumlu bir iligkiyi
betimler. Bu ifade, aklin sinurl fakat islevsel dogasina dikkat ¢ek-
erken, kalbin daha derin ve kapsayici bir bilgi tasidigina isaret
etmektedir.

Mela'nin kelam perspektifinde ele alinan akli bilgi yak-
lasimu ile tasavvufi perspektifindeki agka dayal bilgi yaklagimin-
da agk her seyde oldugu gibi burada da 6n plana ciksa da, askin
rehberliginde bir adil bir denge hakimdir.Mela’da agkin bilgis-
ini kesfeden kisinin diinyasinda akil artik kendine yer bulamaz.
Kisi asik olduktan sonra bunu aklindaki bilgi ile hakikate vara-
cagma pek de ihtimal vermemektedir. Aslinda Mela akli belgide
agkin oniinde bir tehlike, kendisine bir rakip ya da engel olarak
gormiiyor, akli bilginin tekamiilcii s6z soyleme ¢abasina kars:
cikmaktadir. Mela, varlik aleminin hem negatif hem de pozitif
yoniine dikkat ¢ekmistir. Cigek’e gore bu reel epistemolojik bir
bakis agisini tegkil etmektedir. Yani tekamiilcii bir ret ya da kab-
ulden uzak bir durusu sergilemektedir. Bu varolusun iki tarafin
da gorebilme olanagini sunmaktadir.*® Akil bilgisinin kendisini
dahi agk bilgisinin bir araci, dedigimiz gibi bir hizmetkar: olarak
tasavvur edilmektedir. Yoksa hakikate giden tek ilmi teknik agk
olsa da hakikat yolcusu bu yola tek basina gitmemektedir.

Sunu bil ki, sen tipk1 bir ip cambazisin
Allah agkina, kil kadar olsun bozma dengeyi yanhslikla.
Tertemiz bir fitrat, dengeli bir gii¢ gerektir kuskusuz
Ta ki agk sanat1 tiretmesin yanlisi yanhslikla.
Ciziri, Diwdn 115.

Mela’nin bilgi diinyasma gore, “akl ve kalb-i selim” sahibi
olanlara mucizeleri anlatmanin, gostermenin bir anlami ve geregi
yoktur. Ciinkii giinesin kendisi bunlara yeterince yansimiz ve

30 Halil Cigek, Cezgri Agkinin Varlik Siiresi, Ed: Ruhullah Oz, Tevhid As1g1 Mela,
(Sirnak, Sirnak Universitesi Yayinlari, 2024), 141.
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bunlar1 aydinlatmistir.3* Mela’da var olan epistemik denge varlig:
kabul edilen aklin, ask yolunda hizmetkar olusudur, inkar1 degil.
Bu diistinceleri de su beyitle somutlastirmak miimkiindiir:

Tertemiz kemalat ve vasiflar, akil ve ruh kitabinin harfleri
Apagik goriinsiin diye levh ile kalemi yaratt1 Halik.
Ciziri, Diwdn, 21.

Ferre “eqli min lehibi misle bazin ev “iqab
Zabe rithi misle ma inhelle fi narin celid
Sahin gibi ucup gitti agkinin atesinden basimdan aklim
Nasil erirse kirag: atesi gordiigiinde eriyip gitti ruhum
Ciziri, Diwan, 224.

Akil asig1 hakikate ulastirdiktan sonra varlik sebebinin ve
hizmetinin sonuna gelmis demektir. Yani aklin var olus gayesi,
insana agk bilgisine ulasmada yardimci olmaktir. Oz’{in de dikkat
cektigi gibi: “Mela’nin da biri beseri digeri yiiksek hakikatler sahasin-
da olmak tizere iki tiir bilgiye sahip oldugunu soylemek miimkiindiir.
Mela, bu iki bilgi tiiriinii degisik bicim ve anlamlarda Divininda 1,4
islemistir”** Tasavvuf kiiltiirtinde akil ve agk birlikte islev goriip
hakikati aramaya ¢aligsa da bu arayis askin kontroliinde ilerler.
Yani son sozii agk bilgisi verir.

Li yetmeinne gelbi ‘eynulyeqin dibexset
‘Eynu’leyan divétin kafi nehin dirayet
Kalbim mutmain olsun diye ayne’l-yakin sirlar bahget
Yetinmez bununla kalbim ayne’iyan ister dirayet
Ciziri, Diwan, 141.

Goriildugii tizere ayne’l-yakin akla dayali bilgi olarak
diistinecek olursak, bu Mela i¢in degerli olsa da kalbin mutmain
olmasi igin yeterli degildir. Mela, goziin gordiigiinii kalbin tas-
dik ve tatbik etmesinin 6n kosulunu ise ayne’iyan’da aramak-
tadir. Bu, Mela'nin akil ve agk bilgisinde kendine has bir teknik
ile kurdugu en 6zgiin durusunu meydana getirmektedir. Bircok
Mela uzmanina gore ayne’iyan teknigi tasavvuf kiiltiirtinde pek
rastlanilmayan, ama Melanin kendine has bilgi yaklagimin1 da
meydana getirmektedir.

31 Abdurrahim Alkag, Melayé Ciziri'nin Divan'inda Tasavvufi Mazmiinlar, (Sirnak:
Sirnak Universitesi Yayinlari, 2023), 204. i
32 Ruhullah Oz, Sufinin Akidesi, (Sirnak: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2019),125.
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Akil ve Ask Bilgisine Diwan’dan Diger Bazi Ornekler:

Alal Bilgisi

Tertemiz kemalat ve vasiflar, akil ve ruh kitabinin harfleri
Apagik goriinsiin diye levh ile kalemi yaratt1 Halik.
(Ciziri, Diwan, 2012, 21.)

Ulasmaz akil tek basina yildizlarin ve feleklerin remizlerine
Vahdet ilminin nuru olmazsa diisiip kalir sek-siiphe tuzaginda.
(Ciziri, Diwan, 2012, 27.)

Goriiniince yiizii sevgilinin hasedinden kalmadi giimtiste akil
Cikmadi digariya giimiis suyu utancindan
(Ciziri, Diwan, 2012, 69.)

Ask kime ulast1 da birakt1 onda akail
Oldiiriir agig1 sevgilinin dayanilmaz giizelligi
(Ciziri, Diwan, 2012, 75.)
130
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada
Yorgun diisen akil, aciz kalir kalkis i¢in her ¢cabada.

Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile

Clinkii marifet cevherine ulasmamigtir kimse akil ile.
(Ciziri, Diwan, 2012, 87.)

Cok nazar kildik sana bastan ta ayaga
Nazarimiz geri dondii bilafaide, akil da yorgun.
(Ciziri, Diwan, 2012, 123.)

Devlet ve saadet isteyenler ipine tutunsun simsiki
Akil ve idrak ehli olanlar ricakarin olsun senin.
Gonliinde bir arzusu olan her kisi dergahina sigmip
Akil sahibi kimseler her daim riicikarin olsun senin.
(Ciziri, Diwan, 2012, 181.)

Ask Bilgisi
Ask ve sevgi hep var idi, Hak Teala asik idi kendi zatina
Thtiyaci yoktu bagka bir giizellige, rivayetler bdyle ulast: bize.
(Ciziri, Diwan, 2012, 13.)
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Asgkinla yanip tutusan yalniz ben degilim
Nice maktulleri var agkinin benden once.
(Ciziri, Diwan, 2012, 123.)

Yiizlerce ask miibtelas1 var bu sema’ meclisinde Mela gibi
Yiizlerce geng ve yasl, zemzemle abihayat miisterisi
(Ciziri, Diwan, 2012, 81.)

Ta ki goriinsiin yildizlar semada, binlerce Maruf-i Kerhi ¢iksin
Sibli, Sa’di ve Ferruhi gibilerde kendini gosterdi ask
(Ciziri, Diwan, 2012, 17.)

Binlerce iskence verdi gonle humma ile agk atesi
Cekmedi Sems-i Tebrizi, Sirazli sevgilisinden bunu.
(Ciziri, Diwan, 2012, 95.)

Pis, kotii, ¢irkin ve arsiz olanlar hig siis ile yararli hale gelir mi?
Ayag1 prangali (diinya) olanlar hissedemezler agk atesini ytirek-
ten.
(Ciziri, Diwan, 2012, 18.) 131

Herseye mikyas bir ilim dogdu goniilde, agkta uruc eyledi kal-
bim
Felekleri ve burglar: asip stiratle ulast: ta sidretii’l-miintehaya.
(Ciziri, Diwan, 2012, 29)

Stikiirler olsun Allah’a ki kulu olan Mela’y1
Ask iksiriyle sarhos etmis, vermemis ona altinla giimiis sevgis-
ini.
(Ciziri, Diwan, 2012, 31.)
Ictigimiz cesme giizelliginin saf kafurundandir
Askindandir ki agilmistir bize deryalar dolusu ilmin.
(Ciziri, Diwan, 2012, 45.)

Saraba ihtiyaci m1 olur, agk sarabiyla mest olanin
Menziline varmis kimse igin evrad ne yapsin.
(Ciziri, Diwan, 2012, 56.)

Bir ceset gibi dontip durmaktayiz ask atesinin ortasinda
Hakikata ulast1 goniil bu iksir ile hi¢ beklemeden.
(Ciziri, Diwan, 2012, 58.)
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Isik vermez mumun basi eger i¢i temiz degilse pisliklerden
Ask kadehinden zevk almaz bir ruh, cekmezse elini maddeden.
(Ciziri, Diwan, 2012, 73.)

_ Asgkkime ulagti da birakti onda akil
Oldiiriir asig1 sevgilinin dayanilmaz giizelligi.
(Ciziri, Diwan, 2012, 75.)

Bir sahin gibi ugup gitti basimdan aklim agkinin atesinden
Eriyip bitti ruhum, nasil erirse bir kirag: atesi gordiigtinde.
(Ciziri, Diwan, 2012, 85.)

Gel Botanli Mela’ya sor ki agkin sirlarini beyan eder
Bu muammayi ne bilir yiiz molla ile yiiz miistaid.
(Ciziri, Diwan, 2012, 85.)

Ask olmadan miimkiin degil sifatlarin sirlarini kesfetmek
Sirlarini anlay1p agmak icin stiret-i esma gerek.
(Ciziri, Diwan, 2012, 91.)
132
Magrur olmayla giizellerin agk: ve ilmi bilinmez asla
Hal ilminden biraz olsun nasib yoksa, feryadin tad1 olmaz.
(Ciziri, Diwan, 2012, 117.)

Ask ile raks edip donmekte tiim meleklerle carkifelek
Asgk nuruyla 1s1ldamakta kainat semadan denizdeki baliga dek.
(Ciziri, Diwan, 2012, 121.)

Asgkin bir zerresine hedef olup da aklin1 yitirmemis kim var ki
Sonunda helak olmustur agk belasina tutulan her bir kisi
Ask sultani oturunca bir kez varlik tahtina
Acilir hemen kalbe tiim kapilar, hakim olur ruh her seye
Ask ve selamet... Nasil da gecip gider bizden bu ikisi
Atesten bir yola koyulmustur aslinda agk yolunu segen her kisi
Ask oduyla yanmis cigerle goniilden her an ahlar yiikselmede
Yeter nasihat ettigin bos yere, goniil dontismiisken kor atege.
(Ciziri, Diwan, 2012, 121.)

Asgk ayetinin tefsirine iyice kulak vermeli arif olan
Kudret nurunun sirlarin agiklarsa eger, mazurdur goniil.
(Ciziri, Diwan, 2012, 127.)
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Ars ve kiirsi kudretin hazinesinde gizli iken heniiz
Kemalde iken cemalullah, mevcud idi askin nuru.
(Ciziri, Diwan, 2012, 163.)

Sevgi ve giizelligi yaratti, ¢linkii agktir alemin asli ve 6zii
Varligin aslini bilip anlayasin, nedir maddenin asl ve 6zii.
(Ciziri, Diwan, 2012, 165.)

Sonug

Mela, aklin inkar1 yerine onun gercek bilgiye olan hizmet-
karligini hakikate ulasma adina kabul etmistir. Kabul edilmey-
en itiraz edilen gey ise salt aklin {istiinliigiiniin savunulmasidr.
Mela akli ve ruhi bilgi diialistinde ruhi bilginin kontroliinde bir
sonuca ulagsmaya ¢alismaktadir. Fakat bu akli bilginin gormezden
gelme ya da yok sayma eylemi olarak nitelendirilmesi yanlistur.
Bu yaklasim ¢alismamizin ana probleminin tegkil etmektedir.
Yani agka dayali bilginin rehberliginde akli bilginin fonksiyonel
hizmetinin yansimalarin1 Diwandan 6rnekle gormekteyiz. Me-
la'nin diisiincesinde akli bilgi ve tasavvufi bilgi arasinda bir
hiyerarsi sz konusudur. Akil, sinirli ve diinyaya dair bilgiyi
saglasa da, ruhsal ve manevi gercekligi anlamada yetersiz kalr.
Gercgek bilgi, tasavvuf yoluyla, yani kalp ve agk aracilifiyla elde
edilir. Akil, tasavvufi bilginin yolunu bulmada bir arag olabilir,
ancak nihai bilgi ve gergek, ask ve i¢sel tecriibe ile kavranabilir.

Mela, akli bilginin simirli dogasini kabul eder. Akil, maddi
diinyanin smirh bilgisiyle yetinir ve tasavvufi gercege ulasmak
icin yeterli degildir. Bununla ilgili bir 6rnek, “Beynini kullan,
ama kalbini dinle!” seklinde bir metaforu kullanabiliriz. Burada
akil bir arag olarak kullanilsa da, nihai gergeklik; kalp ve igsel
sezgidir. Allah ytice ilminin tecellisini yaratti$1 varliklara nakset-
mistir. Akli bilgi, bunlar1 goriir fakat agk bilgisi bunu kesfedip
kendi biinyesinde tecessiim ederek hakikatin derinliklerine da-
lar. Mela’da akli bilgiye iki 6nemli gorev atfedilmistir. Birincisi
agk bilgisine hizmet etme fonksiyonu; ikincisi ise ilahi aska ul-
asmasindaki marifete ulagsma engelidir. Akil, ilahi bilgi igin fonk-
siyonel bir hizmetci ve hakikat oniinde bir imtihan araci olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Mela’nin Divan’inda Aska Gelen Fikhi Terimler

Abdulbaki Deniz*

Giris

Daha ¢ok tasavvuf ve siir alaninda temayiiz eden Mela
Ahmed b. Muhammed el-Cezeri (6. 1050/1640) 17. Yiizyilda
Cizre’de dogmus ve ayni yerde metfun, sair ve mutasavviftir.
Glintimiize ulasan tek eseri Divan’in sarihlerinin tamami Me-
la'min mubhtelif disiplinlerde engin bir bilgiye sahip oldugu,
s0z konusu ilimler kapsaminda klasik Dogu medreselerinin
vazgecilmezlerinden sayilan fikih ve fikih usuliiniin 6nemli bir
yer teskil ettigini vurgulamislardir. Bu baglamda Mela'nin aska
dair soylemlerinde Divan’da birgok fikhi terim ve kavrama yer
verdigi ve s6z konusu kavramlar1 baglamindan koparmadan ust-
aca maksadini ifa etme yoniinde kullandig1 goriilmektedir. Kiir-
tler arasindan temayiiz etmis ender mutasavvif ve sairlerinden
biri olan Mela Ahmed el-Cezeri'nin bize ulasan tek eseri Divan,
Kiirt edebiyatinin saheser 6rneklerinden biri olup Sa'd-1 Sirazi
(0. 691/1292), Niriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed
b. Muhammed el-Cami (6. 898/1492), Fuzli (6. 963/1556) ve Ibn
Fariz es-Sa‘di el-Hamevi el-Misri'nin (6. 632/1235) divanlariyla
mukayese edilmesinin' hakli gerekgeleri vardir. Divan’da daha
¢ok vahdet-i viicut diisiincesiyle ilah-i aska evrilmis beseri askin
muhtelif hallerine sahit olunmaktadir.? Dolayisiyla Divan'daki
dil orgiisiiniin tasavvuf ve ask ifadeleriyle yogrularak kendine

*  Dr. Ogrt. Uyesi, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Ana Bilim
Dali. e-posta: abdulbakideniz500@gmail.comOrcid Number: 0000-0002-9315-6690

1 Ahmed b. Molla Muhammed ez-Ziving], el-Tkdu'l-Cevheri fi serhi divani’s-Sey-
hi’l-Cezeri, Tkinci Baski (Dimagk: Matbaatii’s-Sabah, 1407), 9.

2 Birgiil Bozkurt, “Molla Ahmed-i Cezeri'nin Divaninda Vahdet-i Viicud Anlayis1”
(Uluslararas: Sirnak ve Cevresi Sempozyumu (Ankara: Sirnak Uni. Yay, 2010),
625.
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ozgii bir yapiya biirtindiiglinti soylemek miimkiindiir. Agk yol-
culugunda sevgilinin yaktig1 vuslat atesinde yanmayi nimet
sayan Mela, farkli disiplinlerle biitiinlesen terimleri de ustaca
kullanmaktadir. Bu kapsamda fikhi bircok kavram ve terimden
sO0z etmek miumkiindiir. Farz, stinnet, miibah, haram, helal, ki-
ble, abdest, mihrap, secde, zekat, nisap, orug, hilal, sehit, esir,
kole, fecr-i sadik, hac, haci, kurban, hacer-i esved, tavaf, halvet
ve adak gibi bir¢ok fikhi kavrama farkli bir boyut kazandirmak-
tadir. Stiphesiz Divan’da gegen fikhi kavramlarin zahiri ve hakiki
manalarindan ziyade mecaz yonleri maksut oldugundan ayrica
isin te’vil boyutundan soz edilebilir. Zira bir karine yahut delile
dayanarak lafzin hakiki manasinin terk edilerek mecaz yoniine
gidilmesi te’vilin en énemli kisimlarindan birini tegkil etmekte-
dir? Bu calismada Mela'nin Divan’da yer verdigi fikhi ifadelere
ve hangi baglamda kullanildiklarina temas edilecektir. Calig-
ma boyunca Divan’t manzum tarzda Tiirk¢e’ye ¢eviren Osman
Tung’'un eserinden* istifade etmekle birlikte spesifik bazi yerlerde
farkli terctime ornekleriyle degisik yorumlamalara yer verilm-
istir. Divan’da gecen bazi kelimelerin degisik anlam boyutlarinin
tespiti baglaminda ise Ziwingi'nin serhi yaninda Abdulbaki Tur-
an’in serhinden® yararlanilmistur.

Tasavvuf ve agkin ulvi yoniiyle mecaz ve te’vil ornekler-
inin belirgin oldugu Divan dilinin kendine 6zgii bir anlam
biitiinliigiine sahip olmasi Mela’m yasadig1 asri, cografyay:
ve etkilendigi sahsiyetleri tanimay1 da gerekli kilmaktadir. Bu
bakimdan yagsadig1 asir ve cografi zeminin ortalama ilim ve
kiiltir seviyesini asan entelektiiel bir sahsiyet oldugu anlasilan
Mela, duygularini ifade ederken avamdan ziyade hassaya hitap
ettigini ve siradan insanlarin kavramaktan aciz kaldig1 gercekleri
haykirdigini su dizelerle dile getirmektedir:

Gosi bi ‘amé mede terké mudamé mede
Ekseruhum fi “ema exlebuhum fi zelama
Kulak asma avam-1 ndsa, sakin etme badeyi terk
Gaflet igredir, kordiir cogu, eylemezler bunu derk

3 Abdulbaki Deniz, islam Hukuk Metodolojisinde Te’vil (Istanbul: 1z Yayincilik,
2020), 113.

4 Molla Ahmed-i Ceziri Divan=Diwan/Melayé Ciziri; Cev. Osman Tung; Redaksi-
yon, Notlandiran Ayhan Tek; Fotog. Mahmut Turgut. - Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, 2012.

5 Abdulbaki Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, Ed. Siileyman Cevik (Istanbul:
Nibihar Yayinlari, 2010).
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Bu makamda fikhi istilahlara bagvurma ihtiyaci hisseden
ve kendini “agkin miiftiisii” olarak tanitan Mela, aslinda Kur’an
ve siinnet naslarindan ayrilmadigimi® belirtmek suretiyle fikih
usuliine de bagl kaldigimi vurgulamaktadir:

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

‘Asiqé mes’elexwahi were em muftiyé ‘isq in
Desteki sunnet e téda i yeki nessé kitab e
Ey dsik! Sorun varsa gel de bize sor, biziz askin miiftiisii
Bir elimizde siinnet digerinde Kitap var ¢iinkii

Mela, bazen fikhi terimlerin izafetini degistirmek suretiyle
yeni kavramlarin olusturmaktadir. “Seriatin vizi1’1” olmasi sebebi-
yle normal sartlarda Allah’a nispet edilen seri‘at kavraminin “ask

seriati (sl g,4)” olarak kullanilmas: bu kapsamdadar:

Helle lehu’l-katlu bi ser’i’l-heva
Men kesefe’s-sirre we bi’s-sirri bah
Ask kanununa gore vaciptir katli
Sirr1 kesf ve ifsa edenin

Sufilere gore tevhidin dordiincii mertebesine ulasan kisi
varliklar: ¢okluk olarak degil teklik olarak gormektedir. Bu aga-
maya yiikselen sufinin rububiyet sirlarini ifsa etmesi haram hatta
kiiftrdir. Fikihta kafir (miirtet) hakkindaki hiikiim katl olunca
Mela’ye gore agk sirlarinmi ifsa edenin de katli gereklidir. Vah-
det-i viicut felsefesini benimseyen Mela’ya gore Allah bir kadin
suretinde tecelli etmistir. Hakikate ulasmak ise ancak ilahi ce-
malin sarabiyla sarhos olmakla miimkiindiir.” Bu bakimdan Me-
la’nin biitiin siirleri s6z konusu gergek ¢evresinde sekillenmistir.
Bundan dolay1 Mela’ye gore mecazi agktan hakiki agska ge¢mek
i¢in yolu gevreleyen alamet ve isaretleri iyi bilmek gerekmekte-
dir:

Salik ki ye hati bi heqiget ji mecazé

Stiret nesunasi (i bi me’na ne fena girt

Mecazi asktan hakiki aska gecemez salik;

Tanmimadan anlamini marifetin, olmadan fena makamina malik

6 Mela'nin hadis, siinnet ve Hz. Peygamber tasavvurunu ele alan su ¢alismalara
ayrica bakilabilir: Ahmet Ozdemir, “Melayé Ciziri Divaninda N{ir-i M uhamme-
d1”, Askin Miiftiisii Mela Molla Ahmed el-Cezeri'nin Hayat1 ve Goriislers, Ed. ibrahim
Baz (Ankara: Cizre Belediyesi, 2023), 141-156; Ozdemir, “Melayé Ciziri'nin “fro J1
Cemala Te Dilé Min B1 Birin e” Siiri Cergevesinde Hz. Peygamber”, Melanasi Me-
layé Cizirl U Mirasa Wi, Ed. Abdulhadi Timurtas, (Van: Peywend, 2023), 365-376.

7 Turan, Divan Serhi, 21.
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Buna gore hakikat yolcusu mutlak fena derecelerinde
asamal1 olarak ilerlemeden, gecis yolundaki isaretleri tam
manastyla bilmeden mecazdan hakikate gecemez. Bagka bir ifad-
eyle fena makamindan beka makamina ulasamaz.® Bu gercekler
1s131inda Mela, kendisini ve kendisi gibi olan diger asiklar1 “zam-
anin miiftiisii” olarak tanimlamaktadir:

Heywan li ki1 dibinit em muftiyé zeman in

Bistin ji desté saqi cama zelale béxes

Zamamn miiftiisiiyiiz biz, bunu hayvan olan ne bilsin
Sakinin elinden o saf sarap kadehini al kendinden ge¢meden

Sevgilinin elinden katiksiz sarabi alip igen asigin basindan
akil ve suur gittiginden hayvan mesabesinde olup miikellef
olmaktan c¢ikmaktadir. Bu durumu bizzat yasayan Mela ve
yoldaglar1 ayn1 zamanda fetvaya yetkili kimselerdir. Bundan
dolay1 kendilerini “zamanin miiftiileri” olarak tavsif etmistir. An-
cak verdigi fetvalarin dayandig1 fikhi nakil ve rivayetlerin yii-
zlercesi ne kadar degerli olursa olsun saf sarabin bir kadehi ka-
dar kiymetli degildir:

Sed neql [(i] riwayet di meya safi megir

fro weku ji piré xwe bi fetwayim ez

Saf sarabin tek kadehi etmez yiizlerce nakl u rivayet
Pirimden el almis bir sahib-i fetvayim bugiin ben

1. Divan’da Ask Ikliminde Degerlendirilen Fikhi Terim-
lere Dair Ornekler

1.1. Abdest, Namaz, Fatiha, Secde ve Mihrap gibi
Terimler

Min di seher zulfén dimest, hatin sema thrami best

Ctn secdeya xalé bi gest, lew haciban mihrabi da

Yarin raksa duran ziiliiflerini gordiim seher vaktinde
Yiiziindeki ben’e secdeye kapandilar, kaslarinin mihrabinda

Seher vakti kendinden ge¢mis biri gibi titreyip sallanan
ziiltiflerini gordim. Ziiliifler, bilerek ve kasith olarak raks ve
sema halinde musalli (namaz kilan) gibi tahrim (tekbiri) getir-
erek sevgilinin benine yonelik secdeye varmisti. Bundan dolay:
kaslar s6z konusu secdenin mihrabimna doniismiistii. Burada

8 Turan, Divan Serhi, 235.



’Tx Melayé Ciziri’nin Bilgi Anlayisi
mihrap, secde ve ihram arasinda gozlemlenen sanatsal ahenk
dikkat cekmektedir.” Bazi niishalarda beyitte gecen “lew haciban”
ifadesi “lew haciyan” seklinde okunmustur. Bu durumda “hacilar

gibi” mana verilmektedir:

Min di seher zulfét mest, hatin sema thrami dibest

Cln secdeya xalé bi gest, lew haciyan mihrabi da

Yarin semd‘a duran mestane ziiliiflerini gordiim seher vaktinde

Yiiziindeki ben icin hacilar gibi secdeye kapandilar, kaglarinin
mihrabinda."

Cezbeye dil ez wuctid bir xef ji ber ‘eyné hestid bir

Min bi mihrabé suctid bir 1é Hecer nisane ye

Kaplamis varli§r goniil cezbesi, haset¢ilerin goziinden uzakta
Hacerii’l-Esved’e secdeye kapandim kaslarinin mihrabinda

Me hadir secdeya sukré li wi‘erdé muqgeddes bir
Bi mujganén xwe dur simtin ani mali li ‘erdé da
Siikiir secdesine kapandim sevgilinin mukaddes beldesinde

Gozyaglarim kirpiklerime dizip almimla siipiirdiim yerlerini
141
Sevgili beni huzuruna c¢agirdiginda sevgilinin mukaddes

mekaninda hemen siikiir secdesine vardim ve gozyaslarimi
kirpiklerime dizip alnimi yerlere siirerek sevgilinin bulundugu
yeri temizleme serefine nail oldum.

Du secde ferzin filhal [bilbin ber
Dema xwiya bin ew qedd {i qamet
1ki kez secdeye gitmek farz olur niinde
Goriiniince o giizel endam ile o kamet

Da ji mihraba du n{inan secde b1t eswed-hecer

Dil bi mizan mahi nti ebri numaye rast G gep

Goniil, iki “nun”un mihrabindan hacer-i esvede secde etsin

diye

Kaglari, yeni dogmus ay gibi olgiilii goriiniir sagl sollu

Kalbin, siyah bene yonelerek secde etmesi i¢in ntin misali
mihraba benzer kaslar sevgilinin alin dl¢iistinde yeni hilal gibi
sagli-sollu ortaya gikt1."!

9 Zivingi, Serha Divané, 16.
10 Tung, Divan, 31.
11 Zivingi, Serha Divané, 90.
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Tiné ew secdeya sukré dibet mihrabé gewseynan
Ku delq Gt seml i seccade bi vé avé qesaret kir
Sadece siikiir secdesine varir kaslarin mihrabinda
Hirkayi, giysiyi ve seccadeyi yikayip temizler gozyasiyla

Buna gore sevgilinin mihrab1 andiran kaglar1 ontinde siikiir
secdesine varan sadece Mela olup secde esnasinda gozlerinden

akan gozyaslariyla hirkasini ve seccadesini temizleyen de yalniz-
ca O’dur.

Deré meyxaneya ‘isqé seher “arif ziyaret kir

Bi abé ¢esm G xw(iné dil wudi best G teharet kir

Ask meyhanesinin kapisim ziyaret etti arif seherde

Arimip abdest ald1 g6z yas1 ve goniilden akan kanlarla

Ask sarabindan icip kendinden gegenlerle birlikte olmak
icin agik, seher vakti meyhaneyi ziyaret ederek kendisine izin
verilmesi i¢in kapisinda beklemeye basladi. Girmesine izin veril-
meyince tiziintiisiinden bitkin diistii ve gozyaslar1 akip sel oldu.
Kalbi parcalandi ve kan olup akmaya basladi. Istigfarda bulu-
narak goz yaslariyla abdest aldi ve akan kanla temizlenmeye
baglad1.”* Aslinda fikihta kan, necis oldugundan tahir ve mu-
tahhir niteligine sahip degildir. Ancak agk ser‘inde asigmn kani
helal oldugu gibi gozyaslariyla abdest almak da caizdir. Baz1
niishalarda beyitin baginda gecen “meyhane” kelimesi “puthane”
seklindedir.®

“Eqdé thrame dema dilber xuya bi ferzi‘eyn

Secdeyek ber wan du birhan nagirit cih sed nimaz
Namaz igin tekbir almak farz-1 ayn olur goriiniince sevgili
Yiiz namaz tutmaz, iki kasina edilen bir secdenin yerini

Stiphesiz, sevgilinin cemali ortaya c¢ikinca ihram tekbiri
getirerek iki kasina yonelik secdeye varmak herkes icin farz-1
ayn hale gelmektedir. Fikhi acidan bir kismimin yapmas:
durumunda digerlerinin iizerinden sorumlulugun kaldirildig:
farz-1 kifayet ise bu gorevi imtisal icin yeterli degildir. Ayrica
sevgilinin kaglarmin mihrabinda ifa edilecek tek secdenin yerini
biitiin sartlarina riayet edilerek kemal tarzinda ikame edilen yiiz
namaz bile tutamamaktadir.

12 Zivingi, Serha Divanég, 90.
13 Tung, Divan, 86.



Dil yek e [d]é “isq yek bi “asiqi yek [y]ari bes

Qible dé yek bit qultiban dilberek dildari bes

Goniil birdir, ask da bir olmaly; dsiklara bir sevgili yeter
Kible de bir olmali, goniillere goniil ¢alan bir sevgili yeter

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Dil gest w'ez ji déré nacim kenisteyé get
Mihrap wé bi min ra wer da bi¢ine Lales
Goniil gitmek istemez artik havra ile kiliseye
Sevgilinin mihrabi benimledir, gel gidelim Liles’e

Ibadet icin génliim Havraya da Kiliseye de artik gitmek
istemez. Sevgilinin mihrap gibi kaglar1 benimle birlikte
oldugundan seytani takdis eden Yezidilerin kutsal mekan1 olan
Lales’e de gidebiliriz. Zira secdegahim olan sevgilinin mihrap
gibi kaglar1 kalbimde ve gozlerimin oniinde oldugu stirece
hangi dinin kutsal mabedinde oldugumuz 6nemli degildir.** Bu
gercege temas eden bir baska beyitte soyle denmektedir:

Bi zunnara di déré da li hindava celipayé

Bi mihrabé me bir secde belé emma xiyal ebrii

Ziinnar baglayip kilisede salib hizasinda

Mihrapta secdeye kapandik amma o kaglar var hayalimizde

Zunnar, Hristiyanlarla biitiinlesmis ve genelde rahiplerin
bellerine bagladiklar1 bir kemerdir. Fikha gore Miisliimanlarin
ziinnari beline sarmasi caiz degildir. Ask seriatina gore ise mak-
sat sevgilinin mihrab1 andiran kaglar: karsisinda egilmek olduk-
tan sonra ziinnar1 baglayip kilisede secdeye durmak ile camide
mihraba yonelip secde etmek arasinda fark yoktur. Ciinkii her
yerde var olan ma’bid tektir.”®

Herdu geran ku qiblebin her¢i dema xwuyabin ew
We se’eté di diné ‘isq lazime yek-du secde ferz

Bitisik kaslar kible olup goriindiiklerinde her defasinda

O an ask dininde dsigin bir iki secdeye varmas: farz olur

Sevgilinin bitisik ve uyumlu kaslar1 kible oldugunda her
goriindiiklerinde asigin aninda bir-iki secdeye varmasi ask din-
inde farzdir.

14 Zivingi, Serha Divané, 294.
15 Zivingi, Serha Divané, 2/596.
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Hadiri ¢ctim secde jé ra 1€ niyet ithram me vé ra
‘Asiqé ev gezme tira herci ta’et ket rewa ye
Secdeye kapandim oniinde hemen, niyet ve tekbir getirmeden
Kalbine bu oklar saplanmus dsik icin her tiir ibadet miibahtir

Sevgili, kavisli kaslarindan bana zehirli bir ok attiktan sonra
(bk.1.5.3. beyit) niyet etmeden ve tekbir getirmeden hemen ona
secde ettim. Zira sevgilinin cemali karsisinda kendimi kaybet-
mistim. Halbuki (Mela’nin mensup oldugu) $afii mezhebinde ni-
yetle es zamanl olarak tahrim (iftitah) tekbirinin telaffuz edilm-
esi sarttir. Ask mezhebinde ise mazur goriilmesini saglayan ¢ok
sebep oldugundan asik bundan miistesna olup her tiirlii ibadeti
caizdir. Buna benzer bagka bir beyitte soyle denmektedir:

Mihraba du birhén te bibinit “arif
Niyet ci bi ¢ih tét dema tekbirée
Kaslarin arasindaki mihraby goriirse arif
Niyet tekbirin herhangi bir aninda olabilir

Hakiki marifet derecesine vasil olan asik namazinda iki
kagmin mihrabini goriirse ve onlara yonelirse taharrum tekbiri
esnasindaki tekbiri makbul olup hangi ana denk geldiginin 6ne-
mi yoktur. Zira higbir siiphe barindirmayan sahih bir ibadet s6z
konusudur."®

‘Asiq ku bi dil Fatiheya “isqé xwand

Ayat yekayek digerin aminé

Asik okursa eger, askin Fatihasini goniilden

Tek tek amin der Kur’anin diger ayetleri pesinden

Bi dile sade ¢ikim ez ku tecella negehisté

Ew emin qibleé cebhet di qryam G di qu‘adé
Bu tecellilerin ulasmadig bog gonlii ne yapayim?
Sevgqilidir bana kible, kiyam ve ku'udda.

Secdeya ber eswedan nadim b1 sed hec ekberan

Sund bi wan zulfan G xalan he¢weki béjim we ye
Sevgilinin siyah kaslar1 ve benlerinin karsisinda secde etmeyi
Yiiz kere hacc-1 ekbere degismem

Kur’an'da gecen “daha biiyiik, en biiyiik hac” manasinda-
ki “hacc-1 ekber”" hususunda farkli goriisler olsa kurbanlarin
kesildigi “bayram giinii” olduguna dair rivayetler daha tutar-
I1 goziikmektedir. Halk arasinda, arefe giinii cumaya rastlayan

16 Zivingi, Serha Divané, 2/596.
17 Tevbe, 9/3.
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haccin “hacc-1 ekber” oldugu seklinde yaygin bir kanaat vardir
ki, inaniga gore bu, cuma giiniine denk gelmeyen yetmis hacdan
daha tistiindiir.”® Mela’ye gore sevgilinin siyah kaslar1 ve benleri
ontinde yapilan secde yiiz hacc-1 ekberden bile daha faziletlidir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Buna benzer bagka bir beyitte ise Arafat vakfesinden sz
edilmektedir:

Ger bidit desté tavafa pi (i destan b1 girim

Wi mecale bi wukffa arafaté nadim

Sevgilinin ellerini ve ayaklarini 6pme firsatim olursa
O ziyareti Arafat vakfesine degismem

Sevgilinin bulundugu miibarek evin bahgesini ziyaret etme
imkani elde eder ve sevgilinin el ve ayaklarini 6pme serefine nail
olursam bana bu firsat1 saglayan bu alandaki durusumu haccin
en 6nemli riiknii olan Arafat vakfesine degismem.

Secde bin ber te rewaye di hemi mezheb @ dindn
Ki di bit miisrik @ kafir ji wé sirinifemé

Oniinde secde etmek biitiin mezhep ve dinlerde caizdir
O tatl agizdan otiirii kim miisrik veya kafir olur ki?

1.2. Hac, Umre, Hacerii'l-Esved, Sa’y, Tavaf, Kurban ve
Adak gibi Terimler

Ji ber démeé niqab avét i destiira tewafé da

Di se’yé besti bti thram min Eswed ziyaret kir
Yiiziindeki nikab: atarak tavafina izin verince sevgili
Sa’yedip ihram icindeyken ziyaret ettim Hacerii’'l-esvedi

Herkesé rabi di behsé careké mehder biket

Xéré hefté hec didéri belku pétir ew sewab

Her kim sefaat etmeye kalksa aramizdaki bu meselede
Yetmis hac sevabina nail olur, fazlasina belki de

Kewkeb i gews i gezeh lGlh G bend G heyderi

Tén tewafa zulf (i xalén dilrubayé rast G gep

Yildizlar, gok kusagi, hayderan ipine dizilmis inciler

O goniilcelenin ziiliiflerle benlerini tavaf igin salinir sagl sollu

18 Salim Ogiit, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: 1996), 14/389/397.
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Sofiyén her di tewafé heceri’'l-eswede qesd
Giil G siinbiil bi sema tén hemiyan zimzim G gerx
Hacerii'l-esved’i tavaftir maksada sufilerin her defasinda
Giil ve siimbiiller birlikte raks edip donerler etrafinda

Sevgilinin sufileri Kabe'nin etrafinda tavaf ederken hede-
fleri daima hacerii’'l-esved’e ulasmak ve dokunmak oldugu gibi
sevgilinin giil ve stimbiilleri de Kabe'nin etrafinda bu heyecanla
raks etmekte, cosmakta ve tavaf etmektedir. Yani Sufiler Kabe'yi
tavaf ettiklerinde siyah tag1 kastettikleri gibi sevgilinin ziiliifleri
de raks esnasindaki hareketlerinde stirekli sevgilinin yanaginda-
ki siyah ben’e meyletmektedir. Ayn1 sekilde sevgilinin alnina
diisen, renk ve giizel koku sagmada giil ve stimbiillere benzey-
en saglar da sevgilinin yiizii etrafinda deveran ederler.” Bazi
niishalarda so6z konusu beyitte gecen “siimbiil” ifadesi “biilbiil”
olarak gegmektedir:

Sofiyén her di tewafé heceri’l-eswed qesd e

Ku bulbul bi sema tén hemiyan zimzim e gerx
Hacerii’l-esved’i tavaftir maksadi sufilerin her defasinda
Ki biilbiiller birlikte raks edip donerler benlerin etrafinda®

Kor e xwe nasipérit carek bi des[t] delilan

Ebleh c¢i ket tewafé nabinitin Beré Res

Kordiir, bir kez olsun dayandirmaz iddiasini saglam delile
Ebleh kisi tavafi ne yapsin, gormez ki Hacerii’l-Esved’i

Cebhet (1 dim G gerdené perde dema ji ber biret

Ferz e Mela li haciyan se’y i tewaf 1 ‘umre ferz

Sevgilinin yiiziinden ve gerdanindan perde kalkti§inda Ey Mela!
Sa’y, tavaf ve umre, hacilara farz olur farz

Sevgilinin harikulade cemali izerindeki perdeler kalktigin-
da onu miisahede etmek i¢in hacilarin ¢evresinde tavaf etmeleri
ve hacc-1 kiran’da bulunarak ayni zamanda umreye de niyetlen-

meleri farz olur. Zira bu firsatin iyi degerlendirilmesi gerekme-
ktedir.

Min bi benda zulfeki dil da bi desté piré ‘isq

Lew di “igqé da ku best thrami yek zunnari bes

Bir ziilfiiyle esir olup pir-i agka verdim gonliimii

Onun i¢in ask ihramn giyip ziinnar baglamak yeter

19 Zivingi, Serha Divané, 90.
20 Tung, Divan, 81.
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Secdeya ber “nin” G “dal”an min tewafa zulf G xalan
Ew bes e j'sahib cemalan da ne¢i bé “‘umre ye

Secdeye kapandim kaslar oniinde, tavaf icin ziiliiflerle benleri
Umredir ziyaret etmek onlari, kifidir giizeller icin bu kadar:

[Remza] cama serbeté xef téte nava suhbeté

Her ¢i ku fincané deté wi can bi nezr @ sedqe da
Mey kadehindeki remizler gizlice gelip ulasir meclise
Her kim o kadehi sunarsa nezredip sadaka verir cinini

‘Id e’w hebibé nezr e 1¢, yan dé bi qurban ket Melé

Ya Reb bibinim roj hilé, sikkin di dest qessabi da

Bu bayramda sevgilinin bir adag: var, kurban edecek Mela'y
Ya Rab, goriir miiyiim giin dogarken elinde bicagryla kasab:?

Kurban Bayrami yaklasiyor ve sevgilinin nezrettigi bir kur-
ban vardir. O kurban da Mela’dan bagkas: degildir ve bunun
gerceklesmesi Mela'nin en biiylik arzusudur. Bundan dolay:
bayram namazindan sonra elinde bigak ile kurbanliklar: kesmek
tizere ortaya ¢ikacak kasabi sabirsizlikla bekliyorum. Neticede
seve seve canini sevgiliye feda etmek igin yillarca bekleyen biri
olarak ona kurbanlik olmak bir seref ve meziyettir.

Hecer esved bi dirit desté ziyaret bi kirim
Nezré min bit bi girirm xwas tarika Mekehé
Firsat olurda hecer esvedi ziyaret edebilsem
Yalin ayak Mekke ye gitmeyi nezrediyorum

Asik, sevgilisinin hacilarin ona ulasmak igin birbirlerini
ezdigi Kabe’deki hecer-i esvedi andiran siyah beni de iceren
yanaklarindan dpmesine izin vermesi durumunda nimete siikiir
mahiyetinde yalin ayak Mekke’ye gitmeyi ve hac menasikini ye-
rine getirmeyi nezretmektedir.

1.3.  Zekat ve Nisap Gibi Terimler

Ji wisala xwe zikaté bide miskin @ feqiran
Ku cemala te ye kamil di kemala xwe nisab e
Vuslatindan zekdt ver biz miskin ve fakirlere
Giizelligin, kemalinde nisaba ermistir ciinkii
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Telbe kar j1 veslé ji dilber me bi “‘unvané zekat
Go tu ‘abdi web i ‘abdi xwe zekaté nadim
Zekat ismi altinda dilberden vuslat istedim
Dilber, sen kolemsin koleme zekat vermem dedi

Sevgiliden, giizelliginin kemal ve nisaba ermesinden dolay1
ser'l acidan farz olan ve kendi payima diigsen zekatini istedim.
Fakat sevgili beni cemalinin zekatindan mahrum etmek igin fikhi
bir hiikiimle cevap vererek soyle dedi: “Bilmez misin ki bana agik
olmakla tuzagima diistiin ve kolem oldun. Dolayisiyla fikih kaidelerine
gore hiir bir insan herhangi bir koleye zekdt veremez. Ustelik sen kendi
tasarrufum altinda bulunan bir kélesin. Bu kadar basit fikhi kurallar:
bilmeyecek kadar cahil misin Mela?”

1.4.  Orug, Hilal, Iftar ve Tevbe Gibi Terimler

Bila bit saimu’d-dehr { bila iftari carek bét

Kes zanit ku ji dilber dé xweya bin her du sal ebrti
Bir kez olsun gelip iftar acsin siirekli orug tutan ve

Her iki yilda bir kaglarinin zuhurundan haberdar olan dsik

Yilin tamamin oruglu gegiren saimii’d-dehr gibi sevgiliyle
bulusma ve giizelliklerini miisahede etme nimetinden mahrum
birakilan asik, bu siirekli orucuna son versin ve bir sefer de olsa
iftarin1 acsin!.. Zira sevgilinin, iki yilda bir kaglarm ziyarete
actig1 bilindiginden asik bu firsati kagirmamali ve sonradan
pisman olmamak icin iftar ederek sevgiliyi gormeme orucuna
son vermelidir.”!

Ger ne tesbihé du burhén te buwan
Me di “idan bi hilalé ¢i xered

Her iki kasina benzemezse eger senin

1ki bayram hilalini g6zetmeye ne hacet

Bayram hilalini gbzetmek orucun baslangic ve bitiginin
tespiti i¢in fikhi bir zorunluluktur. Mela’ye gore iki bayram
hilalinin gozlemlenmesi aslinda sevgilinin kaglarina olan ben-
zerligi sebebiyledir. S6z konusu benzerlik olmazsa hilali arama
ve gozetlemenin de bir anlamu yoktur.

21 Zivingi, Serha Divang, 2/593.
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Werin cama hilali da ji ‘eksé mahé new bini

Ku xané mihr 1 tirké ¢erxé xwané roze xaret kir

Hilal gibi parlayan kadehi al gel ki yeni ayin aksini gorebilesin

Giinesin evi giindiizle semanin kalbine dogan Ay, orucun sof-
rasint dagitt

1.5.  Halvet, Mehir ve Israf gibi Terimler

Sofiyé xilwetnisin di suctid

Herdu birhén te ne mihrabé du‘a
Sufiler halvethanede secdeye gittiklerinde
Senin her iki kasindir mihrab-1 dua

“Yalniz kalma” manasindaki halvet, fikih terminolojisinde
nikah akdinden sonra erkek ve kadinin yalniz kalmasmai ifade et-
mekte olup buna bazi hiikiimler terettiip etmektedir. Tasavvufta
halvet, kalbi masivadan arindirmak igin “diinya islerinden el etek
cekip Allah ile yalniz kalmak” anlamindadar.

Ey a binahiya cavan but (i “‘uzza i laté min

Tu wi pési suctida min sehergahan di xilwé da

Ey gozlerimin aydinligy, putum, uzzam ve ldtim sensin
Halvet aninda seherlerde siicudumun kiblesi sensin

Seyyahi me din di xelwe iro

Ellah ¢i xelwe i ¢i seyyah

Halvette gordiik bugiin her an dolasip duran seyyahlar
Yarabbi, ne aceptir bu seyyahlarin bu halveti

Perdeya xelwé ku hilda yengiyek min di di mil da
Gezmeya jehri li dil da qet nego qetl i xeta ye
Kaldirinca halvet perdesini bir yengi gordiim omuzlarinda
Zehirli bir ok sapladi gonliime katl u giinahtir demeden

Meclisine girdigim sevgili, {izerinden halvet perdesini
kaldirinca Yeng tilkesinin mamdilii olan bir yayin (kavisli kaglar1)
omuzuna dayanmis oldugunu ve gogsiime dogrulttugunu
gordiim. Kalbimin ortasini nisan alarak zehirli bir oku kalbime
sapladi. Bunu yaparken kanimin akacagimni ve ruhumun be-
denimden ayrilacagina aldiris etmedigi gibi haksiz yere bir in-
sanin olecegini de diistinmedi. Oysa bu bir cinayet ve biiyiik bir
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glinahtir.

1.6.  Sehit, Kole ve Azat Gibi Terimler

We’de duh da dé sehid kem ez bi siré xwoy serif
Ma nebi iro pesiman ew ji tedbira sewab

Serefli kilicryla beni sehid etmeyi vadetmisti diin sevgili
Umulur ki pisman olmamistir bugiin o dogru kararimdan

Min ji seffeynan di nava meqtelé rim téne dil

Lé li wan destan nihin xw{ina wé xeza ye ez sehid
Savagtaki saflardan gelen mizraklar saplanir kalbime
Lakin sehit oldugum o gazvede kan izi yok ellerimde

Ji ew le‘lé sekkerxa kerit disan sehidan rakerit
Dewlet ji koli nakerit carek xeriban sa kerit

Al dudaklardan dokiilen tatli sozlerle diriltir sehitlerini
Azad eder kileleri, bir kez olsun sevindirir gedalar

1.7. Farz, Stinnet, Haram, Miibah, Fetva ve Miiftii Gibi
Terimler

Yek secde tiné ferz e di diné ‘isqé

Bin ber gedema yaré mecalé diné

Tek bir secdedir sadece farz olan ask dininde
Ayagna kapanin secdeyle onu her gordiigiiniizde

Séweyé dilberé bizan sunnet e séwe ‘iswe ferz
Herdu nezer ku bin geran wacib e yek kirisme ferz
Bil ki, sevgilinin nazi siinnet, isvesi farz olur
Karsilaginca iki bakis, gamze ile g6z kirpmasi farz olur

Xirgeyé zerq (i rengé zuhd min b’'meyé muxane sust
Sust G soyek di meykedé ewwel kar ferz e ferz

Riya hirkasiyla ziihd kirini meyhanenin sarabiyla yikadim
Meyhanede bir kez yikanmak evvel emirde farz olur



’T‘ Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis

Neysekerén sirinzeban mesté ji cama (1 badeyin

Ferz dibit ji tewbeyé saliké ‘isqé tewbe ferz

Ince boylu, tath dilliler gelince meclise mey dolu kadehlerle
Icmemege dair tovbesinden donmesi salik-i agka farz olur

Ellerinde ney kadehleriyle seker kamisi gibi ince uzun
boylu ve tath dilli giizeller hazir olunca sohbet meclisinde agk
yolcusunun daha 6nce bu tiir meclislerde bulunmayacagina ve
icmeyecegine dair yaptig1 biitiin tovbelerden donmesi farzdir.
Ciinkii agsk ser‘inde boyle bir ortamda bulunmak giinah olmadig:
gibi hakikate ulasmaya vesile olmasi sebebiyle farz hiikmiinde
bir gerekliliktir.

Saqgiyé simé saqé ma jehré helahili bidet

Cané me sukr (i minneté tiz-rewan reqs e ferz
Giimiis tenli sakimiz elinde éldiiriicii zehri bize sunarsa
Tesekkiir ifadesi icin ruhumuzun raksa varmas: farz olur

Xal eger bi wecheki béte gerané ebruwan

Subheté Beyté Meqdes Ke’be dibit du qible ferz
Yanagindaki benler kaslarina yaklassa eer bir sekilde
Beytii’'l-Makdis’le Kibeye benzer ki ikisi bize farz olur

Sevgilinin yanagindaki ben bir sekilde kaglarin hizasina
gelirse kible ge¢misi olan Beyt-i Makdis ile Kabe’nin yanyana
gelmesine benzer ki iki kible birlesmis olur. Bu durumda ibadet
esnasinda ikisine yonelmek farz olur. Buna benzer bir beyit de
sOyledir:

Mihrabi du ebr(i ku ji bala ve xweyabin

Der secdegehé “isqé niyazi me nimazin

Iki kasinin mihrab: goriiniince bize yiikseklerden
Ask secdegihinda niyazimiz namazdir bizim

Sevgilinin endaminin yiiksek tarafindan kaglarm mihrab:
zuhur edince agk seriatinda bize diisen namaz niyetiyle hemen
secdeye varmaktir. Zira bu makamdaki namaz kemal ehlinden
sadir olan ve Allah’in nezdinde en makbul bir ibadettir.

De‘weye “isq raza ger kifs biket zeban derd

Ketmeé sehadeté dibit wé se’eté li sehde ferz

Ne beladir! Asktaki sirlarimizi ifsa ederse dilimiz!
Sahitligi ketmeden icin sehadet getirmek farz olur
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Cama ne sekerleb bi me det ‘eyné heram e
Fetwa we numa hasiyeya serha Lubabé*
Tath dudakli sevgilinin sunmadig kadeh haramdair bize
Béyle zahir oldu bize fetva, Serh-i Liibdb'in hasiyesinde

Tatl1 ve elleri sifa vesilesi olan sevgilinin sunmadig1 sarabi
icmenin haram oldugu hususunda siiphe yoktur. Ancak biz-
zat sevgilinin miibarek eliyle sunulan kadehteki sarabin helal
oldugu Safii fikhinin en 6nemli fetva kaynaklarindan biri olan
Liibab’in serhinden biliyoruz. Dolayisiyla sarab ile kendimizden
gecerken seriata aykir1 bir eylem icinde oldugumuz sdylenemez.

Fetweya pir i Melayan tu bi ilhamé Nebi

Vé meyé her we dinosi bi helali seb (i roz

Bir pirin ve mollanin fetvasiyla m1, nebi ilhamiyla m1 Mela!
Icmektesin bu sarab: helalinden gece giindiiz

Mufti me mey i nay e i ney qewlé qedim in
Bawer te nihin guh bide ber ¢eng i rebabé

Ney ve saraptir miiftiimiiz ve ney ki kavl-i kadimdir
Inanmazsan eger iyice kulak ver ceng ile rebaba

1.8. Mehir/Ceyiz, Katl ve Israf Gibi Terimler

Xusrewe Siriné li derbendé husn

Simiberan lazim e 1é mehr @ bac

Giizellik iilkesinin sultani Sirin’in Husrev'ine

Verilmelidir giimiis gogiislii giizellerin mehir ve ¢eyizlerini

Pur meke israfé li getlé mubah

Sefku demi’l-asiqi ma la yubah

Fazla israf etme senin icin miibah sayilan kitalde
Asigin kamimi dokmek elbette olmaz sana miibah

22 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Kasim ed-Dabbi Ebii'l-Hasan b. el-Mehamili
es-Safil (6. 415/1024), el-Liibab fi fikhi’s-Safii, thk. Abdiilkerim b. Suneytan el-
Amri (Medine: Darii’l-Buhari, 1416). Safiil fikhina dair kaleme alinan ilk muhtasar
metinlerden olan el-Liibab tizerinde pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Veliyyiiddin
[bnii'l-Iraki'nin Tenkihu’l-Liibab adiyla yaptigi muhtasar1 Celal el-Bekri Serhu
Tenkihi’l-Liibab ismiyle serhetmis, Zekeriyya el-Ensari ise bunu &nce Tahriru
Tenkihi’l-Liibab adiyla ihtisar edip ardindan Tuhfetii’'t-tullab bi-serhi Tahriri
Tenkihi’l-Liibab ismiyle tekrar serhetmistir. Bu serh {izerine de Sehabeddin
el-Kaly{ibi, Semseddin es-Sevberi, Abdiilber b. Abdullah el-Uchfiri, Semseddin
Muhammed b. David el-inani, Hasan b. Ali el-Medabigi ve Abdullah b. Hicazi
es-Serkavi hasiye yazmislardir. Bk. Siikrii Ozen, “Ibnii’l-Mahamili”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 2000), 21/124-125.
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Ey sevgili, agk serinde sana miibah olsa da asiklarmin kat-
linde fazla ileri gitme! Zira seriata gore asigin kanin akitmak
miibah goriilmemektedir. Ustelik masukun asigina sefkatli davr-
anmasi beklenmektedir.?

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Sonug

Melayé Ciziri, sadece Kiirt edebiyatinda bir saheser olarak
kabul edilen Divan’in sahibi bir sair olarak degil, ayn1 zaman-
da Islam diisiincesinin bircok disiplinine vakif sufi bir diistiniir
olmasi hasebiyle Divan’inda Islam diisiincesini sekillendiren
disiplinlere ait terim ve kavramlar1 muhtesem bir ahenk ve uyum
i¢inde kullanmistir. Bu kapsamda Divan’da kelam, felsefe, tasav-
vuf, hadis, tefsir, fikih, belagat, Kiirtce, Farsca ve Arapga gibi mu-
htelif dillerle ilgili bol miktarda cevher degerinde malzeme bul-
mak miimkiindiir. Bu gercevede kendisini “ask seriatina gore fetva
veren bir miifti” seklinde konumlandirarak begseri agki ilahi sevkle
bulusturmak suretiyle agkin fikir ve duygulara onctiliik etmistir.
Mela, hakikat yolundaki tecriibelerini dile getirirken bazi fikhi
terimleri asil mahiyetlerinden koparmadan benzetme, mecaz,
telmih ve istiare gibi sanatsal yontemlerle ustaca kullanmgtir.
Bu baglamda zekat, nisap, hac, ihram, secde, mihrap, orug, hal-
vet, kurban, adak ve kole gibi fikhi terimler dikkat cekmektedir.
Calisma boyunca s6z konusu fikhi terimlerin Divan’da nasil yer
bulduguna dair 6rnekler degerlendirilmistir. Zaman ve zeminini
asan ilmi birikime sahip oldugu anlasilan Mela’y1 tanima ve an-
lama yolundaki ¢alismalarin devam etmesi gerektigi hususunda
ilim camiasinin ortak bir kanaati s6z konusudur.

23 Zivingi, Serha Divané, 182.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melaye Ciziri'nin Diisiincesinde Hakikat Ve Seriat Iliskisi
Prof. Dr. Adnan Memduhoglu*

I. Giris

Melaye Ciziri, tasavvuf ve edebiyatin dncii simalar1 arasinda
ilk sirada yer alir. Tasavvuf ve edebiyatin siirsel zenginligini yan-
sitan ve Kiirt edebiyat1 agisindan bir basyapit kabul edilen Me-
layé Ciziri'nin divani, Islam diisiincesinin teorilerini siirin sinir-
larini zorlayacak sekilde isler. Bu yoniiyle edebiyattan mitolojiye,
felsefeden astronomiye, tasavvuftan tarih ve cografyaya kadar
bir¢ok alani kapsayan, donemin entelektiiel tablosunu yansitan
bir eserdir.

Melayé Ciziri'nin yaklasik otuz yil miiderrislik yaptig1 Med-
rasa Sor (Kirmizi Medrese), zahiri ve batini ilimleri, yani seriat ve
tarikat1 bir arada sunan yapisiyla, onun kisiliginde bu sentezin
somutlandig1 6nemli bir merkez olmustur.

Yasadig1 doénem, Islam diisiince geleneklerinin olgunlagti-
g1 bir zaman dilimidir. Bu dénemde “Israkilik” ve “Felsefi Ta-
savvuf” gibi ekoller 6ne ¢ikmustir. Iran’da Mir Damad ve Mol-
la Sadranin onciiltigtinde sekillenen ig,rékilik, Anadolu’da ise
Ibn’iil-Arabi’nin sistemlestirdigi tasavvuf, Sems-i Tebrizi, Mev-
lana Celaleddin Rmi ve Sadreddin Konevi gibi sufi filozoflarin
etkisiyle gelismistir. Cizre’nin bu iki kiiltiirel cografya arasinda
yer almasi nedeniyle Melayé Ciziri'nin bu iki ekoliin etkisinde
kalmasi dikkat cekicidir. Ayrica Hallact Mansiir, Ibn Sina ve ibn
Seb‘in gibi Islam felsefesi diisiiniirlerinden de etkilendigi ifade
edilmektedir.

Melayé Ciziri, klasik medrese geleneginden gelen bir muta-
savvif olmanin yani sira, felsefe, astronomi, fikih ve tarih gibi

*

Prof. Dr., Siirt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Ana Bilim Dali.
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cesitli ilimlerde derin bilgiye sahipti. O, tarikatla medreseyi, yani
akli ve kalbi ilimleri bir araya getirme ¢cabasiyla divaninda gesitli
beyitlerde bu yoniinii ortaya koymustur. Her ne kadar Messai
telsefeye ilgisi belirgin olsa da, Mela'nin akil, kiyas ve burhan ye-
rine daha cok kesif ve sezgi gibi stifi bilgi kaynaklarin1 6nemse-
digi goriiliir. Divanindaki zengin tasavvufi sembol ve metaforlar
da bunu agikga gosterir.

Cizir?’'nin divany; tasavvuf, felsefe, psikoloji, estetik ve koz-
moloji gibi pek ¢ok disiplini siir diliyle harmanlayan bir bas-
yapittir. Onun eserini anlamak, yiizeysel bir okumanin 6tesine
gecmeyi gerektirir. Vahdet-i viicut gibi girift konular1 Kiirt¢enin
anlam giiclinii kullanarak sade, etkileyici ve anlasilir bir sekilde
isler. Boylece hem entelektiiel hem ruhsal derinligi olan bir ta-
savvuf felsefesi insa eder.

Mela'nin divani, siradan insanlarin anlayamadig1 hakikatle-
re ulasan sGfinin dilinin ancak sembolik ve paradoksal bir sanat
dili olabileceginin en giizel 6rnegidir. Yasadi1g1 donemin ruhuna
uygun olarak felsefe, tasavvuf ve kelam gibi Islami ilimleri bir-
lestirme basarisin1 gostermistir. Hem molla, hem seyh, hem sfi,
hem agsik, hem de bilge kimlikleriyle seckin bir konuma sahiptir.

“Melayé Ciziri'nin diisiincesinde hakikat ve seriat iligkisi”
konusunu ele alirken Oncelikle genel anlamda seriat-hakikat
iliskisi {izerinde durulacaktir. Zira seriat-hakikat iligkisi, yani
lafiz-mana, zahir-batin ayrimi sadece tasavvufun degil, tiim dini
ilimlerin temel meselesidir. Melayé Ciziri’'nin eseri tasavvufi
edebi bir eser oldugu icin burada seriat-hakikat iliskisini daha
cok tasavvuf ilmi acisindan ele almak gerekir. Tkinci kisimda ise
Melayé Cizirl hakkinda kisa bir bilgilendirme yapildiktan sonra
bu 6nemli sahsiyetin diisiincesinde Hakikat ve Seriat Iligkisi iize-
rinde durulacaktir.

II. Seriat - Hakikat iliskisi

Tasavvufun yayginlastigi donemlerde stfiler, sosyal ve en-
telektiiel hayatta yer edinmelerini zorlagtiran bazi sorunlarla
karsilastilar. Bu sorunlarin basinda, dinin seriat ve hakikat yon-
leri arasinda kesin bir ayrim yapilmasi gelmekteydi. Stfiler, bu
ayrimin mutlak olmadigini savunarak bu anlayisi sorguladilar.
Tasavvufun ortaya ¢ikisi ve gelisimini, seriat-hakikat iligkisi ger-
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cevesinde ti¢ asamada ele almak miimkiindiir:!

1. Elestiri asamast: Sifiler, toplumsal ve dini yozlasmalara
kars1 tepki gosterdi. Bu stirecte ziihd (diinya hayatina karsi me-
safeli durus) anlayisindan etkilendiler ve tasavvufu peygambe-
rin yasantisina dayanan bir tavir olarak sundular.

2. Kriz agsamasi: Tasavvuf, bu donemde daha sistematik ve
teorik bir hal aldi. Dini ilimlerle etkilesimi artt1 ve tasavvufun
diistinsel boyutu gelisti.

3. Uzlas1 asamasi: Bu donemde stifiler, seriat ve hakikat ara-
sinda bir derece farki oldugunu savundular. Boylece tasavvuf,
hem dini ilimlere bagli hem de kendine 6zgii bir yapiya sahip bir
ilim olarak kabul edildi.

Genel kabul sudur: Seriat ve hakikat farkli alanlardir ama bir-
birini tamamlar. Hiicviri'ye gore seriat ikrar, hakikat ise tasdiktir;
biri olmadan digeri eksiktir. O, ezeli ve degismeyen dini bilgilere
«hakikat», zamana gore degisebilen hiikiimlere «seriat» der.?

Seriat ile hakikat arasindaki farki derinlestiren bazi stfiler,
zamanla hakikate daha fazla deger vermeye baslamis, bu du-
rum seriatin ihmal edilmesine kadar varmistir. Bu egilim daha
ilk donemlerden itibaren var olmus, seriata bagh stfiler ise buna
sert karsiliklar vermistir. Serrac’in aktardigina gore, Ebti Bekir
ez-Zekkak bile bir noktada, “Seriata aykir1 her hakikat kiiftir-
diir” seklinde ilahi bir uyar: almistir.?

Sonraki donem stfiler seriat-hakikat iliskisine “tarikat”1 da
eklemiglerdir. Zamanla bu ti¢lii sisteme “marifet” de eklenmis ve
dort asamalr bir tasnif yapilmistir: seriat-tarikat-hakikat-mari-
fet. Konuyu daha iyi temellendirmek i¢in 6ncelikle bu kavramlar
izah etmek ve sonrasinda seriat-hakikat iligkisi tizerinde durmak
lazim.

a.Seriat

Seriat kelimesi, Arapgada “agik olmak, bir yone dogru uzan-
mak” gibi anlamlar tasiyan ser’ kokiinden tiiremistir. Sozliikte

1 Hac1 Bayram Bager, Siinni Tasavvufun Tegekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat [ligkisi
Sorunu (Hicri IIL. ve IV. yiizyillar), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(doktora Tezi), Istanbul 20015, s. 274-276.

2 Hiicvird, Kesfii’l-mahciib (Uludag), s. 494.

3 Serrac, el-Liima ‘ (nsr. R. A. Nicholson), Leiden 1914, s. 286-287.
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“kesintisiz akan su kaynag1” ya da “bu kaynaga giden acik yol”
anlamlarinda kullanilir.* Zamanla bu anlamdan hareketle, “acik
ve belirlenmis kurallar biitiinii” ya da “ilahi kaynakl hukuk sis-
temi” anlamini kazanmistir. Bu sekilde Yahudi ve Hristiyan hu-
kuk sistemleri i¢in de “seriat” ifadesi kullanilmaktadar.

Kur’an-1 Kerim’de ser’ kokiinden tiireyen kelimeler cesitli
ayetlerde gecer. Ornegin Maide 5/48, Stira 42/13 ve Casiye 45/18
gibi ayetlerde bu kavram, bireysel ve toplumsal hayat1 diizenle-
yen ilahi kurallar anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda “suya
ulasmak i¢in gidilen yol” mecaziyla, Allah’in dogru yolu goster-
mesi arasinda anlam iliskisi vardir. Hadislerde ve sahabe s6z-
lerinde de bu kok anlam korunmus, seriat kelimesi ¢ogunlukla
dinin hiikiimlerini, bazen tek bir hiikmi ifade edecek sekilde
kullaniimastir.

Ibn Abbas, Kur’an’da bildirilen ilahi hiikiimlere “sir‘at”, stin-
netle gelen kurallara ise “minhac” adini verir. Baz1 alimler de
seriati, su kanalina benzetmis; bu yolda ilerleyenlerin manevi
anlamda armnip doyuma ulasacaklarini belirtmislerdir.

Terim olarak seriat, Allah’in kullar1 i¢in koydugu inang ve
amel esaslarmi iceren, acik ve belirli bir yol anlamina gelir. Bu
yol, insanin hem diinyevi hem uhrevi faydasina yonelik hiikiim-
leri kapsar. Seriat, herkes icin gegerli olan ilahi buyruklardir;
tevhid inanc1 ve Allah’a kullugun somut karsiligidir. Kuseyri de
seriatl, “kulluga sikica baglanmak ve Allah’in rabligini idrak et-
mek” olarak tarif etmistir. °

Islam diisiince geleneginde ser’ ve seriat kavramlari, tarih
boyunca “din” kavramindan daha ¢ok one ¢ikmis, 6zellikle II.
(VIIL.) yiizyildan itibaren terimlesmeye baslamistir. Safii’nin
er-Risdle adl1 eserinde bu terime nadiren yer verilmis ve daha
cok tekil hiikiimler anlaminda kullamilmistir. Ancak ilerleyen
donemlerde seriat, tiim ilahi hiikiimlerin genel adi haline gel-
mis ve “serl ilimler” literatiirtiniin temel kavramlarindan biri
olmustur.®

Klasik dénemde seriat, genellikle Islam’in hem inang esasla-
rin1 hem de uygulamaya yonelik hiikiimlerini kapsayan sistemli
bir biitiin olarak goriilmiis; bu anlayis, kelam ve fikih usulii gibi
temel Islami disiplinlerin olusumuna zemin hazirlamistir.

4 et-Ta ‘rifit, “seri’a” md.
5 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2009, 226.
6 Bkz. Talip Tiircan, “Seriat”, Istanbul 2010, 38 /571-574.
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Seriat, kulluk gorevlerinin yerine getirilmesine yonelik buy-
ruklar1 igeren, dinin pratik ve uygulamali yoniinii temsil eden
kurallar biitiiniidiir. Bagka bir ifadeyle, seriat dinin hayata yansi-
yan boyutu, hukuki ve ahlaki diizenidir. Sadece iman esaslarini
degil; ibadetleri, ahlaki ilkeleri ve toplumsal iligkileri diizenle-
yen hiikiimleri de kapsar. Namaz, orug gibi bireysel ibadetler
kadar, insanlar arasi iligkileri diizenleyen toplumsal hiikiimler
de seriatin konusudur.”

Bununla birlikte, seriat dogrudan dinin kendisi degildir. Zira
Allah her peygambere ayni hak dini teblig etmis, ancak onlar1
farkli seriatlarla sorumlu tutmustur. Son olarak Hz. Muham-
med’e gonderilen seriat ise dnceki tiim dinlerin seriatlarini kap-
sayan ve tamamlayan bir nitelik tasimaktadir.

b.Tarikat

Liigatte, Hakk’a gotiiren yol; izlenmesi gereken usul ve yon-
temler biitiinii anlamina gelen tarikat®, terim olarak, Allah"in bil-
gisine gotiiren manevi yol; saliki hakikate gotiiren yol, Allah’a
kavusmay1 arzu eden saliklerin 6zel yasama bigimi olarak tanim-
lanir. Bir miirsid-i kamil rehberliginde, Allah’a ulasmak ve Is-
lam’1 daha giizel yasamak amaciyla olusan tasavvufi toplulukla-
ra da tarikat denilmektedir. Manevi kardeslik bag1 ile baglh olan
bireylerin, bir araya gelerek zikir ve sohbet ile mesgul olduklari
topluluklar olan tarikatlar, genellikle kurucusu olan miirsidlere
izafe edilerek adlandirirlar. Bir miirsid etrafinda toplanan mii-
ridlerin, gesitli usullere gore egitilmesini esas alan tarikatlar, in-
sanlarin fitri farkliliklarina gore sekillenmektedir.’

Necmeddin-i Kiibra'ya ait su benzetme dikkat gekicidir: Se-
riat gemi, tarikat deniz, hakikat ise incidir. Mevlana da seriat1
mesale, tarikati yolculuk, hakikati ise varis olarak gortir. Diger
benzetmeler arasinda seriatin agag, tarikatin ¢icek, hakikatin
meyve olmasi gibi 6rnekler vardir. Hz. Peygamber’in sozleri se-
riat, davraniglari tarikat, halleri hakikat olarak tanimlanir.'

7 Edibe Sifa Apaydm, Imam-1 Rabbani Mekttibati'nda seriat-tarikat iligkisi, s 2.

8 et-Tahrifdt, “et-Tarika” md.

9 Edibe Sifa Apaydin, Imam-1 Rabbani Mekttibati'nda serfat-tarikat iligkisi, Si-
irt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiiksek lisans tezi, Danigsman Adnan
Memduhoglu), Siirt 2020, s 2.

10  Demirci, a.md., 178-179.
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c.Hakikat

Hakikat kelimesi, Arapga sozliikte “gercek olmak, sabit kal-
mak, gerceklesmek, zorunlu olmak” gibi anlamlar igeren hakk
kokiinden tiiremistir. ' Ciircani bir seyin hakikatini “o seyi ken-
disi yapan” seklinde tarif etmistir."

Klasik Arap kiiltiirtinde sik¢a karsilasilan “hakikati koru-
mak” (himayetii'l-hakika) ifadesinde gecen hakikat kavrami,
¢ogu zaman 1rz, onur, sadakat, dostluk, bayrak veya sancak gibi
sosyal ve ahlaki degerleri temsil eder.

Kur’an-1 Kerim'de “hakikat” kelimesi lafzen ge¢mese de, kav-
ramin anlam alani dolayh olarak gesitli ayetlerde yer alir. Ancak
hadislerde bu terime agikca rastlanir. Ornegin “Taqiqatii’l-iman”
(imamin hakikati) ifadesiyle gecen kullanimda, hakikat; ima-
nin 6zii, safligl ve riyadan uzak hali olarak tanimlanir. Hadis
kaynaklarinda, 6zellikle Buhari, Kitabii’l-iman béliimiiniin on
dokuzuncu babinda bu meseleye yer vererek, imanin sadece
dil ile ikrar edilmesinin yeterli olmadigini, onu gercek anlamda
kabullenmenin esas oldugunu vurgular. Bu baglamda, Al-i
Imran 3/19, 85 ve el-Hucurat 49/14 ayetlerine dayanilarak, Is-
lam’in igten bir kabul ve teslimiyetle benimsenmesinin gergek
iman olarak degerlendirildigi goriiliir.

Benzer sekilde, “Allah’1 bilmenin hakikati” ya da “takva-
nin hakikati” gibi hadislerde gegen ifadelerde hakikat, en dog-
ru, en sahih, en olgun haliyle bilme ve yasama anlamina gelir
(bkz. Miisned, V, 317; V1, 441-442; Buhari, “Iman”, 1; Ebi David,
“Stinnet”, 16).

Ragib el-isfahani, “hakikat” kavramini cesitli yonleriyle ele
alir. Ona gore hakikat su anlamlarda kullanilir: Varlig: sabit ve
gercek olan sey, Inan¢ bakimindan dogruluk, Gosteristen uzak,
samimi amel, Maksadi1 eksiksiz sekilde karsilayan s6z, Gegici
olan diinya hayatina karsilik kalicili§1 nedeniyle asil gercek ka-
bul edilen ahiret, Bir kelimenin kendi asli ve yerlesik anlami. Bu
anlamlar i¢inde ilk siradaki tanim, yani gercekligi sabit olan var-
lik, hakikat kavraminin 6ziinii olusturur. Diger anlamlar ise bu
temel kavramin farkli baglamlardaki yansimalaridir.'

11 et-Tahrifdt, “el-Takika” md.

12 et-Tahrifat, “Tahikatii’s-seyh” md.

13 Lisdnii’l- ‘Arab, “hkk” md.

14  Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “hkk” md.
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Tasavvufta “hakikat” kavrami, genellikle dinin sadece digsal
yoniiyle degil, onun derin anlamlariyla yasanmasi ve ilahi sirlara
vukufiyet kazanilmasi olarak anlagilir. Ilk dénem sifileri bu te-
rimi, Allah"in tecellilerini seyretmek ve O'na dair sirlar1 tanimak
anlaminda kullanmiglardir. Hakikat, dogrudan tarif edilemeyen
bir hal oldugundan stifiler onu ¢ogunlukla nitelikleriyle tanim-
lamaya ¢alismislardir.

Ornegin Ma‘r(if-i Kerhi, tasavvufu “hakikatleri almak ve in-
sanlarin elindekilere g6z dikmemek” seklinde tarif etmis, boyle-
ce dinin sadece sekil ve ritiielden ibaret olmadigini, 6ziine yonel-
menin gerekliligini vurgulamistir. Bu yaklasim, dini hiikiimlerin
hikmetine uygun bi¢gimde yasanmasini esas alir. Serrac ise haki-
kati, “kalbin stirekli Hakk’in huzurunda bulunmasi1” olarak ta-
rif ederken, Ciineyd-i Bagdadi bu hali “anlatilamayan ama ha-
tirlanan bir gercek” seklinde ifade eder. Seri es-Sakati, hakikat
ehlinin halini mecazlarla anlatir: “Onlar hasta gibi yer, bogulan

gibi uyurlar.” Yani onlarin halleri siradandir ama i¢ diinyalar:
bambaskadir. 1°

Hakikati smiflandirmaya ¢alisan sifiler de olmustur. Bazi
mutasavviflar seriata bagli hakikat, seriatin hakikate tabi oldugu
durum ve tagkin hakikat (satahat) gibi ayrimlar yaparken Sibli
gibi bazilari ise li¢ dilden s6z eder: ilim dili (dolayl bilgi), hakikat
dili (vasitasiz sirlar) ve hak dili (agskin bilgi). Bu tiir yaklasimlar
hakikat ve seriatin bazen ayni, bazen farkli kavramlar oldugunu,
ancak temelde birbirine zit olmadiklarini gosterir. Kuseyri, seri-
atla dogrulanmayan hakikatin muteber olmadigmni, ayn sekilde
hakikatle baglantis1 olmayan seriatin da eksik oldugunu soyler.

Herevi, Kur’an’daki Hizir-Musa kissasimi kullanarak, Mu-
sa’nin seriati, Hizir'in ise hakikati temsil ettigini savunur. Bu an-
layisa gore hakikatin bilinmesi “ilm-i hakikat”, goriilmesi “ay-
nii’l-hakikat”, yasanmasi ise “hakku’l-hakikat”tir.!* Ibnii’l-Arabi
ise hakikati, “kulun sifatlarmin yok olup Allah’in sifatlariyla be-
zenmesi” olarak tanimlar."”

Tasavvufta “hakikatii’l-hakaik” ifadesi biitiin hakikatlerin
kaynagi olan Allah'in zatin1 ifade eder.

15  Bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, Istanbul 1915, 15/178-179.
16  Herevi, Menizil (Revan), s. 192-211.
17  Ibni'l-Arabi, el-Fiitihat, 11, 433.

171



172

III. ULUSLARARASI MELAYE CIZIRI SEMPOZYUMU ’?ﬁ
d.Ma’rifet

Sozliikte «bilmek, tanimak, ikrar etmek»'® anlamina gelen
marifet, tasavvuf literatiirinde daha derin ve 6zel bir anlam ka-
zanmustir. Stfiler marifeti daha ¢ok bireysel, derinlemesine ve
kalbi bilgi olarak gormiis, ilmi ise genel-gecer ve akli bilgiyle
sinirli saymuglardir. [lmin zidd1 cehil, marifetin zidd1 ise inkar
olarak kabul edilmistir. “Arif”, “irfan” gibi terimler stifi kisiligi
tanimlamak amaciyla benimsenmistir. Bu nedenle marifet, tipk:
tasavvuf gibi ok katmanli ve derin anlamlar tagiyan bir kavram
haline gelmistir. Her ne kadar sozliikte “ilim” ve “marifet” esan-
lamli goriinse de, fakihler ve kelamcilar bu kavrami genellikle
“bilgi sahibi olmak” anlaminda smrli bir sekilde kullanirken,
stfiler marifete cok daha genis ve derin bir icerik kazandirmisg-
lardir."

[k dénem siifilerinden itibaren marifet, sezgi, kesif ve kalp
yoluyla elde edilen ilahi bilgi anlaminda kullanilmis, “lediinni
ilim”, “batin ilmi”, “miikasefe ilmi” gibi kavramlarla da ifade
edilmistir. Bu bilgi sadece okumakla ya da akil yiirtitmeyle degil,
stilik ve ruhsal tecriibeyle kazanilir. Bu nedenle stfiler, marife-
tin akil ve nakille elde edilen bilgiden daha {istiin oldugunu sa-
vunmuslardir. Ciineyd-i Bagdadi ve Ruveym gibi stifiler bu go-
rusii desteklemis, marifetin kisinin Rabbine dair derin bir idrak
oldugunu belirtmislerdir.

Tasavvufta en yiice bilgi “marifetullah” yani Allah’1 tani-
ma bilgisidir. Bu bilgiye ulasmak i¢in kisinin 6nce nefsini tani-
masi gerekir. Ciinkii “nefsini bilen, Rabbini bilir” anlayis1 stfi
diistincenin merkezindedir. Ancak stfiler, Allah’in zati tam
anlamiyla bilinemeyecegi i¢cin marifetin nihayetinde bir hayret
hali oldugunu vurgularlar. Bu nedenle, “Hakk’1 tanimanin yolu,
O'nun taninamayacagini bilmektir” seklinde bir farkindaliga
ulagirlar.

Marifet, sozle anlatilamayan; ancak susarak, kalple ve ruh-

18  el-Miifreddt, “harf” md.

19 Temel bazi1 tasavvuf kaynaklarinda marifet konusu ile ilgili genis bilgi igin bkz.
Haris el-Muhasibi, el-Vesdyd, Beyrut 1406/1986, s. 88, 279; Hakim et-Tirmizi, Hat-
mii’l-evliyd’, s. 482; Serrac, el-Liima ¢, Kahire 1966, s. 56, 57; Ebti Talib el-Mek-
ki, Katii’l-kulitb, Kahire 1381/1961, I, 262, 285; Kuseyri, er-Risile (nsr. Abdiilhalim
Mahmtid), Kahire 1966, s. 26, 47, 86; Sehabeddin es-Sithreverdi, ‘Avdrifii’l-ma Grif,
Beyrut 1966, s. 538-542: Ibrahim Hakki Erzur@imi, Mérifetnime, Istanbul 1310, s.
385.
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la idrak edilen bir haldir. Ziinn(in el-Misri, bu nedenle stik(itun
marifetin anahtar1 oldugunu sdylemistir. Gazzali ise marifeti, Al-
lah’in kulun kalbine attig1 bir nurla gergeklesen bir igsel aydin-
lanma olarak tanimlar. Bu bilgi tamamen Allah"in bir liitfu olup,
kulun ¢abas1 sadece hazirlik niteligindedir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Marifetin dereceleri vardir ve Abdurrahman-1 Cami'ye
gore bu dereceler salikin Hakk’a olan yakinligina gore degisir.
En yiiksek marifet diizeyinde kul, Allah’in isim ve sifatlarimi
hikmetleriyle birlikte kavrar ve ilahi ilmi dogrudan tecriibe eder.
Stfiler marifeti hicbir zaman akil ve nakil yoluyla elde edilen
ilimlere zit gormemislerdir. Aksine, marifetin gecerliligi icin
Kur’an ve stinnetle uyumlu olmasi gerektigini savunmuslardir.
Zahiri seriat hiiktimlerine aykir1 diisen batini bilgiler gecersiz sa-
yilmistir. Bu baglamda stifiler, islam dis1 irfani akimlarin (gnos-
tisizm gibi) etkilerine kars1 da uyarida bulunmuslardir. Gergek
marifetin, ilhama dayansa da ser’l temellerden ayrilmamas: ge-
rektigini vurgulamislardir.!

Stfilerin izahlarinda 6ne ¢ikan dikkat ¢ekici nokta, marifeti
bilgi kavraminin karsisinda konumlandirmalaridir. Bu ayrimda
“ilim”, fikih, kelam, hadis gibi dini hiikiimleri belirleyen alan-
lar1 temsil ederken; “marifet” ise bu kurallarla sinirli kalmayan,
ahlaki olgunluk ve derin bir kavrayis: esas alan bir yaklasimi
ifade eder. Bu baglamda stfiler, “arif” ile “alim” arasinda fark
gozetmis, arifin daha derinlikli ve kesin bir bilgiye sahip oldugu-
nu savunmuslardir. Dolayisiyla marifet, tasavvuf ile klasik dini
ilimler arasindaki baglantiyr anlamamiza yardimci olan temel
kavramlardan biridir.

Marifet ile ilim arasindaki ayrim, aym: zamanda “zahir”
ve “batin” bilgi tiirleriyle de aciklanabilir. SGfi diisiinceye gore
eylemler hem digsal hem de i¢sel yonlere sahiptir. Bu da iki ayr1
bilgi ¢esidini giindeme getirir: Bedenin fiilleri ve ibadetlere dair
hiikiimleri konu alan «zahir bilgisi” ile kalbin fiillerine odakla-
nan “batin bilgisi”. Kelabazi'nin aktardig: bir sézde bu durum
sOyle dile getirilir: “Varliklarin gortinen yoniine dair bilgiye
ilim, i¢ ylizline dair bilgiye ise marifet denir.” Bu yaklagima gore
“fikh-1 batin” terimi, tasavvufun ifade edilmesinde kullanilan
baslica kavramlardan biri olmustur.?

20  Gazzali, Ihya’, Kahire 1939, I, 26-27.
21  Siileyman Uludag, “Ma’rifet”, DIA, XXVIII: 54.

22 Haci Bayram Bager, Siinni Tasavvufun Tegekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat [ligkisi
Sorunu (Hicri III. ve IV. yiizyillar), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
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Stfiler bu gergevede, bilgiye ulasmada kalbi ve batini idrakin
glictinii savunmusg; ilham, kesif ve sezgi yoluyla gelen bilgilerin
dogrulugunu Kur’an ve Stinnet 151g1inda degerlendirme ol¢titleri
gelistirmiglerdir. Bu yontem, tasavvufun bir dini ilim kimligi
kazanmasinda belirleyici bir adim olmustur.

Tasavvuf tarihinde ti¢lincii asama ise, seriat ile hakikat ara-
sinda bir 6zdeslik kurma c¢abasidir. Bu noktada Serrac, Kelabazi
ve Kuseyri gibi miiellifler 6ne ¢ikmistir. Bu yazarlar, stifi soz ve
tecriibeleri sistematik bicimde tasnif etmis; tasavvufu konusu
insanin ahlaki doniistimii olan, yontem olarak tasfiye ve istinbat1
benimseyen bir din ilmi haline getirmislerdir.

Bu baglamda stifiler, ahlaki doniisiimii agiklamak igin hal ve
makam kavramlarini merkeze almiglardir. Hal, kisinin Allah’a
yonelisinde yasadig1 ruh hallerini; makam ise bu yoneliste kalic
olarak ulasilan merhaleleri ifade eder. Bu anlayis, dini hayatin
duragan degil, stirekli bir ilerleyis ve tekamiil siireci oldugunu
gosterir. Bu stireg, baslangici ve sonu belirli, kontrollii ve dlgtile-
bilir bir terbiye metoduna isaret eder.

Bu sebeple sifiler, bu siirece girmeyen ya da onu tamamla-
mayan kisi ve gruplarla kendilerini agik¢a ayirmiglardir. Ozel-
likle ibahi ve huldili egilimler, seriata aykiriliklar: sebebiyle stfi-
lerce elestirilmis, reddedilmistir. Ancak, seriat-hakikat iliskisini
zora sokan bir baska gruba yonelik tutumlari1 daha karmasiktir:
satahat ehli stfiler.

Fena halinin etkisiyle sarf edilen ve zahiren anlasilamayan,
hatta seriatla gelisiyor gibi goriinen sozler sdyleyen bu sifiler —
ornegin Bayezid-i Bistami, Sibli ve Nri gibi- tasavvufun ilk bii-
ylik sahsiyetlerinden olduklari icin, sonrakiler bu sozleri ya da
halleri tasavvufun disina atmadan, onlar1 agiklayip yorumlama
yollar1 aramislardir. Boylece bu sozlerin etkisi azaltilirken, seri-
at-hakikat dengesi korunmaya ¢alisilmistir. %

Seriat-hakikat iligkisi sorunu ayni zamanda zahir ehli ile
stfiler arasindaki iliskiyi ifade etmektedir.?* Bu iliski, ozellikle
fikih ve kelam alimlerinin stifilere yonelttigi elestirilerde kendini
gosterir. Bu elestiriler genellikle iki noktada yogunlasir: 1. Stifile-

(doktora Tezi), Istanbul 20015, s. 148 vd.

23 Haci Bayram Bager, Siinni Tasavvufun Tegekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat [ligkisi
Sorunu s.271 vd.

24  Bkz. Kesfu'l-mahctib: Hakikat Bilgisi, Cev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah
Yay., 1996.
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rin siiltik (manevi yolculuk) sonunda ortaya koyduklar: gortisle-
rin Kur’an, siinnet veya diger dini delillere ne 6l¢iide dayandig:
2. Bu bilgilerin herkes icin gegerli olup olamayacag.

Siilemi (6. 412/1021) soyle der: “Onlarin adabindan biri de
avama konusmamaktir. Sayet maksadini arayan bir miirit olursa
ona yol gosterecek kadar konusur, fazlasini séylemezler..”*

Tasavvuf literatiiriinde bu iki mesele; hem stifilerin “sahit”
yani delil anlayislarinda hem de tasavvufi bilginin genel bilgi
tirleri arasindaki yerini belirlemeye yonelik simiflamalarda
acgikca gortiliir. Seriat ve hakikati bir sorun haline getiren sey,
hem zahir alimlerinin hem de stfilerin bu iki konuya farkh tep-
kiler vermeleridir.

Bazi temel tasavvuf kaynaklarinda seriat-hakikat iliskilerin-
de bir ‘derecelenme’ goze carpmaktadir. Ancak bu iki alan1 den-
gelemeye calisan stfiler de olmustur. Ozellikle nefs konusuna
odaklandigimizda, stfilerin seriat ve hakikat arasinda bir uzlas-
ma aradiklari anlagilir. Nitekim stifilerden Haris el-Muhasibi bu
konuda soyle der: “Itaatin temeli vera’dir (haramdan sakinmak),
vera'nin temeli takvadir (Allah’a kars1 duyarlilik), takvanin te- (175
meli ise nefsi arzularindan uzak tutmaktir. Bunun kaynag: ise
Allah korkusu (havf) ve O'na olan umuttur (reca). Nefsi arzula-
rindan uzak tutmak da Allah’in kullarina hem kalpleriyle hem
davraniglariyla sorumluluk yiikledigi emirleri yerine getirmeyi
gerektirir.”?

Seriat-hakikat iligkilerini dengeye cekerek tasavvufa mesru
bir zemin bulmaya ¢alisan Tirmizi'ye gore tasavvuftaki riyazet,
biitiiniiyle Islam dininin emir ve yasaklarla cercevesini cizdigi
esaslara ve bunlarin ‘kalben’ yerine getirilmesine dayanmakla
diger mistik geleneklerin riyazet uygulamalarindan ayrilmakta-
dir.

25  Ebii Abdurrahman Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi'nin Risaleleri, Cev.
S. Ates, Ankara, Ankara Universitesi Bastm Evi, 1981, s. 62. (Arapgasi: Cevdmiu’
Adabi’s-Sufiyye, s. 73-74.

26  Mubhasibi, Ridye, Cev. Abdiilhakim Yiice, Istanbul, Isik Yay., 2013, s. 55.

27  Riyazetii'n-nefs, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Kahire, Mektebetii’s-Sekafe-
ti’d-Diniyye, 2002; Metafizik Mutluluk: Riyazetii'n-nefs, Cev. Hac1 Bayram Baser,
Istanbul, Hayykitap, 2013. S. 37.
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_ III. Melaye Ciziri'nin Diigiincesinde Hakikat Ve Seriat. |
Iliskisi

1. Melayé Ciziri’nin Hayatina Kisa Bir Bakis

Melayé Ciziri, Tiirkge telaffuz ile Molla Ahmed el-Cezeri,
16'na1 ylizyilda yasamais, Cizira Botan (Cizre) hiikiimeti mir’inin/
hiikiimdarmin saray sairidir.

Cizre, medreseleriyle bolgede ilim ve irfan merkezi olmus ve
bu sayede bir¢ok onemli alim, diistiniir, edip ve sair yetismis-
tir. Cizre'nin entelektiiel muhitinde yetisen ilim ve irfan sahibi
insanlar arasinda Melayé Ciziri'nin yam sira Feqiyé Teyran ve
Ehmedé Xani'nin isimleri 6zellikle zikredilebilir.

Kigiikligiinde 6nce babasinin yaninda, sonrasinda Hakkari,
Diyarbakir, Imadiye ve benzeri yerlerde medrese tahsiline de-
vam etmis olan Mela Ahmed, ilmi icazetini aldiktan sonra Di-
yarbakir ve Hasankeyf civarlarinda bir siire gesitli medreselerde
ders vermis, pek ¢ok talebe yetistirmistir. Ondan sonra memle-
keti Cizre'ye gitmis, 75 yasinda vefat edinceye kadar, Cizre'nin
en meshur medreselerinden ‘Medresa Sor’ ve onun yaninda
‘Medresa Mir Afdal’, ‘Medresa Sere Meydane’, ‘Medresa Beni
Nuh’, “‘Medresa Mushafa Reg’ ve diger medreselerde miiderris-
lik yaparak ¢ok sayida alimin yetismesine katkida bulunmustur.
Cizre'de vefat eden Mela Ahmed’in mezari, “‘Medresa Sor’un alt
katinda bulunmaktadir.

Ceziri ve cagdaslar1 olan Feqiyé Teyran, Seyh Semseddin-i
Ahlati, Ali-yi Hariri gibi sairler Kiirt edebiyat tarihinin en verim-
li ve zirve donemini temsil eder. Tiirk divan edebiyatinin zirve
sairleri olan Fuzili, Baki ve Nevi gibi isimlerin de bu donemde
ortaya ¢ikmasi dikkat gekicidir.

Ceziri, edebi siirlerinde felsefenin temel konularindan sayi-
lan varlik bilim, insan, ahlak, giizellik, ask, 6liim ve sonrasi gibi
diislince tarihinin ve edebiyatin vazgecilmez konularim isler.
Bir dil abidesi olan miirettep divaninda Cizre Mirine/hiikiimda-

rina methiyeleri de bulunan sair “Nisani”, Mela/Melé” ve “Ah-
med” mahlaslarini kullanir.

Su ana kadar Arapga, Farsca dilleri ile beraber bir ¢ok dile
¢evrilmis bulunan Molla Ahmed’in divan1 kanonik bir eser ola-
rak iyi siirin standardi olarak goriilmiis ve bir¢ok sair kusag ta-
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rafindan benimsenip takip edilmistir. Ancak onun siirini lmez
bir eser kilan ilk ve en onemli etken ise barmndirdig: estetik ve
edebi degerlerdir.

Melaye Ciziri Kiirt¢e'nin yaninda Arapga, Farsca ve Tiirk-
¢e’yi de kullanabilen bir stifidir. Divan’inda farkl dillerde kul-
landig1 kelime ve kavramlar, onun bu dillere vukdfiyetini ortaya
koymaktadir. 114 siirden olusan divaninda tasavvuf, ustl, fikih,
tefsir, hadis, sarf, nahiv, mantik, estetik, felsefe, belagat, matema-
tik, astronomi, kozmoloji, tarih, fizik, metafizik vb. ilimler, tam
bir maharet ve ehliyet ile yazilmistir. Onun divaninda yer alan
bir¢cok kaside ve gazel tiirii bilgiler, bunun en acik delilleridir.
Pek ¢ok alim, Mela Ahmed el-Boti el-Ci1ziri’nin divanini tam ola-
rak cesitli dillerde serh etmislerdir.

Melayé Ciziri, Islam diisiincesinin birgok alaniyla ilgilenmis
olsa da, en ¢ok tasavvuf felsefesi ve onun ifadesi olan siir diliyle
one ¢ikmistir. Siir, onun i¢in hem derin diisiince diinyasini hem
de duygusal inceliklerini yansitan 6zel bir ifade aracidir. Cizirl
i¢in tasavvuf ve siir birbirini tamamlayan iki manevi alandir.
Onun Kiirt edebiyatinda bir saheser olarak kabul edilen Diwan’i,
sadece edebi degil, ayn1 zamanda felsefi ve irfani yoniiyle de
dikkat ceker.

Ciziri, messai, israki ve siifi geleneklere derin ilgisiyle, 17.
yiizyil Islam diisiincesinin karakteristik yonlerini yansitir. Diva-
n1, hakikat arayisi, mecaz-hakikat iliskisi, nur, agk, tecelli, mari-
fet gibi tasavvufun temel meselelerini isler. Sadece bir sair degil,
ayn1 zamanda derin bir sGfi ve diistintirdiir.

Ciziri’nin Diwan’i, bolgedeki medreselerde ve halk arasinda
biiyiik ilgi gormiis, meleler ve feqiler tarafindan makamli olarak
okunmus, kasidehanlar tarafindan ezberlenmistir. Bu gelenek,
Ozellikle baz1 Sark medreselerinde hala siirdiirtilmekte ve Diwan
okumalar1 bu medreselerin ayirt edici bir 6zelligi olarak kabul
edilmektedir.

Ayrica, Ciziri klasik tarzda Kiirtce divan yazan ilk sair olmasi
bakimindan da 6nemlidir. Medrese egitimini Cizre, Hakkari ve
Diyarbakir’da tamamlamis, burada Mele Taha’dan icazet almig-
tir. Ayn1 donemde yasamig diger onemli Kiirt sairlerden biri olan
Feqiyé Teyran, ozellikle mesnevi tarzindaki tasavvufi siirleriyle
tanmur. O, sozlii edebiyatta yer alan bir¢ok hikayeyi yazili man-
zum metinlere doniistiirmuistiir.

177
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Onlardan sonra gelen Ehmedé Xani, hem “Mem G Zin” gibi
onemli edebi eserler vermis, hem de Kiirtceyi medrese egitimi
iginde yazili bir dil haline getirmistir. Eqida Imané adli manzum
eserinde dini terimleri Kiirtceye kazandirmis, boylece Kiirtge
dini literatiire katki saglamastir.

Melayé Ciziri'nin hem ilmi hem edebi kisiligi, hem de Diwan’1
tizerine ¢ok sayida bilimsel ¢calisma yapilmistir. Onun mirass, sa-
dece Kiirt edebiyatinda degil, Islam medeniyetinin edebiyat ve
diistince diinyasinda da onemli bir yere sahiptir.

Onun agk, sevgi ve giizellikle ilgili biitiin tasvirleri, yalnizca
ilahi boyutun kesfedilmesine yoneliktir. Onun divaninda kul-
landi8 dil ve tislup agir goriilse de hedefinde Allah’mn tecellisi
oldugu acik¢a anlasilmaktadir. Mela Ahmed, tasavvufta ‘vah-
det-i viicid” anlay1isini benimsemistir. Onun divany, gesitli dillere
terctime edilmis ve hakkinda ¢ok gesitli yazilar yazilmistir. Mela
Ahmed el-Ciziri, Hafiz Sirazi, Sadi Sirazi, Maruf Kerhi, Sibli,
Mevlana Cami, Alai, Hallact Mansur, Ferruhi gibi biiyiik muta-
savvif ve linlli sairlerin isimlerini zikretmesi, onun tasavvuf ve
tasavvuf edebiyatindaki miistesna yerini ortaya koymaktadir.
Divani, Kiirt edebiyat tarihinde ele alinmis en 6nemli eserlerden-
dir. Bu divanin, bir¢ok yabanci dile terctime edildigi bilinmekte-
dir. Son yillarda Avrupa’da yayinlanan diinya edebiyat1 eserleri
ve Melayé Ciziri’den de 6rneklere yer verilmesi dikkat ¢ekmek-
tedir. Molla Ahmed-i Ceziri’nin ilim ve debiyat diinyasinda hak
ettigi yeri bulmasi igin yeni ¢alismalara ihtiya¢ bulunmaktadar.

Melaye Ciziri'nin Seriat ve marifet anlayisin1 dogru anlamak
i¢cin onun tevhid, varlik, ilahi agk, insar1 kamil gibi kavramlar:
nasil anlay1p kullandigina bakmak lazim.

Tevhid

Melaye Ciziri'nin siirlerinde dikkati ceken temel tema, varlik
meselesi ve varli§in zuhuruyla ilgilidir. Onun agk ve marifet tize-
rine yaptig1 vurgu da bu ana eksenin etrafinda sekillenir. Mela,
sadece bir agk sairi olmakla kalmaz, ayn1 zamanda aski hem var-
lik bilgisi (ontoloji) hem de bilgi felsefesi (epistemoloji) agisindan
derinlemesine isleyen bir diisiiniirdiir. Bu yoniiyle, divaninda
askin ¢ok katmanli anlamini ortaya koyarak bu alanda etkileyici
bir durus sergilemistir.
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Mela’'nin siirlerine yon veren tasavvuf anlayisinin temelin-
de tevhid yer alir. Onun igin tevhid merkezli olmayan higcbir ta-
savvuf anlayis1 gecerli degildir. Hakiki stifiler, oncelikle tevhid
meselesine egilmis; bu inanc1 Kur’an ve siinnet ilkeleri gerceve-
sinde sekillendirmistir. Mela da tasavvufu batil inang ve hurafe-
lerden arindirarak, saglam bir tevhid zemini tizerinde ytikseltir.
Bu baglamda, Omer Hayyam ve Melaye Ciziri gibi diisiiniirlerde
goriilen tasavvuf-tevhid iliskisi bu bakis agisinin giizel 6rnekle-
rindendir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melaye Ciziri, Allah’in birligini ve mutlak varligini su dizele-
rinde agikca dile getirir:

Mela her wi bibin her wi eger her wi dinasi th

Huve’l -me’bid huve’l-meshtidu bel 14 geyre fi’"d-dareyn

“Ey Mela! Daima O’'nu gor.

Eger hep O’'nu taniyorsan, O, her zaman mabuttur.

O, her seyde miisahede edilendir.

Hatta diinya ve ahirette, O'ndan bagka bir sey mevcut degil-
dir.”

Bu dizelerde goriildiigii gibi, Allah’mn varligi sonsuzdur;
ezelden ebede degismez. O'nun disindaki her sey gelip gecicidir
ve bu gecici varliklar, Allah’in mutlak varliginin yaninda bir hig
hitkmiindedir. Baska bir siirinde ise Allah’tan uzak kalmamanin,
O’'nun rizasin her seyin 6niinde tutmanin gerekliligini soyle ifa-
de eder:

Tu dizani bi Xudé min tu xiyal 1 seb i roz

Bi xiyala xwe medam min tu li bal 1 seb i roz

“Allah’a yemin ederim ki, gece giindiiz hayalimde oldugunu
bilirsin.

Gece giindiiz daima kalbimde bulundugunu ¢ok iyi bilirim.”

Melaye Ciziri, dogrudan bir tekke seyhi olmamakla birlikte,
Cizre'deki ilmi cevrelere ve saray mensuplaria hitap eden bir
mutasavvif kimligine sahiptir. Ancak bu, halkla iletisimini en-
gellememistir. Ozellikle siirlerinde kullandig1 sade, etkileyici ve
icten tislup sayesinde hem seckin gevrelere hem de halka sesle-
nebilmisgtir.

Onun tasavvuf egitiminde 6ne ¢ikan kavramlardan biri, sGfi-
nin bilgiden (kal) hal ehline (hal) dontisiim stirecinde belirleyi-
ci olan ask ve muhabbetullah’tir. Melaye Ciziri'ye gore, biitiin
varlik ve bilgi siirecleri ilahi ask merkezinde dénmektedir. Bu
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agk, sadece duygusal bir hal degil; ilahi hakikatin bilgisine
gotiiren yiiksek bir idraktir. O, mecazi agki, gercek askin (ask-1
hakiki) bir basamag1 olarak goriir ve bu agkin ancak marifet
sirrina ulasmak ve fena makamina erismekle miimkiin oldugu-
nu soyle dile getirir:

Salik ki ye hati ji mecaze bi heqiqget

Stiret nesunasi (i bi me'na ne fena girt

“Mecazi agktan hakiki aska gecemez salik

Tanimadan anlamini marifetin, olmadan fena makamina ma-
lik”

Cizirl'ye gore, diinya sevgisi ve masiva ile olan baglar, insa-
nin Allah’a yonelmesinin ve hakiki agki bulmasinin 6niindeki en
biiyiik engellerdir.

Ilahi Ask

Mela'nin divaninda en baskin tema agktir. Ona gore ask, ta-
nim1 yapilamayan, gizemli bir sirdir. Ancak tanimlanamiyor ol-
masi, hakkinda konusulamayacagi anlamina gelmez. Bu ytizden
Mela, divaninda firsat buldukca asktan s6z eder; agki anlamanin
ve anlatmanin yollarin arar.

Tu j’Melayi her bipirs esraré isqé hel dikit

Vé mu’ammayé ¢iz anin sed mela G miiste’id
Mela’ya sor askin sirlarini ki, halletsin sana

(Cozemez yoksa bu muammayi yiiz molla ile miistaid
Kisaca ask sirlarin sirridir Mela’ya gore.

Melaye Ciziri, evreni ilahi askin gozliigliyle okuyan, her var-
likta mutlak giizelligi temasa eden bir mutasavviftir. Ona gore
ask ve kalp tektir; sevgili de birdir. Bu diisiincesini su dizelerde
agikca ortaya koyar:

“Gontil birdir, agk da bir olmaly; asiklara bir sevgili yeter.
Kible de bir olmali, goniillere goniil ¢alan bir dilber yeter.”

Biitiin alemin tek bir giizelligin yansimasi oldugunu vurgu-
layan sair:
“Sevgilim, glizelliginin seyrine kosup gelmis herkes her yer-

den siislenmis sevgililer gibi, senin cemalinle goniilleri neseyle
dolar.”
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diyerek, agskin evrensel bir hakikat oldugunu dile getirir.

Ciziri, ask mazmunlarini tasavvufi anlamlarla harmanlaya-
rak bu alanda ytiksek bir tislup yakalamistir. Onun siirlerinden,
mecazi agkin ilahi aska geciste bir koprii oldugu acgikca anlasilir.
Kendisine bu agki tattiran Allah’a su dizelerle siikreder:

“Minnet ji Xudaye ku bi ‘ebde xwo Melaye
Iksira xeme ‘isqe, ne dinar G direm da”

Kendisini “agkin miiftiisii” olarak goren Mela, tasavvufi bil-
gisini kitap ve siinnet temeline dayandirdigini vurgular:

“Problemin varsa gel de bize sor ey asik biziz agkin miiftiisii!
Cunki bir elimizde stinnet digerinde Kitap var.”

Varligin her yoniinii Allah'in isimleriyle iligkilendiren Cizirj,
aklin ve felsefenin simirlarini da su dizelerle ifade eder:

“Akil tek basina ulasamaz yildizlarin ve feleklerin gizli isa-
retlerine,
Vahdet ilminin nuru olmazsa daima sek ve stiphe i¢inde ka-

7

Iir.

“Pek agik olsa dafelsefiilimlerinfeyzi, lakin ortaltidiir, gizlidir.
Bana gelince, ask sarabinin kadehiyle onun bilincine vardim on-
dan bir fincan yudumladim.”

“Ezel seherinde Allah ask mumunu yakti,
Onun igin ebedi giizellik nuru zatinda tecelli etti ve varlik
alemine gosterdi.”

Felsefi konulari tasavvuf siirine ustaca tasiyan Melaye Ciziri,
metafizik ve varlik diisiincesini sanatkarane bir dille isler. Var-
lik-bilgi-insan iligkisi onun dizelerinde yiiksek bir bilingle akta-
rilir.

Ciziri, Kiirt tasavvuf edebiyatinda agk merkezli ve felsefi de-
rinligi olan tasavvuf anlayisin birlestiren ilk biiyiik sair olarak
one ¢ikar. Firkat, hicran ve agkin farkli boyutlarini lirik bir edayla
dile getirirken sunlar1 soyler:

“Mevsimliktir, gecicidir biilbiil ile pervanenin agklar:
Kiilli ve siirekli olan sadece benim agkimdir.”

“Pervane ile biilbiiliin gonliinde ask atesinden bir stile vardur,
Lakin onlara dikkatle bakarsan eger, aslinda onlar giil bahgesi ve
tiziim bagidir.”
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Rakamlar: tecrid ederek yaratilisi agiklamaya ¢alismasi, Me-
la’y1 bu yontemi ilk kullananlardan biri haline getirir. O, herhan-
gi bir miirgide bagli olmadigini, dogrudan ilahi kaynaktan feyiz
aldigin1 vurgular:

“Gayb1 ilham eden Allah, hakkimizda hiikmiinii boyle yaz-
mastir,

Meded ve feyzimizin Ruhii’'l-Kudiis'ten gelmesini takdir et-
mistir.”

“Simgege benzeyen parlak beyanim, Ebu Hasan'in feyzin-
dendir,

Clnki elimde ziilfikar ve diildiil vardir.”

Kendi kendini yetistirmis bir entelektiiel olarak, derin bilgi
birikimini siirlerine yansitan Mela, agki varlik unsurlarindan biri
olarak kabul eder. Ona gore ask, hava, su, ates ve toprakla birlik-
te varlig1 olusturan temel unsurlardan biridir. Ancak bu anlayzs,
Yunan felsefesindeki Empedokles’ten ayrilir; ¢linkii Cizirl agki
Allah’in iradesine baglar:

“Askin sirlarii Mela’ya sor ki sana ¢0zsiin,
Bu muammay1 ytiz Mela ile yliz mustaid nereden bilsin!”

“Allah ezelde agki yazinca nasibimize,
Ne isim, ne muska ve ne de tilsim fayda vermez bize.”

Sonug olarak ifade etmek gerekirse doneminin stifi gelene-
gini derinlikli bir bicimde yansitan Melayé Ciziri'nin divaninda
agk temasi, onun en ayirt edici 6zelligi olarak one ¢ikar. Bu ger-
cevede ask, hem ontolojik hem de varolugsal diizeyde iki yon-
lii bir anlam tasir. Ciziri'ye gore agk, tiim varlik dleminin hem
kaynagi hem de varlik sebebidir. Tasavvuf geleneginde koklii bir
yeri olan bu anlayis, onun divaninda 6zlii ve etkileyici dizelerle
ifadesini bulur.

Husné hub ani zuhfiré, isq e eslé ‘adlemé

Eslé esya da bzani wan ¢i esl t madde bii

Giizellik sevgiyi zuhura getirdi, agktir alemin sebebi
Bil ki esyanin aslinda onlar var, unsurda ve maddede

Varlik

Melaye Ciziri, vahdetii’l-viictid anlayisini benimseyen ve bu
dogrultuda tasavvuf felsefesini siir diliyle yorumlayan énemli
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bir mutasavviftir. Onun diisiincesinde varlik, mutlak ve henitiz
belirlenmemis bir halden baglayarak cesitli tecelli ve goriiniim
siirecleriyle aleme yansimistir. Bu gegis, birligin ¢okluga doniis-
mesi olarak tanimlanabilir. Varligmn ilk hali herhangi bir sinir,
sekil ya da belirlenim igermez; bu asama, Ibn Arabi'nin “a‘ma”
kavramina denk gelirken, Ciziri buna “sermediyet”, “kidemi-

yet” ve “samediyet” gibi kavramlarla karsilik verir.

Mela’ya gore gercek ve mutlak olan bu sermediyet merte-
besidir. Diger tiim olus halleri, yani akil (ilk taayytiin) ve ilahi
isimlerle varlik bulan vahidiyyet ve ehadiyyet mertebeleri, bu
mutlakliga kiyasla bagimsiz bir ontolojik gerceklik tasimazlar.
Biitiin varlik diizeni, 6ziinii ve varligini bu mutlak boyuttan alir;
burada zaman (ezel-ebed) ya da ayrim (ehad-vahid) s6z konusu
degildir —sadece saf, sinirsiz varlik mevcuttur.

Bu mutlak varlik hali, Ciziri tarafindan ayni zamanda “nur”,
“cemal miihrii” ve “comertlik deryas1” gibi metaforlarla betim-
lenmistir. 11k ortaya ¢itkan varlik ise, ilahi isim ve sifatlar1 biin-
yesinde toplayan akil mertebesidir. Bu diizey, sGfi terminolojide
“hakikat-i Muhammediyye” olarak anilirken, Ciziri onu “ilmiy-
ye” veya “Nur-u Ahmedi” seklinde adlandirir. Bu boyutta tiim
varliklarin ideal kaliplari, yani sabit arketipleri yer alir. Alemde-
ki her sey, bu tanrisal formlarin yansimasidir.

[lahi varlik, akil aleminden itibaren sirasiyla ruh alemi, misal
alemi ve en son maddi diinya olan fenomenler diinyasinda
gortniirlik kazanir. Dolayisiyla Ciziri'ye gore fiziksel alem,
mutlak varligin golgesi, yansimasidir; her bir nesne tanrisal bir
gercegin remzidir. Yani, somut diinya aslinda bir mecazlar ve
semboller alanidir ve bu yoniiyle askin hakikatin izlerini tagir.

Bu varlik diizeni sadece yukaridan asagiya inen bir siireg
olarak kalmaz; ayn1 zamanda tekrar mutlak varliga yonelen bir
dontisti de igerir. Bu dongitisel yap1 iginde “insan” ¢ok 6zel bir
yere sahiptir. Insan, ilahi nurun en yogun tecelli ettigi varlik ol-
dugu gibi, ayn1 zamanda maddi alemden metafizik aleme doniis
yolculugunun da baslangi¢ noktasidir. Mela’nin kozmolojisinde
insan, hem ilahi tecellinin zirvesi hem de hakikate dontisiin ka-
pisidir.

Nire ji nura Ahmede sirra sifaten sermedi
D’ayineya zate xwe di kesfa kemalate xwe da
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Nfr-i Ahmedi’den ¢ikan nur, sermedi sifatlarin sirridir
Zatmin aynasinda goriip agiga vurdu kemalatinin sirlarini

Insan1 kamil

Melayé Ciziri'ye gore insan, yalnizca maddeden olusan bir
varlik degildir. Onun diisiince sisteminde insan, kokleri ilahi
aleme uzanan ve bu varolus diinyasinda tezahiir eden kutsal bir
varliktir. Mela’nin fikir evreninde insan; ezell olanla sonradan
yaratilani, agskin olanla i¢kin olani, 1ahtitla nastitu, yani tiim var-
lik mertebelerini iginde toplayan 6z bir varliktir. Insan bir yoniiy-
le, Tanrisal hakikatin bir temsili, ezeli varligin bir yansimasidir;
diger yoniiyle ise sonradan meydana gelmis evrenin, yani hud-
sun en giizel ornegi olarak tezahiir eder.

Varligin hakikatini kusatan biitiinctil bir bakis ve derin bir te-
tekkiir, ezeliyet ile sonraligin, yani kidem ile hudtisun insan var-
liginda nasil i¢ ige gegtigini acikca ortaya koyar. Melayé Ciziri'ye
gore insan, kidemle hudisu bir araya getiren, boylece varolu-
sun birligini ortaya koyan en somut ornektir. Bagka bir sdyleyisle
insan, ezell olanla zamana tabi olanin; mutlakla sinirlinin; 6zle
tiirevin; asaletle deger Olciisiiniin birlesim noktas: ve kiyas 6lgti-
stidiir. Mela bu diistincesini soyle dile getirir:

Tu hudtisé we mebin genci nezerki carekeé
Li esasé gidemé daniye diwaré huds

Here eslé wxe we tertibé giyasé jé ke
Ger nizani ¢i ye yekcari beré daré hudis

Gelisigiizel bakma varlik alemine iyice nazar kil bir kez ona
Cunki kidem temelleri tizerine oturmustur duvarlart hudu-
sun

Kendi aslina don de ordan yola ¢ikarak yap kiyasi
Eger bilmiyorsan meyvesi nedir secere-i hudiisun.

Sonug olarak, Melayé Ciziri'nin bu diisiinceleri, tasavvuf fel-
sefesindeki insan-1 kamil anlayisini benimsedigini agikga ortaya
koyar. Ona gore varligin merkezinde insan yer alir ve insan, tiim
yaratilmislar i¢inde en ytice mertebeye sahiptir.

Cizir], insanin ontolojik konumunu bu sekilde tanimladiktan
sonra, onun varolusgsal yoniine, yani asli ve askin boyutuna 6zel
bir vurgu yapar. Insanin, kendi 6ziine yonelmesi gerektigini sa-
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vunur; gegici, itibari degerlere ise yonelmemesi gerektigini belir-
tir. Melayé Ciziri’ye gore insan1 gercek anlamda yticelten ve onu
sonsuzluga ulastiran temel hakikat ise agktir; agk, insanin 6ziinde
var olan, onu ilahi olana baglayan degismez bir cevherdir.

Hakikat ve Mecaz

Tasavvuf felsefesinde “insan” dedigimiz varlik, yani
idrak sahibi Ozne, Ozellikle stfi diisiince baglaminda
degerlendirildiginde, onun varlik karsisindaki konumu 6nemli
bir mesele olarak karsimiza cikar. Melayé Ciziri'ye gore insan
idraki —6zellikle de sGfi idrak— varlik mertebeleriyle iligkisini si-
radan bir biling diizeyinde degil, tasavvufi tecriibenin katmanla-
r1 ve agsamalari tizerinden kurar.

Mela’'nin diisiincesinde, fenomenler yani goriinen diinya,
mutlak varlik karsisinda bagimsiz bir gerceklige sahip degildir;
kendi basina bir hakikat tasimaz. Ancak stifi idrak (salik), bu go-
riingiiler alemini mecaz olarak kavrar. Yani stff i¢in dis diinya,
hakikatin izlerini tasiyan, o hakikate agilan isaretler biitiintidiir.
Bu bakis agisiyla, goriiniiste degersiz veya gelip gecici olan bu
alem, sfi idrakin penceresinden bakildiginda bilgiye —hatta
mutlak bilgiye— gotiiren bir anahtara doniistir.

Mecaz olarak goriilen bu varliklar, aslinda mutlak hakikatin
tecellileridir. Nasil ki golge, kendisini olusturan cisimden kopuk
degilse; ya da goriintii, suretten ayr1 diistintilemezse, ayni sekil-
de dis diinyadaki varliklar da mutlak hakikatten bagimsiz degil-
dir. SGff, bu mecazlar tizerinden, onlarin arkasindaki asil gercege
—yani hakikate— ulasir.

Sonug olarak, Ciziri'ye gore mecazlar alemi hakikat aleminin
bir yansimasi, bir sifresi ve sir kapisidir. Bu yoniiyle gergektir;
takaticerdigi cokluk, gesitlilik ve gegicilik ise yaniltic1 ve ytizeysel
bir boyuttur. Bu sebeple Mela, mecazi inkar etmemis; bilakis onu
hakikate ulasmanin vazgecilmez bir vasitas: olarak gormiistiir.
Baska bir deyisle, mecazlar olmadan hakikat idrak edilemez. Bu
anlayis, mecazlarmn ontolojik olarak yok hiikmiinde olsalar bile,
bilgisel (epistemolojik) olarak anlam ve deger kazandigini ortaya
koyar.

Melayé Ciziri, bu anlayisin siirlerinde de dile getirerek, me-
cazdan hakikate gegisin bir ruhsal ve zihinsel yolculuk oldugu-
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nu ifade etmistir.

Lami ‘a husn G cemalé dé ji ‘ilmé béte ‘eyn

‘Isqi da jé hilbitin ki di heqiget bé mecaz

Hiisn i cemalin pariltisi ilimle ayan olur ancak
Alevlenir asgk atesi, mecazla anlasilir hakikatin manasi

Neqsé mecaz tilism e mezher ji reng mir’até
Stret li bal me ism e me'na bi tecella té

Bir tilsimdir mecazi nakis, aynanin rengidir mazhari
Isimden ibarettir suret, tecelli ile anlasilir mana®

Stfi idrak, mecazdan hakikate gegmek igin, tasavvufun 6zel
bir tecriibesi olan fena mertebesine erismelidir. Fena mertebesi,
mecazlar diinyasini asip, mutlak birligi ve hakikati tecriibe et-
mektir. Fena, stifl idrakin mutlak varlik karsisinda bir 6zne ol-
maktan ¢ikip nesne haline gelmesidir. Boylece stfi, epistemik bir
yok olusla kendisi dahil tiim fenomenleri mutlak varliga teslim
eder. Burada artik, varligin mutlak taayytin hali vardir. Mela,
buna vahdet-i mutlak veya vahdet-i sirf adlarini verir.”

Stf1 idrakinin mecazdan hakikate ulasabilmesi i¢in, tasavvu-
fun temel deneyimlerinden biri olan fena makamina erismesi ge-
rekir. Fena, stifinin kendi varligini ve tiim mecazlari terk ederek
mutlak hakikate teslim olmasi, yani epistemik anlamda yokluga
ulagmasidir. Bu durumda stfi artik 6zne degil, hakikat karsi-
sinda bir nesne haline gelir. Bu hal, Melayé Ciziri'nin “vahdet-i
mutlak” ya da “vahdet-i sirf” olarak adlandirdigi mutlak birligin
idrakidir.

Bu makama ulasmak i¢in ise marifet ve ask sarttir. Duyu ve
akil bu yolda yeterli degildir; hatta hakikate ulasmada engel tes-
kil ederler. Ciinkii akil, hakikati nesnelestirerek algilar; oysa ta-
savvufta hakikat bir nesne degil, bizzat deneyimlenmesi gereken
bir 6zdiir.

Melayé Ciziri, bu nedenle kalbin merkezde oldugu, sezgi ve
zevkle ulasilan marifeti 6n plana ¢ikarir; akla dayal bilgiye ise
smirli deger verir. Ona gore hakikat, ancak kalp yoluyla ve askla
kavranabilir.

Mela, aklin smmirliligini ve hakikat karsisindaki aczini soyle
dile getirmistir:

28  Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.490-1
29  Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.218-9 ve 230-1
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Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé ma
Recee’l-‘eqlu kelilen we meta qame qe‘ed

Hiret (i “icz e serencami di babé nezeré
Key bi xaliq nezeré qasiré mexltigé resed

Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada
Yorgun diisen akil aciz kalir kalkis i¢in her ¢cabada

Saskinlik ve caresizliktir diisiincenin son sinir1
Nasil anlasin kisir fehmiyle mahltk Halikin

Guftligoyé me’rifet gendi Mela peyda biki
Gewhera me’rifeté nagiheté kes bi xired

Dil dékiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Cunkii marifet cevherine ulasmamistir kimse akil ile®

SGfi, mistik deneyimi sayesinde mecazlarin ardindaki birligi

kavrar ve bu diinyanin sahici olmadigin fark eder. Artik kesret
alemi, yani ¢okluk ve madde diinyas1 onun goziinde bir seraptur.
Bu nedenle siifi, gecici olana baglanmamali; diinyay: gelip ge-
cici, degersiz ve asilmasi gereken bir imtihan sahasi olarak gor-
melidir. Maddeye yonelen kisi hakikate ulasamaz. SGfi ise her
seyde mutlak varlig1 gérmeli ve kalbini daima O'na yoneltmeli-
dir. Mela, bu diisiincesini su beyitlerde oldukga veciz bir bigcimde
dile getirmistir:

Qesdé sercesmeé heywané heqiget ke Nisani

Bi cehané mebe mexr{ir ku cehan ‘eyné serabe

Ab-1 hayat cesmesine ulasmay1 gergeklestir

Nisani Magrur olma diinyaya ki, diinya tamamiyle seraptir®

Tu ji feslé here eslé ku di vé déré xerab
Were carek bike seyré tu di etwaré hudiis

Teferruati birakip fer’den asla geg ki bu kohne diinyada
Ta ki, olmayasin cehalete merkeb, yiikii altinda hudGisun®

Mela her wi bibin her w1 eger her wi dinasi tu
Huwe’l-me’bid huwe’l-meshtidu bel la xeyre fi'd-dareyn

Her daim onu gor Mela, eger taniyorsan onu
Odur mabud, odur meshud, dareynde yok ondan gayr1 mevcud®

30
31
32
33

Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.280-1
Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.114-5
Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.80-1

Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.378-9
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Hakikat Seriat Iliskisi

Melaye Ciziri, sadece bir mutasavvif degil, ayn1 zamanda bir
din alimidir. Doneminin medreselerinde egitim gormiis, icazet
aldiktan sonra hayat1 boyunca gesitli medreselerde 6gretmenlik
yapmustir. Bu nedenle, siirlerinde dini terim ve kavramlar1 us-
talikla kullanmistir. Ancak, onun bu terimleri kullanma amac,
Hafiz gibi fakihler veya vaizlerin amaclarindan farklidir. Melayé
Ciziri, dini kavramlar1 daha ¢ok sahip oldugu felsefi ve mistik
gortislerini ifade etmek igin sembolik bir ara¢ olarak degerlen-
dirmistir.

‘Eqdé ilhamé dema dilber xuyabi ferzi ‘eyn

Secdeyek ber wan du birhan nagirit cith sed nimaz

“Namaz icin tekbir almak farz-1 ayn olur goriiniince sevgili;

Yiiz namaz tutmaz, kaslar1 arasina yapilan bir secdenin ye-
rini.”

Secdeya ber eswedan nadim bi sed hec ekberan

Sond bi wan zulfan i xalan hecweki bé&jim we ye

“Siyah ziiliifler 6niinde secdeyi yiiz hacci-ekber e degis-
mem;

Yemin olsun o ziiliiflere ve benlere ki sdyledigimde sadi-
kim.”

Cebhet Gt dém i gerdané perde dema ji ber biret
Ferz e Mela li haciyan se’y G tewaf i “umre ferz

“Sevgilinin yiiziinden ve gerdanindan perde kalktiginda;
Sa'y, tavaf ve umre ey Mela, hacilara farz olur.”

Ji wisala xwe zekaté bide miskin {i feqiran
Ku cemala te ye kamil di kemala xwe nisabe

“Vuslatindan zekat ver biz miskin ve fakirlere; Giizelligin,
kemalinde nisaba ermistir ¢tinkii.”

Dil gest e min ji déré nagim kenisteé qet
Mihrabi wé bi min ra wer da bi¢ine Lales

“Gontl gitmek istemez artik havra ve kiliseye; Sevgilinin
mihrabi benimledir, gel istersen gidelim lales e.”

Melayé Ciziri'ye gore bir stifinin mecazdan hakikate ulasa-
bilmesi, ancak marifet ilimlerinde derinlesmesi ve fena maka-
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mina erismesiyle miimkiindiir. Aksi halde, sadece mecazi agka
odaklanmalk, ilahi giizelligi ve sanatin tiim yonlerini kavramaya
engel olur.

Felsefe ve kelam alaninda, tesbih (benzetme) ve tenzih (yt-
celik) kavramlarindan birine agirlik veren anlayislarin yasadig:
¢ikmazlara stifi filozoflar diismemis; her ikisini de dengeli bigim-
de benimsemislerdir. Melayé Ciziri de, bu sifi filozoflar arasinda
sayilabilecek bir isimdir ve 6zellikle Israki gelenekten izler tasi-
dig1 gortilmektedir.

Onun tasavvufi diisiincesi; hakikat ve mecaz, nur, tecelli, ma-
rifet ve agk gibi temel kavramlar etrafinda sekillenir. Mela'nin ta-
savvuf felsefesindeki merkezi meselesi ise varlik sorunudur. O,
varligr hem “hakikat” hem de “mecaz” yoniiyle ele alir.

Vahdetii'l-viictid anlayisina gore, mutlak varlik (hakikat), e-
sitli tezahtir siireglerinden gegerek insan idrakinde gokluk olarak
gortiniir. Melayé Ciziri bu diisiincesini divanindaki bir beyitte
acikca dile getirir.

D1 qidem da ezel(i ‘eyné ebed her du yek in
Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed

Ferq e wahid ji ehed 1é di meqamé semed1
Bi heqiget ku yek in herdu ¢i wahid 1 ¢i ehed

Ezel ve ebed ayni seydir kidemiyette
Cunki ezel ve ebed farki yok sermediyette

Gergci sozciiklerde farklidir “vahid” ile “ehad”
Lakin gercekte yoktur farklari birlestirir onlar1 samed”

Melayé Ciziri'nin diisiince diinyasinda marifet kavrami 6zel
bir yere sahiptir. O, kalbin merkezde oldugu ve sonucun igsel
zevkle (zevk) elde edildigi marifeti 6n planda tutar; akla dayal
ve sonucu entelektiiel bilgi olan rasyonel bilgi siirecine mesafe-
li yaklasir. Ona gore hakikate ulasmanin yolu marifetten gecer.
Salik, bu yolla fena mertebesine varir; burada mecazlar1 asarak
hakikate ulasir.

Fena makamindan tekrar fenomenler diinyasina donen salik
artik onceden hakikat sandig1 mecazlarin arkasindaki asil gergegi
fark eder. Stfi diistincede hakikat, dogrudan anlatilamaz kabul
edildigi i¢in, mecaz ve sembollerle ifade edilir. Bu ytizden Me-
layé Ciziri'nin siirleri bastan sona sembollerle oriilmiistiir. Onun
divaninda 6ne ¢ikan 6nemli mecazlar arasinda ayna, harf-nokta
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ve su-deniz yer alir.

Mela’ya gore insan, alem miilkiiniin sultanidir. Tim
tecellilerin beden bulmus hali insandir. Ilahi nurun en parlak
sekilde tezahiir ettigi varlik da yine insandir. Mela, insani yal-
nizca dort temel unsurdan (hava, su, toprak, ates) olusan mad-
di bir varlik olarak gormez. Ona gore insanda, meleklerin ve ay
otesi varliklarin sahip oldugu besinci bir cevher de bulunur. Bu
bakimdan insan, kadim ve sonradan yaratilmis olani, 1ahtti ve
nastti boyutlari, askin ve ickin yonleri bir araya getiren varligin
ozudir.

Melayé Ciziri'nin siirlerinde gerek icerik gerek tislup agisin-
dan Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ekoliiniin etkisi belirgindir. Ozel-
likle Tanri’'nin kendi zatina asik olarak alemi yaratmas: ve bu
nedenle hem asik, hem masuk hem de agkin kendisi olmas fikri,
divanda sikga islenir. el-Ved(id isminin tecellisiyle Tanr1'nin ale-
me agk ile yonelmesi, bu anlayisin temelini olusturur.

Melayé Ciziri'ye gore hakikat, mutlak varligin kendisidir. Bu
mutlak varlik, ¢okluk igeren somut nesneler diinyasina yani fe-
nomenler alemine tecelli etmistir. Ancak bu goriinenler diinyasi,
Ciziri’'nin anlayisinda mutlak varlik karsisinda yalnizca bir me-
caz ve sembol olarak kabul edilir.

Mela, hakikat ile mecaz arasindaki iliskiyi ac¢iklamak icin ta-
savvuf geleneginde sik¢a bagvurulan mecaz ve metaforlar: kul-
lanir. Ozellikle ayna, nokta-harf, elif harfi, su ve deniz gibi derin
anlamlar tasiyan sembollerle mutlak varlik ile cokluk alemi ara-
sindaki hem 6zdegligi hem de ayrilig1 dile getirir.

SONUC

Melayé Ciziri, seriat-hakikat iliskisini dengeli ve mesru bir
zemine oturtan alim bir sahsiyettir. Onun divaninda seriata bagh
bir tasavvufi diisiince ve hakikat anlayis1 hakimdir.

Cizirl'ye gore seriatin nihai amaci, tevhide dayanan bir varlik
anlayisi gercevesinde insani hakikate yani insan-1 kamil mertebe-
sine ulagtirmaktir. Bu yiice hedefe ulasmanin yolu ise ancak tev-
hid hakikatine varmak ilahi agki kazanmakla miimkiindiir.

Melayé Ciziri'nin degisik ve carpici yonlerinin ele alinaca-
g1 bu sempozyumun hayirlara vesile olmasmi diliyorum. Me-
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laYé Ciziri’nin dustince diinyasi daha iyi anlamaya, buradan
bolgemiz, Islam alemi ve biitiin insanlik i¢in giizel degerler sun-
maya vesile olmasini diliyorum.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melayé Ciziri'nin Goniil Penceresinden Postmodern
Donemin Kesretinde Vahdeti Aramak

Abdiilcebbar Kavak*

Sed Nil ii Firat tén 1 diderin gelbé me

Pé nahisihin qulzem 1 derya yim ez

Yiizlerce Nil ve Firat gonliimiize akarken

Hig farkinda degilim, ¢linkii bir deryayim ben

Giris

Postmodern anlayis moderniteye tepki olarak ortaya cik-
mustir. Bilgi ve teknolojiyle sekillenen modern déonem toplumunun
birkac asir icinde ulagtig1 seviye ve elde ettigi imkanlar, yirminci
ylizyilin ilk yarisinda yasanan iki biiyiik diinya savasiyla insan-
1g1 hayal kirikligina ugratmis ve mutlu edememistir. Bu stirecte
ozellikle felsefe, mimari, edebiyat ve giizel sanatlarda baslayan
yapisal ve kiiltiirel degisim postmodern donemin ilk isaretleri
olarak ortaya ¢ikmustir. Insanin ozgir, ozerk ve 0zgiin bir sah-
siyet olarak tanimlandig1' bu dénemde sivil toplum anlayismnin
temelde dinsel 6zgitirlitk miicadelesine dayandiginin ifade edil-
mesi® farkliliklarin bir arada yasayabilmesine imkan saglayan
olumlu yaklagimlar olarak degerlendirilebilir. Bu donemin or-
taya cikardig1 yeni olgu ve yaklagimlara Islam entelektiielinin
bakisi ve bu doneme dair diisiinceleri merak konusudur.

[slam diinyasinda fikirleri ve eserleriyle her dénem
isimlerinden bahsedilen biiyiik ilim ve irfan ehli sahsiyetler

*  Karabiik Universitesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, akavak@karabuk.edu.tr https://orcid.
org/0000-0002-1846-5493

1 Ali Akay. Postmodern Goriintii (Istanbul: Baglam Yayimcilik, 2002), 20; Zygmunt
Bauman. Postmodernizm ve Hosnutsuzluklari. Cev. fsmail Tiirkmen (Istanbul: Ay-
rint1 Yayinlari, 2013), 308-309.

2 Ali Yasar Saribay. Postmodernite Sivil Toplum ve Islam. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 3.
Baski, 2001),13.
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bulunmaktadir. Bunlar siyaset, ilim, sanat ve edebiyat gibi
Miisliiman toplumlarin her ¢cagda ihtiya¢ duyduklar alanlarda
yeni nesillere ilham kaynag1 olan 6rnek ve lider sahsiyetlerdir.
Bunlardan biri de Kiirt toplumunda yetismis bir sGifi olan Melayé
Ciziri'dir (6. 1050/1640).

Melayé Ciziri, yasadig1 cagda medrese ve tekkelerle devam
eden ilim ve tasavvuf geleneginden ¢ok iyi istifade etmistir. Alim
ve sifi kimligine sairligi de eklemistir.

Durri nasufte dihiini me nedi misle te get

Ne di semte ‘Ecemi de ne di iglimeé Teter

Deliksiz ham inciler dizmektesin dogrusu

Ne Tataristan’da ne Acem’de gormedik senin gibisini®

[lim ve tasavvufta elde ettigi bilgileri ask potasinda eriten
Melaye Ciziri, elde ettigi terkibi Divan’inda manzum bir miras
olarak kendisinden sonrakilere birakmistir. Onu diger sifi
sairlerden ayiran en onemli 6zelligi edebiyat alanindaki biiyiik
yetenegini Arapga ve Farsca degil Kiirtce olarak sergilemesidir.

Di i’cazé beyané da suxen ger béte insafé

Dizanit muxteser herkes Melé sihre “ibaret kir

Icaz-1 beyan bahsinde s6z insafa gelse eger

Anlar herkes kisaca Mela'nin s6ze nasil bir sihir kattigini*

Melayé Ciziri’nin Divan’i, kurucu bir metin olarak hem
yasadigl donem hem de kendisinden sonraki asirlarda pek ¢ok
Kiirt entelektiielini etkilemistir. Bu meyanda onun sahip oldugu
derin ilmi ve tasavvufi anlayist ve genis ufku ¢agimizin post-
modern insanina kendisini tanima ve gergeklestirme hususunda
yol gosterebilecek bir potansiyeli barindirmaktadar.

1. Postmodern Donemde Din

Postmodern anlayis dini inkdr etmemekle beraber® onu
hayatin merkezine de yerlestirmez. Dahasi her bir dinin kendis-
ini merkeze alip tek hakikat olarak kabul etmesine sicak bakmaz.
Coklu anlayisla biitiin din ve inanglar1 hakikati arayis hedefine

3 Mela Ahmedé Ciziri. Diwan. Cev. Osman Tung (Istanbul: Nbihar Yayinlari,
2008), 512-513.

4  Cizirl, Diwan, 326-327.

5 Bauman, Postmodernizm, 244-245.
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yerlestirir. Fakat giiniimiizde gelinen noktada din oldugu gibi
degil deist bir anlayis ve maddeci bir yaklagimla degerlendiril-
meye baslanmugtir. Yani din vahiyden soyutlanip diinyevi ge-
lenek ve gorenekler seviyesine indirgenmistir. Bu sekilde din
ihtiyac duyuldugunda faydalanilabilecek olgulardan biri haline
gelmistir. Bu da dinin toplumsal hayatta zayiflamasi hatta etkisiz
hale gelmesi demektir.

Postmodernizmin genel anlamda dine yonelik bu yak-
lasimlari, dinin insanlarin i¢ diinyasinda meydana getirdigi der-
in etki ve saygiy1 ortadan kaldirdig: gibi dini sahsiyetlerin sahip
oldugu karizmatik kimligin ve liderlik misyonunun olusmasini
da engellemistir. Bu haliyle din, giinliik yagsamin basit ve zayif
kiiltiirel bir 6gesi olmaktan Oteye gecemez. Diger taraftan ahlak
ve maneviyatin insani olgunlagtiran ve kisiligini olumlu yonde
dontistiiren fonksiyonu, etik degerler yaklasimiyla insanlararas:
genel ve maddi kurallar seviyesinde basite indirgenmis ve etki-
sizlestirilmigtir. Toplumda sayg1 goren ve onemsenen degerlerin
i¢i bosaltilmis ve yozlagtirilmstir.

Dinin bu zayiflayan konumuna ragmen postmodern an-
layisin dini diistincenin hakikat arayisinda kendisini ifade et-
mesine izin veren konumu, Islam gibi evrensel mesaja sahip
bir dinin tasavvuf gibi farkliliklar1 ve kesreti vahdet potasinda
eritebilen kurumsal bir yapiyla giiclii bir soylem gelistirebi-
lecegini gostermektedir.Clinkii Miisliimanlar igin din yasamin
tam merkezindedir. Dogumdan 6liime kadar hayatin her aninda
ve her hadisede dinin etkisi kendisini hissettirir. Miisliimanlar
agisindan din, ismiyle beraber Allah tarafindan segilmistir.

“...Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin igin din olarak Isldm’t sectim...”®

“Kim Rab olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan ve peyg-
amber olarak Muhammed’den (sav) razi olursa (o kisi) imanin
tadina varmistir.””

Melayé Ciziri, [slam’m hem bedenen hem de kalben hem
zahiren hem de batinen yagsanmas: gerektigini belirtir. Kendis-
ini agkin miiftiisii olarak tanittig1 bir beytinde Islam’in iki ana

6 Maide 5/3.
7 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac. Sahih-i Miislim, el-Kiittibii’s-Sitte ve Surii-
huha(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Kitabu’l-iman, 56, 1/62.
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kaynag1 olan Kur’an ve Siinnete olan bagliligin1 da agik¢a beyan
eder.

‘Asigé mes’elexwahi were em muftiyé ‘isq in

Desteki Sunnet e té da di yeki nessé Kitab e

Sorun varsa gel de bize sor, ey asik biziz askin miuiftiisii
Bir elimizde Stinnet digerinde Kitap var ¢tinkii®

Melayé Ciziri'ye gore mihraba sahip olan yani Islam’la
bezenmis, kalbi imanla dolu, davranmiglarinda miittaki olan bir
mii'min yani insan-1 kamil, postmodern dénem insanlarmin ig
diinyasina 1s1k tutabilir, yalmizlik ve mutsuzluklarina derman
olabilir.

Dilgeste min ji deré nagim kenisteyé qet

Mihrabé wé b imin ra wer da bicine Lales

Goniil gitmek istemez artik havra ile kiliseye

Sevgilinin mihrab1 benimledir, gel istersen gidelim Laleg’e’

Bu béliimde kisaca sunlar sdylenebilir. Insanin dinden ve
dinin sagladig1 maddi ve ruhi olgunluk, toplumsal dinamizm
ve ahlaki ve manevi degerlerden yoksun olmasi, onu telafi-
si oldukga zor problemle bas basa birakir. Bu durumda insan,
Nureddin Topgunun dedigi gibi vagonlarindan koparilmig loko-
motiflere doniisiir.” Bu nedenle postmodern donemde insanin
dinle olan bag1 saglam bir inang ve sahih bir diisiince zemininde
giiclendirilmelidir. Bu siirecte Islam gibi evrensel bir dinin iman,
ihsan ve adalet prensipleriyle giiniimiiz insanina katkis: biiytik
olacaktir. Melayé Ciziri, iman, ihsan ve adaletin ancak “mihraba
sahip olan” kisilerle saglanabilecegini, bunlarin da stfiler old-
ugunu belirtir.

2. Postmodern Dénemde Insan

Insan modern donemde ozellikle rénesans ve reform
hareketlerinden sonra diinyevi ve sekiiler bir hayat tarzina
yonlendirildi. Sekiiler yasama alistirilan insanlar postmodern
doneme gelindiginde bu defa ¢oklu anlayis ve 6zgiirliik adina
belirsizlige ve higlige siiriiklenen kitleler iginde yalniz ve mutsuz
bireyler haline geldiler.

8 Cizirl. Diwan. 120-121.
9 Ciziri, Diwan, 354-355. .
10 Nureddin Topgu. Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 81
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Modern dénemde hakim olan bilim ve teknolojinin insan-
lar1 daha iyiye ve gelismis bir yasama ulastiracag: tezi diinya
savaglar1 ile ciiriitiilmiistiir. Insanin kalbini ve ruhunu ihmal
eden sadece bedenini ve maddiyatini besleyen ve 6nemseyen bir
modernist anlayisin nasil zalim, acimasiz ve kural tanimayan bir
insan tipi tirettigi ortadadir. Bu durumun benimsenmedigi post-
modern donem, modern doneme gore daha iyimser ve yapic
goziikmekle beraber insani yeni bazi sorunlarla bas basa birak-
mistir. Bu sorunlardan biri yeni doneme eski donemin elestirilen
hatalar1 ve hastaliklari ile girilmesidir. Bu durum insanin ruhen
ve bedenen kendisine derman olamayan ve zarar veren diiglince
ve davraniglardan kurtulamadan yeni dénemin ¢oklu, belirsiz ve
smirsiz kesretine girmesi demektir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Modern donemde i¢ diinyas: ihmal edilen hatta tahrib
edilen insana postmodern donemde 6nerilen ¢oklu ve karmasik
gercekler, bedenin ve nefsin sonsuz arzularina hizmet eden tiike-
tim ¢ilgmligi, bu donemde de insanin kendisine yarasan saygin
ve mutlu bir yasam hedefine ulasamayacagimni gostermektedir.
Bu durumda insanin hem dis hem de i¢ diinyasina hitap ede-
cek bir anlayis ve yasam modeline ihtiyact oldugu acgiktir. Bu
ihtiyacin Islam’in tasavvufi yasam modeliyle giderilebilecegini
diistintiyoruz. Stfilerin insan1 diinyevi yasamindan koparma-
dan ulvi olana ulastirma, bedenin ve ruhun ihtiya¢ duydugu
maddi ve manevi gidalarla besleyerek onu olgunlastirma gay-
reti bu siirecte daha da onem kazanmaya baslamistir. Bu sayede
postmodern donemin yalmiz ve mutsuz insani yerine Allah’a
iman ile yalnizliktan kurtulan, mutlu, huzurlu, kamil ve miittaki
bir insan modeli yayginlasabilir.

Diinya hayatinda bedenimizin ayakta kalmasi icin her tiirlii
maddi imkan ve riziklar1 veren ytice yaraticinin, kalp ve ruh diin-
yamizi manevi riziklardan mahrum birakmasi diistiniilemez.

“Allah katinda en degerli olaniniz, en miittaki olaninizdir”™

Davraniglarinda takva, i¢ diinyasinda ihsan duygusunun
hakim oldugu insan postmodern donemin saygin ve mutlu in-
san1 olabilir. Takva ve ihsan bu dénemin iki 6nemli motivasyon
kaynag1 olmaya adaydir.

11 Hucurat 49/13.
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Melayé Ciziri, alemi agaca insan1 da bu agacin meyvesine
benzetir. Yine insan1 yticelerden gelerek diinya tahtina oturan bir
sultana benzetir.

Insan ber e ‘alem dirext sultan ji xelwet hate text
Pé zeyyinin igbal 1i bext dewlet ji bala tale da
Sultan ji bala hate xwar lahut bi nasiité vesar
Peyweste bil nugta medar dewra “uriicé ger we da

Alem agag, insan onun meyvesi, gelip oturmus sultan
tahtina
Onunla siislenmis ikbal, onunla bulmus mutlulugu devlet
Yiicelerden indi sultan olan insan, boylece lahutu gizledi
nasut
Alemin merkezi oldu daima, boyle basladi yiikselis
deverani®

Melayé Ciziri, insan gonliiniin ilahi tecelli makami olarak
Kabe ve Tur gibi 6nemli oldugunu vurguladiktan sonra kendis-
ine insan-1 kamillik vasfin1 bahseden Allah’a siikretmektedir.

Dil Ke’be ye mewla ye ¢ naré Kelim isa ye lé

Bangé enellah daye Ié hem Ke’be il hem Tilr e dil

Kabesidir Mevlanin goniil, atesidir Kelim Musa'nin goniil

“Enellah” sesi duyulur onda hem Kabe hem Ttr’'dur
gonil®

Minnet ji Xudayé ku bi “ebdé xwo Melayi

Iksira xemé’isqé ne dinar 4 direm da

Siikiirler olsun Allah’a k, kulu olan Mela’y1

Ask iksiriyle sarhog etmis vermemis ona altinla giimiis
sevgisini'

Bu donemde siifilerin elindeki en giiglii ve insan1 en ¢ok
etkileyen olgulardan bir digeri de muhabbetullah kavramidir.
Diger yaygm kullanimiyla agktir. Melayé Ciziri’'nin Divan’in
bastan sonra bir marifet ve ask manzumesi oldugunu séylemek
herhalde abart1 olmayacaktur.

Melayé Ciziri agski Allah’in ruh aynamiza yansiyan pariltist
olarak degerlendirir.”® Bu durumda uygun bir hitap gelistirile-
12 Ciziri, Diwan, 52-53.

13 Ciziri, Diwan, 404-405.
14 Ciziri, Diwan, 56-57.
15 Ciziri, Diwan, 30.
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bilirse ask ve muhabbet olgularinin Postmodern donem insanini
yaraticisiyla tanistirma ve bulusturma hususunda oldukga etkili
olacag1 kesindir.

Postmodern donemde belirsizlik ve ¢oklu yapilanma icinde
rithi kaabiliyetlerini ve manevi tecriibelerini biiyiik olciide kay-
beden insani giimiis ve bakira benzeten Melayé Ciziri, altin
olarak niteledigi insan-1 kamil olmak i¢in agk iksirine ihtiyag
duyuldugunu ifade eder.

Qelbi ‘eyan dikirit hub ve wucild

‘Isqé iksir e we em sim il mes in

Varlikla a’yanu tersine gevirir sevgi

Bir iksirdir ask, bizse giimiis ve bakiriz'

[slam’agoreinsanevrendevarolanmahlukatinensereflisidir.
Postmodern donemde onun 6zgiin ve Ozgiir bir kimlikle 6ne
cikarilmasi olumlu bir yaklagim olarak degerlendirilebilir. Fakat
insanin bu siirecte yasadigi stres, belirsizlik duygusu ve yalnizlik
hissiyle beraber baglayan yabancilagsma, onun 6zgiin ve ozgiir
haliyle uyusmamaktadir. Melayé Ciziri, postmodern insanin
ancak “Thsan” duygusuyla yalnizliktan kurtulabilecegini,
ilahl agki tatmak suretiyle de kesret zincirlerinden kurtulup
ozgrlesecegini belirtmektedir.

3. Postmodern Dénemde Toplum

Postmodern donemde kiiresel bir anlayisla biitiin diinya in-
sanlar1 kitleler halinde 6zgiin ve homojen toplumsal kiiltiirlerin-
den soyutlanip ortak, belirsiz ve sinirsiz bir kimlige dogru evril-
meye zorlanmaktadir. Belli bir fikir, iilkii, gelenek yahut anlayis
etrafinda birlegsmis bir toplum yerine homojen olmayan kitleler
ve bu kitleler iginde birbiriyle kaynasmamus, yalniz insanlarin
olusturdugu bir toplum modeli ortaya ¢ikmaya baglamistir.

SGfi diisiincede Allah’a ulagsma gayesiyle bilginin tefekkiir
ve amel ile bilince dontistiigii goriiliir. Bu bilingle insan kendisini
tanimaya baglar ve siire¢ Rabbini tanimaya dogru giden bir miica-
hede ile devam eder. Marifetullah igin katedilen yolda insanin
nefsi tezkiye edilmis ve kalbi tasfiye edilerek maddi ve manevi

16 Ciziri, Diwan, 106-107.
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bir olgunluk ve kemal elde edilmistir. (Fena makami) Bunun ak-
abinde toplumsal hayata bu 6zellikleriyle donen, adalet ve ihsan
temelinde bir diinya yasami, takva temelli bir davranis, sevgi ve
otekini kabul temelli bir ahlak anlayisiyla insanlara 6rnek olan
bir insan-1 kamil modeli karsimiza ¢ikar. (Beka makamai)

Insanin mutsuzlugunun en dnemli sebeplerinden biri de
yalniz kalmasidir. Insan toplumsal bir varliktir ve etrafinda in-
sanlara ihtiya¢ duyar. Komsuluk, akrabalik ve dostluklarin ku-
rulmasi elzemdir. Bu nedenle postmodern déonemin dikey mi-
marisine karsilik yatay mimarinin de yayginlagtirilmas: tegvik
edilebilir. Yine stfilerin tiiketim hususunda sahip olduklari te-
vazu ve iktisad diisiincesi, postmodern donemin tiiketim ¢ilgm-
ligina iyi bir ¢oziim olabilir.

Bu boliim genel hatlariyla soyle 6zetlenebilir. Postmodern
anlayis Bati diinyas1 bagta olmak {izere modernizmin hakim
oldugu her toplumda etkili olmaya baslamistir. Bu durum
Miisliimanlara da yeni bir alan agmakta tabiri caizse Islam kiiltiir
ve medeniyetine kendini ispat igin firsatlar sunmaktadir. Ozel-
likle farkliliklar1 ve cesitliligi ayn1 zaman ve zeminde bir araya
getirmeyi basaran stifilerin, bu alandaki tecriibelerini, Islam’in
tanitim1 ve yasanmasiicinbir dindarlik modeli olarak postmodern
diinyada uygulamak, dinin yayginlagsmas: agisindan uygun
acilimlara kap1 aralayabilir. Bu sekilde modernizm kasirgasimin
harabeye cevirdigi diinyay1 saglam bir inang, giiclii bir ilim ve
irfan anlayigiyla yeniden imar etmek miimkiin olabilir.

Sonug¢

Insan, tarih boyunca kendisi, toplumu ve iginde bulundugu
evrenle iletisim i¢inde olmustur. Bu iletisimi sekillendiren igsel
ve digsal faktorlere gore ya onurlu, saygin ve mutlu olmus
yahut aksi gerceklesmistir. Yirminci asrin ikinci yarisinda daha
fazla dillendirilmeye baglanan postmodern dénem de insanlar
i¢in yeni ve farkli bir siirecin anlayis ve tecriibelerini edinmeye
basladig1 bir zaman dilimi olmustur.

Bu makalede iki temel soyleme ulasilmistir. Bunlardan
birincisi postmodern anlayis, modern anlayis:1 tenkit etse de
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dayandig; fikri altyap1 ve toplumsal yasama dair benimsedigi
yaklasimlar insan1 mutlu edememistir. Daha 6nce akli ve sahip
oldugu bilgi ve teknolojiyle kendisini dev aynasinda gormeye
baglayan insan, bu dénemde bireysel kimlige yiiklenen anlam
ve hayata ¢oklu ve ¢ogulcu bakis sebebiyle bu defa kendisini
postmodernizmin binlerce aynasi arasinda kaybetmis ve saski-
na donmiistiir. Yine tiiketimdeki asir1 gesitlilik insan1 doyumsuz
hale getirmistir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Postmodern anlayis insanin kendisini tanid1g1 degil tanittig:
bir anlayistir. Bu ortamda insanin kendisini, evreni ve yaraticisin
bulmasi miimkiin goziikmemektedir. Merkeze odaklanan degil
merkezin etrafinda donen bir anlayis hakimdir.

Postmodern dénem insani alabildigince dikey mimariye
yonelmistir. Bu durum toplumsal bir varlik olan insanin akra-
ba ve komsulariyla olan baglarmi zayiflatmigtir. Dahasi yeni
donemde insan kullandig1 arag gereg ve aliskanliklariyla ailesine
hatta kendisine yabancilasmaya baglamistir. Bu yabancilasma
beraberinde insan1 yalnizliga mahkim etmistir.

Tkinci sOylem ise postmodern donemin saskin ve mutsuz
insanina, Islam kimliginin ve tasavvufi yasam modelinin care
olma potansiyeline sahip oldugudur. Miladi XVIL. ytiizyilin ilk
yarisinda vefat eden Melayé Ciziri'nin penceresinden bakildign-
da onun tasavvufi yasam modeli icinde postmodern dénem in-
sanina Onerdigi bes husus dikkat cekmektedir. Bunlar:

1. Insan aklini tek kriter olarak gormekten vazge¢meli ve
akli agka refik kilmalidir. Oncelikle kendini tanimali ve
i¢ diinyasini kesfetmelidir.

2. Thsan makami yani Allah’1 gériiyormus gibi ona biling
ve samimiyetle kulluk yapmak insanin yalnizligina en
etkin ilagtir.

3. “Fena” makamina ulagma siireci insanin yaraticisina ya-
bancilasmasini onlerken, “Beka” makami onun yasadig1
topluma ve mensup oldugu ailesine yabancilagmasini
onleyecektir.

4. Insanin toplumsal hayatta gelismesi ve olgunlasma
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siireci i¢cin uzman bir rehbere ihtiyaci vardir. O da insan-1
kamil olan veli kuldur.

5. Insanin mutlu olabilmesi i¢in yasadig1 kesret aleminin
(serab’in) vahdete (sarab’a) doniismesi gerekir. Bu da
marifetullah ve muhabbetullah ile miimkiin olacaktir.

Tasavvufi yasam modeliyle insan, diinya hayatinda beden
ve nefsin makul ihtiyaclarini giderip i¢ diinyasinda marifet ve
muhabbet baglarini tesis edebilir. Bu sayede postmodern an-
layisin hedefledigi insan modelinin de 6tesine gegmek miimkiin
olacaktur.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Di Diwana Melayé Ciziri de Kelime @t Te’Birén Qur'ana Piroz
Abdulhadi Timurtas*

Destpék

Dema ku em li gsexsiyeta Melayé Cizirl meyze dikin G
diwana wi dixwénin em dibinin ku pasxaneyeka wi ya berfereh
G serkehniyeka wi ya daimherék heye helbestén xwe li ser wé
pasxaneyé ava kiriye, agahi Gt melimatén xwe ji wir sitandine
G siira xwe bi wé serkehniyé binecih kiriye. Ev heqigeteke ku
cawa beden bé zad i xarin nabe heke ma wé her zeif (i meldl
be lé dema hewceyiya xwe ji zadi girt bi héz Gt qewet dibe we-
harenge fikr i raman 1 helbest ji hewceyiya wan bi zadeke ku
wan bi héz (i bi gewet bike heye da ku nemirin. Edi mirov fikr @
raman 1 irfané ji ¢i serkehniyé bigire siklé xwe li gori wé digire.
Di heqiqgeté de, ji Qur’ana piroz rasttir, zelaltir G bi rék G paktir
tu kelam 11 kitéb G metin tune ne. Ji dema ku Qur’an nazil buyi @
péde ve edib i sairén misilman her beré xwe dane Qur’ana piroz
G ew weke serkehniyeke fikri, irfani (i edebi pejirandine 1 ji wir
zadé xwyé edebi wergirtine. Di gel vé her xwestine ku metnén
xwe bi kelime {i te’bir (i me’neyén Qur’ané bixemlinin 1 bi héztir
bikin. Bi vi miqami xwestine itiraf bikin ku ew nikarin Qur’ana
ku kelamé Xweda yé ezeli ye bi kelamén xwe yé fani wesf bikin
&t medhé wi kelami bikin. Edi Melayé Ciziri ji heman tist kiriye
di diwana xwe de. Ew1 ji hewl daye ku helbestén xwe bi kelime
G te’birén Qur’ané bixemiline (i me’neyén siirén xwe bi Qur’ané
héztir bike.

Mela bi karanina van kelime G te’birén Qur’ané bi réya
telmihé xwéneran téxe seyaheteke xeyali de; carina ewan bi nav
G sifatén Xweda ve giré dide t wan téxe atmosfereke menewi de,
carna ji wan téxe réwitiyeke tarixi de 1 dibe dema Qalti Belayé,
dibe dema Hz. Suleyman G wan téxe sahidé sohbeta Nebi Suley-
man bi Belqisé re, ewan dibe téxe hevalé Ibrahim péxember i bi

*

Prof. Dr. Zaningeha Van Yiiziincii Yilé Fakulteya flahiyaté. atimurtas@yyu.edu.tr.
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wi re hiné sekn i aramiya dil dibin, ewan hiné mucizatén Nebi
Miisa @i Nebi Isa dike, ewan téxe hevalréyé Muhemmed péxem-
ber di sefera miracé de heta wan digihine Sidretu’l-Muntehayeé,
ewan bi melaiketé wehyé Cibril re hevnas dike, wan dibe ber
deré sikefta Eshabu’l-Kehf i seyé wan nisani wan dide, wan hiné
ilmé ledun i ilmé esma dike. Carina ji xwéneran téxe atmosfera
Leyletu’l-Qedré de (i keyfeke i sahiyeke bé hemta dide wan.

Véca bi vi awayl me kelime i te’birén Qur’ané di diwana
Mela de tespit kirin (i li gor mijarén nézhev me tesnif kirin. Di vé
tesnifkiriné de me her kelime G te’bira Qur’ani kire binenav di
ve lékoliné de. Me pési xwest ku em tespit bikin ka ev kelime
te’bir di Qur’ané de ¢i geder i bi ¢i hejmari (i bi ¢i menayé hatiye
bikaranin. Pisti vé tespité, me 1€kolin kir ka ev kelime i te’bir di
diwana Mela de ¢i miqdar G bi ¢i wateyé hatine bi cihkirin. Me
ew beytén ku kelime 1 te’birén Qur’ané di wan de cih girtine di
metna gotare de bicih kirin i bi taybeti kelime {i te’birén Qur’ani
danin navbera kevanokan de. Ji ber ku armanca me tespitkirina
kelime {1 te’birén Qur’ané yén di diwané de bikarhatine bti em
zéde 1 bi hiirguli li ser sirove 1 tehlil G kritikkirina van beytan (1
wateya van telmihan nesekinine.

1. Ellah/<d

Lefzé celale “Ellah” di Qur’ané de dora sé hezar cari derbas
dibe. Di diwana Cizirl de 17 caran bi seré xwe dubare buye. Di
hinek deveran de ji stina “Ellah” cihgiré kurdi Xuda bikaraniye.
Bi gelemperi di diwané de bi meqgseda teeccubé Gi sagsmayiné
hatiye bikaranin. Bi taybet di cihén ku lefzé celale téte dubare-
kirin de.

1. (Ellah) sehergahé ezel
Yelmtimé isqé su‘le da'

2. Te dizanim te dibinim ku tuyi ntira wuctidé
(Ellah Ellah) ji ¢i nfir e te serapa me leba leb?

1 Cizirl, Diwana Melayé Ciziri, Berhevkirina Tehsin ibrahim Doski, (Dihok: Wezareta
Rewsenbiri ya Hukimeta Heréma Kurdistana Iraqg, 2000), 43
2 Ciziri, Diwan, 66
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3. (Ellah Ellah) ku di umré xwe tu carek ne bihi
Ci seda tét ji vé gunbedé dewwaré huds®

4. Ellah ji ntira sermedi
Yek getreyek da Ehmedi*

5. (Ellah) di ber (Qalt1 bela)
Da yexme ki gelbé Melé&®

6. (Ellah Ellah) cerx (i dolabé biné
Nugte get nakit di dewrané xelet®

7. Dil G can her di mi dani ku ticaret ji mi xwest
Qultu estewdi‘uke’l-Bari (Ellah) me‘ek’

8. Ahuwa min ne ku rencek te bi xatir bigehit
Bi (Xudé) ki te ku ew seg bi (Xudé) hati mesg®

9. Tu biné bi awazi ¢i rengi me dixazin
(Ellah Ellah) bi Xudé get dibihi ev ¢i xitab €’

10. fro ji murada te dilé min bi birin e
(Ellah) ¢i hebibi ¢i tebibi vekewine™

11. (Ellah) ¢i tebiet beseri xwe ne Melayi
Vé cewr 11 cefayé tu peyapey dikési"!

12. Bé tu ya lebsekeri ya tu nebata bi teri?
(Ellah Ellah) ¢i (tecella) ye ji sirra qederi?*?

13. Lé ¢i siraniye (Ellah) te ji wé keft (i gené
Ez dibinim bedre bi dém 1€ dikitin guft G kené'

Ciziri, Diwan, 91

Ciziri, Diwan, 115
Ciziri, Diwan, 151
Ciziri, Diwan, 155
Ciziri, Diwan, 169
Ciziri, Diwan, 169
Ciziri, Diwan, 218
Ciziri, Diwan, 243
Ciziri, Diwan, 259
Ciziri, Diwan, 302
Ciziri, Diwan, 303
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14. Siré cefayé 1€ dete
(Ellah) ¢i wé bé mirwete'*

15. (Ellah) ¢i zerifi ¢i letifi ¢i sepali
Qenci G bi xunci {1 bi nazi G delali®®

16. (Ellah) i sirini ¢i nebati ¢i heyati'®

17. Ci husnek musewwer e
Ismek e ji (Ellah) té"”

2. Billah/«t o <l

Herfa cerré (ba) 0 (waw) heman demé bi wateya sondx-
ariné téne bikaranin. Mela ji bi vé wateyé di gelek beytan de ev
her du herf anine danine pésiya lefzé celale “Ellah” i bi wateya
sondxariné bikaranine.

Ev format di di Qur’ané da 140 caran dubare buye.

Di diwané de 8 caran bi karhatiye

1. Tesbihé biryanti ji dil
(Billah) ne insani Mela!

2. (Billah) ¢i teb’et adem1
Yekser dibinim yek alemé*®

3. Bé tu (billah) nebtiwin yek nefesek
Me tuyi rth Gt mucerred gefesin®

5. Roji tu li serqi bi cemala xwe i berqi
(Billah) ne ji sercesmeyé eqdes qebesi tu?
(Billah ji ¢i niri G (tecella) 1i ¢i Ttr 1?

Geh geh li seraperdeyé can multemesi tu®

14 Ciziri, Diwan, 309
15 Ciziri, Diwan, 328
16 Ciziri, Diwan, 329
17 Ciziri, Diwan, 243
18 Ciziri, Diwan, 40

19 Ciziri, Diwan, 202
20 Ciziri, Diwan, 255



6. (Billah) ji nale G zariyan
Gezmen di wan xummariyan®*

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

7. Nefesek bé te me nayé (billah)
Ne tiné riith 1 tu rtth G can 12

8. (Wellah) ji her du aleman min husna canané xered
Lew ji husna dilberan her sun’é Rehman e xered?

3. Lillah/

Ev te’bir ji herfa cerré “li” 1 lefzé celale “Ellah” pékhatiye.
Té meneya ji bo Xwedé, xasé bi Xwedé. Ev te’bir di diwané de du
caran bi karhatiye.

1. Her ¢i renge te bivétin xwe bibini (lillah)

Nezeré wer bide kasé ¢i xwes ayine ye kas*

2. Da bizani pehlewani miiyeke
Dest nedi (lillah) mirané xelet®

4. Ayetullah/ < &

Ev te’bir, di Qur’ané de 42 caran bi forma pirjimaré ango
“ayat” derbas dibe, t€ meneya nisanén Xwedé. Minakek eve ku
dema Xweda Teala behsa xewa Eshab-i Kehf dike de dibéje ev
nisaneyeke qudreta Xweda ye (i wiha dibéje:

ik B 4 At 16 LAt (a5 a3 Al g o 4l Sl (e SUS

Ev te’bir, di diwana Mela de careké bi forma tekane bi kar
hatiye ew ji ev e:

1. Serwé ged dém gul 1 leb xunge divén (Ayetullah) serif
nusxe divén?

21 Ciziri, Diwan, 319
22 Cizirl, Diwan, 264
23 Ciziri, Diwan, 149
24 Cizirl, Diwan, 136
25 Ciziri, Diwan, 156
26 Kehf, 18/17.

27 Cizirl, Diwan, 285
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5. Subhanek/cil= .

Tebira “Subhan” di Qur’ané de her wek xitabeki bi terkiba

izaft bo Xweda hatiye bikaranin. Véca carna di gel zemira mux-

i carna ji di gel sifeté Xwedé » carna di gel zemira xaibi . atebi

reb an ji di gel ismé Xweda Ellah Gi ismé mewstilan hatiye terkib-

Kkirin

Di Qur’ané de 43 caran derbas dibe. Wek minak dema ku

Xweda bavé me Adem afirandi (i esma pé dane zanin (i gote mel-

aiketan ka hun naveé van tistan béjin. Lé melaiket pé neilimdar-

bln. Ji lew gotin: Ya Reb! Tu ji her eyb G qustiran bilind & paki, te

em hiné ci kiribin ji bili wan em tisteke din nizanin.

B Sad) paladl Sl G6) Giale Y)W ple ¥ Sl 135

Di diwané de 3 caran hatiye bi karanin

1. Ya Reb ji ¢i r(i leb bi senaya te kosayim
(Subhaneke) len uhsi fi se’'nike hemda®

2. (Subhan) ji remza Xaliqi
Nira sipida sadiqi*

3. Stiré (subhan) te ji husné di ntimit
(Ehsenellah) ji stira (subhani)*

6. Huwe’l-Faal/JL.al 5a

Ev te’bir di Qur’ané de du caran (Htid, 11/107; Burtc, 85/16)
derbas dibe. Sixeya mubalexeyé ye bi meneya Xweda kirker e;
her ¢i tista bixaze her dike.

Xweda di ayeteki de dibéje: Béguman Rebbé te ¢i tista bix-
aze her dike ye.
G 005 25 )

 Di diwané de careki derbas dibe.

1. Teqada we dikir hikmet ku cerx G lewleb (i bab in
(Huwe'l-Fe’alu) la texter bi esbabin we alatin®?

28 Begere, 2/32.

29 Ciziri, Diwan, 26.
30 Ciziri, Diwan, 44
31 Ciziri, Diwan, 264
32 Ciziri, Diwan, 261
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7. Ehsenellah/4l i

Ev te’bir, di Qur'né da du caran (Qeses, 28/77; Telaq, 65/11)
derbas dibe. Bi meneya Xweda genci kiriye, ¢i xwes ¢ékiriye, ¢i
bas kiriye! Di berbehsa got i béja di neqeba Qariné maldar G
gewmeé wi de gewmé wi sireté 1€ dike 1 jé re dibéje: Cawa ku
Xweda genci i te kiriye tu ji genciyé bike. Qur’an vé got 1 béjé
wiha ifade dike:
T Gl Lt Y Al &) oo g slaall 45 S50 AN fas G sy

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ev te’bir di diwané de 10 caran bi kar hatiye.

1. Stré (subhan) te ji husné di ntimit
(Ehsenellah) ji stira (subhani)*

2. (Ehsenellah) ji sirra subhani
Ku cemalek we munezeh ani*

3. Senema stiré ji semed ney sekera leb ji nebat
(Ehsenellah, tebarek) ji stira wé senemé?
Ev malik di heman gesideyé de 6 caran dubare btiye. 219

4. (Ehsenellahu tebarek)
Ji sirra wé cemalé?*”

8. Enellah/4wl ui

Ev te’bir di Qur’ané da 3 caran (Taha, 20/14; Neml, 27/9;
Qeses, 28/30) derbas dibe. Bi meneya Xweda ez im. Di nav axa-
vtina Xweda digel Nebi Mtsa re ev ifade bi vi awayi cih digire
ku Xweda ji Nebi Miisa re dibéje Béguman Xweda ez im ji bili
min tu xweda tunehin. Naxwe ji min re ibadet bike.
™68l Blall waly ineld ) &) ¥ AN Gl &)

Ev te’bir di diwané de careke bi meqgseda hikayeya ser navé
Xweda hatiye bi kar anin

33 Qeses, 28/77

34 Cizirl, Diwan, 264

35 Ciziri, Diwan, 291

36 Cizirl, Diwan, 301,302,304,305,306.
37 Cizirl, Diwan, 342

38 Taha, 20/14.
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1. Bangeé (enellah) daye 1&
Hem Ke’be ye hem Ttr e dil*

9. Lillahi’l-hemd/.=)! i

Ev te’bir di Qur’ané de careki (Casiye, 45/6.) derbas dibe bi
meneya hemd tené ji Xwedé re ye.
Glladl o (el £ clsladdl o sl 41

Mela ji ev te’biré bi meqseda pesindana Xwedé di diwané
de 3 caran bi kar aniye:

1. (Lillahi'l-hemd) ku daim me di dest came leba leb
Ji lebé nGisi peya pey dili 1lham e leba leb*

2. (Bi hemdillah) bi firizi li weché dilberé min di
Ku mahé ew nisan min dan li taqé asiman ebrG*!

3. Ci tebiet beser i insanim
(Lillahi’l-hemd) ¢i ali sanim*?

10. Huwe'l-Ewwel/Js¥ sa

Heqiqgeteke Xwedayi ewe ku Xweda yekem heyine beri Wi
tu heyin tune ye. Weharenge daw1i kes ji ew e, pisti wi kesek tune
ye. Ew zahir e (eskere ye) (i batin e (vesarti ye). Véca ev te’bira
“Huwe’l-ewwelu we’laxiru we’z-Zahiru we’l-batin)” bi vé wa-
teya derbas bliy1 ye. Di Qur’ané de careki (Hedid, 57/3) derbas
buye.
el 2055 U 583 Abolalls sallalia 558915 U591 34

Ev te’bir di diwaneé de ji careki cih digire:

1. (Huwe'l-Ewwel huwe’l-Axir huwe’z-Zahir huwe’l-Batin)
Huwe’l-Me’bidu we’'l-Meshtidu fi kulli’l-hiwayati*

39 Ciziri, Diwan, 182
40 Cizirl, Diwan, 65

41 Ciziri, Diwan, 251
42 Cizirl, Diwan, 286
43 Cizirl, Diwan, 261
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11. Hase Lillah/4 x>

Ev te’bir, di Qur’ané de di gisseya Nebi Yhsuf de du caran
(Yusuf, 12/31, 51) derbas dibe. Bi meneya Xweda xaric, ew ne té
de, ji bili wi an ji bi meqseda sasmayin {1 teecuubé ye.

Véca di qgisseta Nebi Y(suf i jina meliké Misré de ev te’bir
wiha derbas dibe'

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Ev te’bir di diwané de du caran bi kar hatiye. Bi wateya ji
bili Xweda an ji bi wateya ne layiqge ye.

1. (Hage lillah) ku bikim eskere van xusse : derdan
Wer bi sojim ji xemé isqé tu ser ta gedemé*

2. (Hase lillah) tu kesan dibitin ev renge zeri
Daye ber gend (i nebaté j du le‘lén sekeri®

12. Tecella/ =

Ev te’bir, di Qur’ané de du caran (E'raf, 7/14; Leyl, 92/2) der-
bas dibe. Bi meneya xwe nisan da, xwe egkere kir, zahir bi. Ev
sixe di Qur’ané de her isnada bal Xwda ve té kirin 1 té meneya
Xweda xwe nisan da. Véca di Qur’ané de di gisseta Nebi Miisa
de té beyan kirin ku Nebi Misa ji Xweda dixaze ku xwe nisané
wi bide. Véca dema iradeya Wi kesif b1 1 pési xwe nisané ¢iyé
kir, ¢lya nekarl xwe ragire 1 herifi. Xweda di vé mebesté de wiha
ferman dike:

Tiaie Guge 355 K5 daz Jixll & Jat GD

Ev te‘bir di diwané de 6 caran bi kar hatiye G di van deran

de Mela her telmihé vé hadiseya ku bi Nebi Miisa re ¢ébtiyi dike.

1. Mislé Miisa wi (tecellaya) te di
E tu di kané xeta kané xelet¥

2. Ji nar G nGré teqdisé
Tecella kir 1i min disa*®

44 Cizirl, Diwan, 273
45 Cizirl, Diwan, 302
46 E’'raf, 7/14.

47 Cizirl, Diwan, 155
48 Ciziri, Diwan, 210
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3. Nisana (qabeqewseyné) ku gews avéhte ebsaran
Di teqwima (tecellay€) bi ser 1€ btin hilal ebr*

4. (Billah) ji ¢i ntirl G (tecella) li ¢i Thr 1?
Geh geh li seraperdeyé can multemesi tu*

5. Ji husna weé (tecella) yé
(Yedé beyda) G balayée*

6. Bé tu ya lebsekeri ya tu nebata bi teri?
(Ellah Ellah) ci (tecella) ye ji sirra gederi?>

13. Tealellah/ < s
Ev te’bir di Qur’ané da 4 caran (E’raf, 7/190; Taha, 20/114;

Muminiin, 23/116; Neml, 27/63) derbas dibe. Bi meneya bilind-
blin, munezzeh blin G dirbiina Xweda ji tevi kémasi (i qustiran
e. Xweda di Qur’ané de vé menayé wiha beyan dike:

oS sl & 5a ) 4 Y e Al A Jais

Ev te’bir di diwané de 6 caran bi kar hatiye @i bi heman wa-

teya di Qur’ané de hatiye bi karanin.

1. (Tealellah) zihé husna mubarek
(Tebarek) sed (tebarek) sed (tebarek)>

2. Gewher {1 gencén Melé husn (i cemala dilber e
Sed (tealellah tebarek) ev ¢i husn 1 cilwe ye*

3. Bi sirini bi zibayi ¢i katib bti we késayi
(Tealellah nisan dane we sirin ev misal ebrG>

4. (Tealellah) nisan dane bi husne ev neseq dane
Ji neqs G seneté Heq ev nisan ¢esm ev nisan ebr(>®

49
50
51
52
53
54
55
56

Ciziri, Diwan, 246
Ciziri, Diwan, 255
Ciziri, Diwan, 294
Ciziri, Diwan, 302
Ciziri, Diwan, 171
Ciziri, Diwan, 216
Ciziri, Diwan, 246
Ciziri, Diwan, 251



’ _ ‘ Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis
5. (Tealellah) ji ihsani bi dildari bi dildani
Mela iro te kir pasa li ser cehvén Melé hati*’

6. Ji mabeyna du ebriiyan dibinim (Qabeqewseyn) &
(Tealellah) biné remzé ¢i reng avéhte mabeyneé®®

14. Tebarek/ L, - ¢l,Ls

Ev te’bir di Qur’ané de neh caran (E’raf, 7/54;, Mumin{n,
23/14; Furqan, 25/1, 10, 61; Xafir, 40/64; Zuxruf, 43/85; Rahman,
55/78; Mulk, 67/1) derbas dibe. Eger “Tebareke” were isnadki-
rin bal Xweda ve té meneya pakbtin t munezzhebtina Xwedé ji
hemi eyb i qustiran. Lé eger léker “bareke” be 1i fail Xweda be
weé demé té meneya bereket Gi xér Gt xwesiye. Wek minak di vé
ayeta ku dibgje afirandin (1 fermandari tené xasé bi Xweda ve ye
de diyar dike ku Xweda pak i munezzeh e.
Sdadl &y al anGs s Blah 43

Mela ji van te’biran di diwané de sé caran bi heman meney-
an bi kar tine.

1. (Tealellah) zihé husna mubarek
(Tebarek) sed (tebarek) sed (tebarek)>

2. Wer temasayé sehidén xwe ke carek tu biné
(Ehsenellahu tebarek) ji du ¢ehvén belek®

3. Esqgeré bedfilé ¢i hikir eceb
(Barekellah) xwes bezi hespé qule®

15. Lem Yezel/J;, «JLa Yezal/Ji;, ¥

Te’bira “la yezal” di Qur’ané de pénc caran (Begere, 2/217;
Tewbe, 9/111; HGd, 11/118; Re’'d, 13/31; Hec, 22/55) derbas dibe.
Ev ifade ji herfa “la” G fiila mudari “yezal” pékhatiye. Bi vé
terkibé té meneya dewambkiriné. Te’bira “lem yezel”, ji edaté cez-
57 Ciziri, Diwan, 262
58 Ciziri, Diwan, 272
59 Ciziri, Diwan, 171

60 Cizirl, Diwan, 173
61 Cizirl, Diwan, 240
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meé “lem” 1 fiila mudari “yezel” pék té. Ew ji, bi heman meneyé
ye. Lé ev ifade di Qur’ané de cih nagire.

Melayé Ciziri van her du te’birén yekwate di diwané de
wek sifeteki Xweda bi kartine ku ew her heye i daimiye. Di ex-
lebé cihan de stina navé Xwedé bikaraniye. Ev ji t&¢ meneya ew
Xwedayé ku daimi ye G her heye.

1. Ntira cemala (lem yezel)
Zateé (tecallaya) Xweda®

2. Sahidé qudsi nisan husn e ji remza ezel
Da me bi desté stiré camé meya (lem yezel)®

3. Nehtib(i hukme sifatan ew ji zaté (lem yezel)
Asiq G mesiiq yek btin sem’ t hem perwane bG*

4. Rayeta fethe bi nesra (lem yezel) menstri bi
Sehsiwaré ferré subhani elemdaré te bi®

5. Xeymeta nfira inayet (zillé memdd) é te bit
Rayeta fethé bi nesra (Lem Yezel) madaré hedret menstri
b’1‘66

6. Isqa ji ntira (la yezal)Husn (1 cemala bé misal®”

16. Kulle Yewmin Huwe fi Se'n/yls § sa 250 S
Ev ifade parceyek ji ayeteka di stireté er-Rehman de ye. Be-
hsa Xweda dike i dib&je: Ew her gav di kareki ji hev cuda de ye.
(Rehman, 55/29)

s s o Al

Mela ji vé heqiqgeté bi heman meqsedé dubare dike (1 wiha
dibgje:

62 Ciziri, Diwan, 43
63 Ciziri, Diwan, 179
64 Cizirl, Diwan, 253
65 Ciziri, Diwan, 265
66 Cizirl, Diwan, 268
67 Ciziri, Diwan, 43
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1. (Kulle yewmin huwe fi se’n) nebi xafil jé
Her peya pey ji sutinan dikirit fikr t meded®®

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

17. Kan t Kun/ s 5 o€

Di Qur’ané de 8 caran (Beqere, 2/117; Al-i Imran, 3/47, 59;
Enam, 6/73; Nehl, 16/60; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; Xafir, 40/68)
derbas dibe. Bi meneya bibe, hebe. Ev ifade qudret (i ezemeta
Xweda nian dide ku ¢i dema ewi 1radeya kirina tisteki kir hema
béje bibe ew céhde dibe. Edi ji vé re emré “kun” dibéjin ango
bibe. Ji bo vé meneyé Xweda wisa ferman kiriye:

Oe&ad (& 4 Ul of 303113 siaad Gis3 &)

Mela ji di diwané ducaran isareta bal vé heqigeteé ve kiriye
i gotiye:

1. Feyyadé ilmé (min ledun)
Pey pey ji behra (kan G kun)®
225
2. Ne tenha pégber yarin ji emré (kun) xeberdar in
We men ehwahu sare fi mesari kulli zerrati™

18. Rithu’l-Qudus/ ..l 75,

Ev te’bir, di Qur’ané de Rthu’l-Emin ji téte ifadekirin (Suara,
26/19) Carina ji tené rtih derbas dibe (Mearic, 70/4; Nebe, 78/8)
bi terkiba “Réhu’l-Qudus”car caran (Beqere 2/87, 253; Maide,
5/110; Nehl, 16/102) derbas dibe. Meqsed pé melaiketé Xwedé
Cibril e. Xweda di Qur’ané de dema behsa Nebi Isa dike dibéje:
Me gelek mucize @ beyyinat dane Isa yé kuré Meryemé (i me ew
bi Rthu’l-Qudus ku Cibrile destek kiriye.

5529

creli 2 g 363375 G 1558 3l e Ty

Mela ji ev ifade di diwané de 5 caran bi karaniye:

68 Cizirl, Diwan, 111
69 Cizirl, Diwan, 59
70 Ciziri, Diwan, 261
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1. Alem di kunhé heyyirand
(Ruhu’l-Qudus) can nefxe da™

2. Mulhimé xeybé we imla dikit
Meded 1 feyd ji (Rtthu’l-Qudus) bin™

3. Semsa feleki ya meleki? Héj nizanim
Hiri G peri? Ya bi xwe (RGhu'l-Qudus) 1 tu?”

4. Subheté (Rtthu’l-Qudus) erdé tu pé 1é dayni
Sebze i reyhan i nesrin (i gulé menqtri bi™

5. Lazim bi xti ayineyé (Rthu’l-Quds) 1 tu
Lew kes nedin hiiri bi vé ayine”

19. Ilmé Ledun/,J ole

Ev terkib, di Qur’ané de careki (Kehf, 18/65) bi kar hatiye.
Bi wateya ilmé ji teref Xwedé ve bé kesb hatiye dayin. Di eslé xwe
de ilmé ledun, ji bo wi ebdé salih yé ku Nebi Miisa pé re réewiti
kiri (i jé xwesti ku wi hiné ilmi bike hatiye bi karanin. Ev term té
wateya wi ilmé ku ne bi tecrube 1 lékoliné belé bi dayina Xweda
hatiye bidestkirin. Ev ji ji bill wehya ku bi wasiteya meleké we-
hyé Cibril ji péxemberan re hati hinartin tené xasé bi ebdé salih
yé ku bi navé Xizir ve ye. Lé gelek ehlé dil i erbabén tesewwufeé
iddia viilmi an ji xwe re an ji ji hinek kesan re dikin. Di Qur’ané
de sabite ku dema Nebi Misa digel xulamé xwe di réyeki re
dib{irin e liqayi wi ebdé ku Xwedé ji teref xwe ve zanebtin Gi ilm
dayiyé hatin.
Lale AT (ya BlEaled Bie (o Bads BLEET Gslis 53 1302 1353

226

Ev te’bir di diwané de ji careki derbas dibe:

1. Feyyadé ilmé (min ledun)
Pey pey ji behra (kan G kun)”

71 Ciziri, Diwan, 50
72 Ciziri, Diwan, 203
73 Ciziri, Diwan, 255
74 Ciziri, Diwan, 269
75 Ciziri, Diwan, 324
76 Ciziri, Diwan, 59
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o 20, Leyletu’l-Qedr/ sl ald
Ev te’bir di Qur’ané de di stireté Qedr de derbas dibe. Bi
meneya weé seva bi qimet ku ji hezar mehan xértir e ku di weé seveé

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

de Qur’an nazil buye.
el AL sl )

Ev te’bir, di diwané de 6 caran bi kar hatiye. Wek kinaye ji

cejn G xwesl 1 keyfé re hatiye bi karanin.

1. Zuhre 11 iqda sureyyayeé di serqé kesfi bun
(Leyletu’l-Qedré) ji mexrib perde dayé rast G cep™

2. (Sebé Qedre) li me rewsenke tu rtthi were xwes
Me ji nti xwes ke li ser cehvén sehidén xwe bimeg”

3. Ez G yar ger seveké her du hem naxtis bibin
(Leyletu’l-Qedr) e me ew seb bi Beraté nadim?®

4. (Leyletu’l-Qedr) G berat in zulf (i cebhet subhé id
Dém weku fesla buharé 1é qiyamet qedd Gt gam®

5. Hindeki roj G sev in ték id 1 (Leyletu’l-Qdr) bin
Cam medam pur bade bit 1€ ne ji meya engiri bit®

6. (Leyletu’l-Qedr) e bi min ew seet (1 1d e di salé
Sefge kir perde hilani seheré sox (i sepalé®

21. Xelilullah/« (s

Di Qur’ané de careki (Nisa, 4/125) derbaAs dibe. Bi meneya
dosté Xweda. Véca ev sifet di Qur’ané de ji bo Ibrahim péxember
hatiye gotin. Ji xwe Xweda di wé ayeté de wiha ferman dike:

Xwedé Ibrahim ji xwe re kire dost.
Ml wnlyl <l sl

77 Qedr, 97/1-4.

78
79
80
81
82
83

Ciziri, Diwan, 73

Ciziri, Diwan, 143
Ciziri, Diwan, 183
Ciziri, Diwan, 186
Ciziri, Diwan, 269
Ciziri, Diwan, 298
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Di diwané de careke bi kar hatiye. Mela di beyteki de
telmiha bal wi agiré ku Ibrahim péxember hati avétin té de G
nesewitandi dike (i wisa dibéje:

Ger ji wé hirisiristé isweyek izhari bit
Dé bibit naré (Xelilullah) G d{ijeh sar? bit*

22. Li yetmeinne qelbi/ 45 il

Dema ku Ibrahim péxember ji Xwedé xwest ku nisan bide
ka gelo cawa miriyan sax dike. Xweda wek hikaye jé dipirse ma
gey tu bawer naki? Ew ji dib&je belé 1é dixazim dilé min rihet
bibe. (Beqere, 2/260). Véca ev te’bir di Qur’ané de li ser devé
[brahim péxember bi menaya sekn @i arami @ rihetbtina dil hati-
ye bikaranin.

(ol Falad o83 B I a5 51 I8 311 (il i il &5 fsmlid) G 305

Mela ji vé te’biré di beyteka xwe de bi heman menayé
bikartine (1 wisa dibéje:

1. (Li yetmeinne qgelbi eyne’l-yeqin) di bexsit
‘Eynu’l-‘eyan diveétin kafi nehit dirayet®

23. Lemma Efel/ Jsi U A

Ev te’bir di Qur’ané de di mebesta légera Hz. Ibrahim li
rebbé heqiqi de derbas dibe (Enam, 6/76-78). Ev ifade, ji edaté
“lemma” 1 fiila “efele” pék té. Efel (i uftil bi wateya windabin,
nexuyakirin 1 xefbtin e. Wek terkibeki t€ meneya dema winda
bt.
- Gals) Eai Y 6 8T 16 55 138 O RS oy il e x AT

Mela ji di beyteka xwe de bi réya hunera telmihé me dibe

dema Hz. brahim i isareté bal légera wi ya li heqiqgeté ve dike @i
wiha dibgje:

84 Ciziri, Diwan, 75
85 Ciziri, Diwan, 84
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1. Husn 1 stira streteé kes didirit qudreté
Lew di esl diiwire jé teneye (lemma efel)®

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

24. Yedé Beyda/:Ladl o

DiQur’ané de 5 caran (Eraf, 7/108; Taha, 20/22; Suera, 26/124;
Neml, 27/12; Qeses, 28/32) derbas dibe. Bi wateya ew mucizeya
ku Xweda dayi Miisa péxember ku desté wi sipi nisan daye.

Vool cUaks (#1306 05 §555Y ) S Sad (2 136 3lae AT

Di diwané de 3 caran isareta bal bi vé mucizeyé ve hatiye
kirin i wek kinaye an ji tesbih bi kar hatiye.

1. Hacet niye cana (Yedé beyda) bi der ani
Inkar di din da nebit icazi ¢i hacet®

2. Me ji desté (yedé beyda) qedehek safi vexar
Se’se’ani ke necmin bi senain we berig®

3. Ji husna weé (tecella) yé
(Yedé beyda) (1 balayée®

25. Terfetu’l-Eyn/cxall 23,1

Ev ifade di Qur’ané de careki (Neml, 27/40) derbas dibe bi
meneya isareta bi ¢av e. Di hikayeya Nebi Suleyman (i anina texté
Belqisé de Nebi Suleyman ji cinan di pirse ki dikare texté Belqisé
bine vir hazir bike héj ew nehati? Véca cineke zana dibéje: Ezé di
ni¢tibela ¢cav de binim. Xweda vé meneyé wisa ferman dike:
sl L) 3655 of U5 4 2T 6T ST 63 Rl bl o301 O

Di diwané de 4 caran bi kar hatiye. Bi meneya isareta bi cav
hatiye bi kar anin (t heman demé telmiha bal wé hadiseya tarixi
ya ku di Qur’ané de hati beyan kirin dike.

86 Ciziri, Diwan, 179
87 Eraf, 7/108.

88 Cizirl, Diwan, 80
89 Cizirl, Diwan, 163
90 Cizirl, Diwan, 294
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1. Cuhta Hebesan (bi terfeti’l-eyn)
Ani gederek ji Esbehan bac”

2. Di mabeyna du ebriiyan dibinim (qabeqewseyne)
Didit min (terfete’l-eyn)é cewaba sed sual ebri*?

3. Bi berqa sir 1 elmasan bi tirijén di sehkasan
Seraser nehilé dunyaye di soji (terfete’l-eyn) &

4. Bi digget bin sed esari
Dibéji (terfetu’l-eyn) &%

26. Wennecmi iza hewa/ssa 13) =iy
Ev cumle di Qur’ané de di ciheki tené de (Necm, 53/1) der-

bas dibe. Ew ji t€ meneya sondxarina bi sitérké dema téte xare.
A 13| oxillg

Véca Mela di diwané de isareta bal mucizeya Isra (1 Miracé
ve dike G di vé mebesté de ayeta seré stireyé Necm yé ku isareta
bal vé mucizeyé dike di malika duyem de zikr dike.

1. Zuhre bi girané (qaba gewseyn)
(wennecmi 1za hewa) bi mirac®

27. Qabe Qewseyn/ yiwss wils

Ev te’bir, di Qur’ané de careki (Necm, 53/9) derbas dibe. Bi
meneya mesafeya di neqeba her du kujiyén kevani de ye. Yani
kinayeya ji nézik btiné ye. Xweda di Qur’ané de dema behsa
nézikbtina Hz. Muhemmed (i melaiketé wehyé Cibril dike evé
nézikbiine bi vé te’bira li joré teswir dike (i wiha ferman dike:

A1 51 i 5 6 Jus 63 @

Di diwané de 4 caran bi kar hatiye. Bi heman meneyé an ji bi
meneya ew cihé ku néziké sidretu’l-muntehayé hatiye bi karanin

91 Ciziri, Diwan, 93
92 Ciziri, Diwan, 246
93 Ciziri, Diwan, 272
94 Ciziri, Diwan, 338
95 Ciziri, Diwan, 94




1. Zuhre bi girané (qaba gewseyn)
(wennecmi 1za hewa) bi mirac®

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

2. Di mabeyna du ebriiyan dibinim (qabeqewseyne)
Didit min (terfete’l-eyn)é cewaba sed sual ebri”’

3. Nisana (qabegewseyné) ku gews avéhte ebsaran
Di teqwima (tecellaye) bi ser 1€ bin hilal ebr(i*®

4. Ji mabeyna du ebriiyan dibinim (Qabeqewseyn) &
(Tealellah) biné remzé ¢i reng avéhte mabeyné®

28. Quflu Qelbi/ 415 Jas

Ev ifade di Qur’ané de careki (Muhemmed, 47/24) derbas
dibe. Bi rasti ev te’bir di Qur’ané de bi forma “Ela qultibin eqfa-
luha” cih digire. Véca Mela ev form hineki guherandiye i éxisti-
ye forma tekane (i nisbet bal xwe ve kiriye. Meneya vé ifadeyé di
Qur’ané de ev e: “An gelo li ser hinek qelban kilit heye?”

¢ ¥ LIS uols e A GBAN & 93505 S

Mela vé te‘biré di gqesideyeka mulemme’ di beyta bi erebi
de bi meneya “kilita qelbé min veke” bikartine (i wisa dibgje:

1. Ifteh bi ligake (qufle gelbi)
Fe’l-gelbu lehu liqake miftah'®

30. inne Kelben Basiten Ziraen/Lc|,s Ll LK ()

Ev te’bir di gisseya eshabé Kehf de derbas dibe ku seyé
wan ji bi wan re bu i ewi her du lingén xwe yén pésin diréj kir-
ibun di hewsa sikefté de. (Kehf, 18/18). Xweda vé meneyé wiha
ferman dike:

ool diclyd Jawl @S0

Ev te’bir di diwané de carel derbas dibe ku Mela heman

96 Cizirl, Diwan, 94

97 Ciziri, Diwan, 246
98 Ciziri, Diwan, 246
99 Ciziri, Diwan, 272
100Ciziri, Diwan, 102

231



III. ULUSLARARASI MELAYE CiZIRI SEMPOZYUMU "-’_ { 3
te’biré ji bo sekna xwe ya li ber deré mala evindare bikartine G
xwe weke seyé Eshabu’l-Kehf teswir dike.

1. Dergehé lutfa te xanim ma li mehriiman vebi
(Inne kelben basiten ziraen bilvesit)'®

31. Hel Min Mezid/.u5e o0 Ja

Ev parceyek ji ayeteka ku di stireyé Qaf de derbas dibe ye.
Dema ku Xweda temsil (i teswira roja qiyameté dike de dibé&je
ku emé wé rojé ji cechnemé/dozexé pirsin ma gelo tu tije buyi?
Ew dé bersiv bide 1 béje ma hé tune ye? (Qaf, 50/30)

- i o (b s SIS Jb g sk 23
Mela ji vé te’biré di beyteka farisi de wisa bikartine:

1. Ki xilas ez diizix hicré tu yabim ey ciwan
Her nefsi dared sila i ni'ri’ (Hel min mezid)'*

232

32. We Quranin Mecid/ .xs o35

Ev te'bir di Qur’ané de careki (Qaf, 50/1) derbas dibe. Me-
neya weé sondxarina bi Qur’ana mecid a bi gedr 1 bi gqimet e.
el 8118 5

Mela ji vé te’biré bi heman meneya sondxarina bi Qur’ané
bikartine (i di beyteka mulemme’ de wisa dibéje:

1. Mushefa husn 1 cemalé stireta xal i xetan
Ma telewna xeyre herfin la (we Quranin mecid)'®

33. Weswas/ _lgus

Weswas wek sifeteké seytén an ji kesén wezifa wi dikin di
Qur’ané de cih digire (Nas, 114/4) bi meneya ewé nefsé bi tisté
béfeyde ve mijiil dike (i ji rastiye diir téxe ye. Ji ber véyeké Xweda
emr dike ku mirov xwe ji serré vi kesi bispére Xweda.
101 Ciziri, Diwan, 112

102Ciziri, Diwan, 112
103Ciziri, Diwan, 113
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Mela ji di diwané de vé béjeyé careki bi kartine i wisa dibé-

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

je:
1. We dikit mexlete her dem li herifan bi cedel
Bi du caman vedixun sireté (ebyed weswas)'*

34. Qala Bela/ L 151 0 coui

Di Qur’ané de careki (Eraf, 7/172) derbas dibe. Bi wateya
temsila ehda/soza ku Xweda ji cinsé insani sitandi ku Xweda
pirsi ma ez ne rebbé we me. Insani ji got belé tu rebbé meyi.

36 (&5 Sl sl o 1AIGRTS 1558 ool s 33T 6 0 S5 15T 5315

Di diwané de 7 caran bi kar hatiye.Wek wi zemané ku insan
nl ¢ébuyi, zemané beré an ji telmiha bal wé soza ku insani day1i
Xwedé hatiye watedar kirin.

1. (Ellah) di ber (Qalt bela)
Da yexme ki gelbé Melé'®

2. Cané Melé j (qali bela)
Bendim welé der kakulé!®

3. Min di ber (qgalti bela) batin vi wéra bti evin
Héj li ser ehda (elestim) ta bi roja axirin'”

4. Hé di ber (Qalt bela) yé belku ev alem nebii

Cerxé dewran dewré gerdfin gunbeté mina nebG'®

5. Mestim ji ber (Qalti bela)
Hetta bi roja mehgeré'”

6. Derhat mest subha (elest)
Min dest bi dest di cam bi dest!!?

104 Ciziri, Diwan, 136
105Ciziri, Diwan, 151
106 Ciziri, Diwan, 167
107 Ciziri, Diwan, 193
108 Ciziri, Diwan, 253
109Ciziri, Diwan, 317
110Ciziri, Diwan, 167
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7. Min di sehergaha (elest)
Camek ji kewser dost di dest'"!

35. Kewser/ i<

Ev kelime di Qur’ané de careki (Kewser, 108/1) derbas dibe.
Kewser bi meneya xéra pir i di literatora dini de wek hewzeke di
cenneté de ye ku kesé ji ava wi hewzi avé vexwe dikeve cinneté
de i édi tucaran ti nabe téte gebtllkirin. Xweda di Qur’ané de
xitabé bi péxember Hz. Muhemmed re dike G dibéje: BéEguman
me kewser daye te.
A e b)

Mela ji di diwané de vé béjeyé bi meneya wé ava piroz a ku
di cenneté de ye bikartine Gt wiha dibgje:

1. Ser didit abé (kewseré)
Zemzemeyé semayé zulf''?

36. Heyhat/-

Ev kelime di Qur’ané de careki (Mumintin, 23/36) derbas
dibe. Di eslé xwe de ji bo ifadekirina drblin t muhalb{ina hasil-
btina tisteki té bikaranin G bi pirani ne yekcar belé bi usltiba
dubarekiriné té gotin. Qur’an ji bi vé meneyé  bi vé formaté
bikartine t wiha ferman dike:

Sk (sdaieh oS3 Lllaes Bl 1 ke 13] (K31 S0l

C)ji\.’c}% LE Slga
Mela, vé béjeyé di beyteka xwe de wiha bi karaniye:

1. E ji xeflet te bibinit ku diminit? (heyhat)
Te bi ¢ehvén di belek kusyine mezltim gelek'?

37. Ma Duau’l-Kafiri/ sl ¢les L

Ev ifade pargeyek ji ayeteka di Qur'ané de ye (i ducaran
(Re’d, 13/14; Xafir, 40/50) derbas dibe. Té meneya dua G xwestiné
111 Ciziri, Diwan, 201
112Ciziri, Diwan, 159
113Ciziri, Diwan, 173
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kafiran, Véca dema Qur’an behsa diyaloka navbera ehlé cennet
G ehlé agiri de dike dibéje: Ehlé cenneté ji ehlé cehnemé dipirsin
G dibgjin Ma gey péxemberén hewe ji hewe re delilén heqiqeté
neanin? Ew dibgjin: Belé anin. Véca ehlé cenneteé ji wan re bi me-
gseda tinazan dibgjin: Dua bikin duayén kafiran her béfeyde ne.
@) o b cled g 15230 1505 s 15006 il oSl 18t 26 f3of 1515
14 J){;a

Mela ji vé te’biré di beyteka farisi de bikartine Gi di weé diy-
aloka navbera wi U evindaré de vé te’biré li ser devé evindara
xwe bikartine (1 wiha dibgje:

1. Guftim ora ma duagoy tu em ey htiri “in
E'redet enni we qalet (ma duau’l-kafirin)"®

38. Maza Temurin/;, .l 13k

Di Qur’ané de di hikayeya nebi Suleyman @i Belgisé de
careki (Neml, 27/34) derbas dibe. Ewaneyén Belqiseé jé re dib&jin /535
em bi héz (i bi gewetin em dikarin ger bikin 1€ gerar ya te ye ka
binére tuye ¢i fermani bide.

PRI HERPR AT R EES PRWE-SANATE NN RPEAN

Di diwané de di beyteka bi farisi de derbas dibe ku Mela ji
mehbiibé re dib&je: Tu ¢i emir biki lazime ez pékbinim ka béje tu
¢i ferman diki? Mela evé meneyé wiha ifade dike:

1. Ger bixiwani wer birani bende em ta zinde em
Wacibun 11 imtisalu’l-emri (maza temurin)'é

40. Cennatu Ednin Fedxultiha Xalidin/ ..Js Laglssls

Ev ji te’bireke Qur’ani ye di mebesta desttirdana Xwedé ji
ebdén xwe re ku kerembikin hunduré cenneté de hatiye gotin.
Meneya veé te’biré, bikeviné heta hetayé té de bin. Ev ji bi vé for-
maté di Qur’ané de careki (Zumer, 39/7) derbas dibe.

RS E P EREIR ARER - S PR S E PO g

114 Xafir, 40/50.
115Ciziri, Diwan, 193
116Ciziri, Diwan, 193
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Mela ji heman ifadeyé di beyteka mulemme’ de ji bo gi-
hastina mehbtibé bikartine (1 wiha dibgje:

1. Bir der baxé wisales hatifi awazi dad
(Hazihi cennatu ednin fedxultiha xalidin)"”

41. Tilke Enbaun/ . Lsi clis

Te’bira “Tilke enbaun” bi wateya ew hinek agahine ye. Di
Qur’ané de bi vé formaté careki (Had, 11/49) derbas dibe. Xweda
di stireyé Haid de ji bo hinek agahiyén ku dayin dib&je: Ew hinek
agahiyén xeybine ku me bi wehyé gihandin te.

O Lo d il el e Sl

Mela ji di beyteka mulemme’ di malika erebi de ev ifade
bikaraniye (i wiha gotige:

1. Qisseye isq celal we dastané husni tu
(Tilke enbaun) yeqiilu'n-nasu ‘enna be’de hin'®

42. Aqibetu’l-Emz/ & asle

Ev terkib téte mena dawiya kar (i di Qur’ané de du caran
(Hec, 22/41; Telaq, 65/9) derbas buye 1€ béjeya “emr” & bi formata
pirjimare derbas dibe.

P eI
Melajibi heman meneyé di beyteka xwe de wiha bikaraniye:

1. Me dizani ku tu dé (aqibetu’l-emri) ¢i ki
Lebé le‘lé sekerin ah ku mexrir kirin'®®

43. Eleyhillene/aual 4.lc

Qur’an ji bo seytani ev ifade bi vé formaté bi armanca bédu-
ayiyeé careki (Hicr, 15/35) bikaraniye. Lé heman mene bi formatén
117 Ciziri, Diwan, 194
118Ciziri, Diwan, 194
119Ciziri, Diwan, 198
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A

din ji hatiye ifadekirin. Meneya vé ifadeyé le'net 1€ be ye.
el p53 J) A5al St &)

Mela ji di beyetka xwe de vé béduayiyé bikartine (i wiha
dibgje:

1. Da reqib melun nebini
Pur (eleyhillene) ye'®

44. La cerem/,> ¥
Ev ifade di Qur’ané de 5 caran (Hid, 11/22; Nehl, 16/23, 62,
109, Xafiri 40/43) dubare dibe. Bi wateya bé sek, teges e. Weke ku
di vé ayeta li jére de Xweda ferman dike ku Béguman Xweda ew
tistén ku ew divesgérin G ew tistén eskere dikin bi hemiya haye-
dare.
Otlad a5 b o plag alll ST 52 ¥

Di diwaneé de du caran bi heman wateyé bi kar hatiye. Mela
wiha dibgje:

1. Min ji dil nastireké da hestiyan
(La cerem) héj neseya daxa kul e

2. Her yek e i dé yek biminit ewwel (i axir yek e
(La cerem) nabit du bin € dé biminit her hebG'*

45. Ehsenu Teqwim/ e sas puesi

Ev ifade di Qur’ané de careki (Tin, 95/4) derbas dibe. Téte
wateya stireté herl xwesik. Ev te’bir di Qur’ané de ji bo afirandi-
na insani hatiye bikaranin ku Xweda ferman dike G dibéje ku me
insan di sireté heri xwesik de afirandiye.

sl § S s

Mela di diwané de vé ifadeyé bi heman meneyé du caran
bikaraniye (i wiha gotiye:

120Ciziri, Diwan, 235
121 Ciziri, Diwan, 239
122 Ciziri, Diwan, 254
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1. Bi husna (Ehsenu’t-teqwim) i zahir streté zati
Nezer di (elleme’l-esma) (i batin eyni mir’ati'*

2. Husna te nizanim bi ¢i tesbih bikim
(Fi ehseni teqwim) lew hatiye tefsiré'*

46. Elleme’l-Esma/: L.\ olc

Dema Xweda insané ewil Adem afirandi nav pé dan zanin
ew hiné naveé tista kir. Xweda vé bi te’bira “Elleme Ademe’l-es-
mae” ifade dike. Yani nav hemi bi Adem da zanin. Ev ifade di
Qur’ané de careki (Begere, 2/31) derbas dibe. Véca edib G mute-
sewwuf vé wek metaforeki bikartinin G di gelek helbestan de bi
réya telmihé ténine ziman.
Rh€ o) e¥ha ety shul Ja 38 Je wiamse o KK i 231 aleg
dslia

Mela ji vé te’biré di diwané de careki bikartine @1 wiha dibe-

238)J¢:

1. Bi husna (Ehsenu’t-teqwim) i zahir streté zati
Nezer di (elleme’l-esma) (i batin eyni mir’ati'*

47. Leelli Ebluxu’l-Esbab/L..¥1 a1 !

Ev te’bir ibareté ji cumleyeki tam e. Bi meneya hévi heye ku
ez bigihim hinek sebeb {i réyan. Ev ifade di Qur’ané de careki(Xa-
fir, 40/36) derbas dibe. Dema Firewn ji weziré xwe Haman dixaze
ku qtileyeke bilind ava bike ka gelo di asimana de réyeki nabine
ku xwe bigihine rebbé Miisa. Xweda vé meneyé di vé ayeté de
beyan dike:

sl {0 T Bya oil Hald 1 G3ese I

Mela ji vé te’biré di diwane de bikartine (i ji bo ger 1 wisala
mehbtibé ifade dike.

123 Ciziri, Diwan, 260
124 Ciziri, Diwan, 322
125Ciziri, Diwan, 260
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1. Di pabtisa semen sayé mi néri bejn (i balayé
(Leeli ebluxu’l-esbabe esbabe’s-semawati)**

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

48. Miad-Miqat/=liws sbawe

Ev kelime di Qur’ané de bi meneya dem an ji demeke di-
yarkiri ye G hest caran (E'raf, 7/142, 143, 155; Suera, 26/38; Dux-
an, 44/40; Waqia, 56/50; Nebe, 78/17) hatiye bikaranin. Dema ku
Xweda di Qur’ané de behsa wé dema ku ji bo hevditina nebi
Miisa dike de vé kelimeyé bikartine.

0 il 455 Bulie 35,y Waliaadls AT G fugh GaEI55

Mela ji di diwané de ev béje bihemwateya wé “mi‘ad” re
careki bikaraniye 1 wiha gotiye:

1. Dibini nexmeya cengé dema avéte ahenge
Bi qantin weé dix{(init me (li miadin we miqati)®

49. Li Zi hicr-Li Zi Qelb/ s si) — x>

Ev her du te’bir di Qur’ané de her yek careki (Fecr, 89/5;
Qaf, 50/37) derbas dibe. Her du te’bir ji bi meneya xudan eql G
his téne bikaranin.
M ol Rk 215 § s
" 3hy aaddl AT T B 4 6K L 8T AUl 8 &)

Mela van her du te’biran bi heman meneyé di beyteki mu-
lemme’ de bi hev re bikartine Gt wiha dibéje:

1. Di isqé Seyxé Sani me bi dil behra meani me
(Li 1 hicrin we z1 gelbin) sifaun fi isarati®

50. Misbah-Miskat/s|S s — 7 Luas
“Misbah” bi meneya lenbe/cira ye i “miskat” bi meneya

126 Ciziri, Diwan, 260
127E’raf, 7/142.

128 Ciziri, Diwan, 261
129Fecr, 89/5.
130Qaf, 50/37.

131 Ciziri, Diwan, 261
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kuleké ye. Ev her du béje di ayeteki de bi hev re hatine bikaranin
(Nr, 24/35). Xweda di stireyé Ntr de diyar dike ku ew ntira erd
Gt asimana ye. Xweda niira xwe weke kulekeka té de lembeyek
heyi ew lembe di sGiseyeki de i ew stlise ji weke sitéreke bipét
teswir dike 1 wiha ferman dike:

3 25150 § 2liall fliias b 58S 5508 Ui palls Sl3leldl 36l Al

W 305 tad 15 36 K ¥ 405 Y s AS0A 5 0 S55) 5 LSS LK
sh e 355 36 anis

Mela van her du bgjeyan di beyetek mulemme’ de wek
metaforeki bikartine 1t muhebbeta di dil de disibihéne wé lem-
beya di kuleké de (1 wiha dibégje:

1. Ci xwes ntirek zelali tu di gelbé min semali tu
We gelbi heysu fihi’l-hubbu (misbahun bi miskatin)®2

51. Inna Fetehna/lixzs U

Dema ku Hz. Muhemmed xwest here Mekkeyé i ibade-
ta umreyé eda bike G ¢ heta gihate ciheke nézi Mekkeyé ehlé
Mekkeyé destur nedan ku were Mekkeyé 1é silhek di neqeba
xwe de ¢ékirin ku heta deh salan bi hev re herbé nekin. Li ser
véyeke slireyé Feth nazil b(i 1 ev peyman weke isareta fetihkirin
G bidestxistina Mekkeyé hate tewilkirin. Véca ev te’bir ji cumleyé
pési ji vi stireyé hatiye girtin ku “Inna fetehna” ye. Ev ifade té
meneya me fetih kir. (Feth, 48/1)

Mela ji ev te’bir li gor hinek riwayetan bi réya hunera
telmihé ji bo fetha Sitenbolé {1 bi meqseda pirozkirina Sultan Me-
hmet Fatih bikaraniye G wiha gotiye:

1. Ey sehengahé muezzem Heq nigehdareé te b1
Stireyé (Inna Fetehna) dor t madaré te bi'*

52. Maun Mein/ yas L
Ev ifade di Qur’ané de careki (Mulk, 67/30) derbas dibe G bi

132Ciziri, Diwan, 261
133Ciziri, Diwan, 265
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wafeya ava heriki ye. Xweda di mebesta zikirkirina nimetén xwe
li insanan de beyan dike ku heke ava we di erdé de ¢(i Gt winda
bti ka béjin we ki aveka heriki ji we re bine!

caad el oSG 08 1352 (S5 ol &) @il U5

Mela di beyteka xwe ya erebi de bi heman meneyé bikartine
Gt wiha dibgje:

1. Hebbeza rewdatu Necdin zurtuha ehde’s-siba
Rewdetun yecri ‘ela ercaiha (maun me‘in)®*

53. Zillin Memdhid/sguae Jbs

“Zil” sih e, “memdid” bi meneya hati diréjkirin e. Her du
kelime bi hev re t&é meneya ew siha diréj (i fereh ku zi bi z(i nace
ye. Xweda vé te’biré di mebesta nimetén cenneté de bikartine
(Wagqia, 56/30)
290sd Jby

Mela ji vé te’biré wek duayeki bi kartine @t wiha dibgje:

1. Xeymeta ntira inayet zillé (memdid) € te bit
Rayeta fethé bi nesra (Lem Yezel) madaré hedret menstri
b’1‘135

54. Urwetu’l-Wusqa/ ass!l 59,

“Urwet” bi meneya weris e, “Wusqa” bi meneya sexlem e.
Her du kelime bi hev re t€ meneya werisé sexlem. Ev te’bir di
Qur’ané de du caran (Begere, 2/265; Luqman, 31/22) derbas dibe.

LAY 5l SLasiil 488 4l oebls cisellally 5AK5 (ad
A0 85l Blaaii) uE3 G 5he alll ) &35 adid 03

Melaji ve te’biré di beyteka xwe de bikartine G dib&je werisé
me yé sexlem di dilé me de ye lé yé te di desté te de ye.

134 Ciziri, Diwan, 193
135Ciziri, Diwan, 268
136Begere, 2/265.
137Loqman, 31/22.
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1. Me bi dil (urweti wusqa) te di dest
Ji senaya te ser elqabé dua'*®

Encam

Di lékolina me de diyar bti ku Melayé Ciziri pasxaneye-
ka ilmi, dini G edebi ya xurt heye. Mela cawa xwedan dewle-
mendiyeke edebi Gt huneri ye wisa bi Qur’ané re ji hemhal e.
Kelime G te’birén Qur’ané bi hostayi di helbestén xwe de bi-
karanine G bi réya telmihé isareté bal gelek bliyer Gt mucize G
sexsiyetén diroki @1 dini ve kiriye. Diyare ku Mela her xwestiye
ku xwéneran ji cihé wan rake 1 wan béxe réwiteyeke menewi an

A

ji xeyali de i zihn i xeyalén wan zinde bike.

138Cizirl, Diwan, 39
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Melayé Ciziri ve Seyh Meyli Baba'nin Tevhid Anlayis1
Mukayesesi

Cazim Hadzimejlic*

Giris

Seyh Muhammed Hac1 Meyli Babanin hayat hikayesi
hakkindaki bilgiler biiyiik Olgiide so6zlii rivayetlerden
olugsmaktadir. Yer yer yazili kaynaklara da rastlanabilir, ancak
bunlar oldukga siirlidir. Nesilden nesile aile icerisinde aktarilan
bilgilere gore; Seyh Haci1 Meyli Baba>nin ailesi Tiirkiye ile Suriye
sinirindaki kiigtik bir kasaba olan Kasr-1 Arifan>dan gelmektedir.
Bununla birlikte, ayni isme sahip bir kasaba da Ozbekistan>da
bulunmaktadir ve burasi Naksibendi tarikatimin piri Sah-1
Naksibend>in memleketidir.

Biiyiik mutasavvif Seyh Muhammed Hac1 Meyli Baba'nin
hayat1 hakkindaki en kesin bilgi 1854 yilinda vefat ettigidir. Bu
bilgiyi, mezar tasinda bulunan tarih beytinden 6grenmekteyiz:

O, Allah ki ebedi olarak yasar.

Ah, ne yazik, agiklarin (dervislerin) reisi vefat etti,

O, hayir kayna$ ve iman sahibi insan, Seyh Muhammed'di.
O, ruhlar diyarina gitti, geriye yetimler birakarak.

O, Allah’in birligini ¢cagiran biilbiil, cennette konaklad.

10. Cemaziyelahir 1270 (10 Mart 1854).

*  Prof. Dr. Academy of Fine Arts Sarajevo, University of Sarajevo, Obala Kulina

Bana 3, 71000 Sarajevo, Bosnia&Herzegovina
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Meyli Baba’nin Mezar Tas1

Seyh Hac1 Meyli Baba, Vukeljici'de, tekkenin hemen
yaninda Seyh Hiiseyin Baba'nin tiirbesinin yakininda, 6zel bir
tiirbeye defnedilmistir.
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Tirkiye Cumhuriyeti Osmanli Arsivi'nde, Meyli Baba'nin
vefat yilina dair bir belge de bulunmaktadir. Bu belge, ytiksek bir
idari makama sunulan bir mahzar olup, 20 Muharrem 1271 / 13
Ekim 1854 tarihlerine dayanmaktadir. Belgede, vefat eden post-
nisin ve irsad sahibesi Hac1 Meyli Baba'nin yillik maasinin mik-
tar1 belirtilmistir. Hact Meyli Baba, Ziv¢i¢i koyiinde ikamet et-
mekteydi. Mahzar1 imzalayan biiyiik devlet adamlari, merhum
Meyli Baba'min yillik maagsinin 720 akge olarak, oglu Hiiseyin ve
Hasan ile kizlar Elife ve Fatime’ye verilmesini talep etmis ve bu
talep hiikiimet makamlar: tarafindan onaylanmgtr.
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246

Haci Meyli-baba

Dogum tarihi bilinmemekle birlikte, tekke seyhligi igin
Vukeljici'deki tekkede gorevlendirilmeden 6nce, Seyh Sirri Ba-
ba'min Oglavak’daki tekkesinde 17 yil boyunca kalmis oldugu
bilinmektedir. Bu nedenle, Seyh Meyli Baba'nin Bosna’ya yak-
lagik 1820 yilinda geldigi diisiiniilmektedir. llging olan ise, Seyh
Sirri Baba Oglavka'daki tekkenin seyhi oldugu donemde, bir
siireligine Vukeljigi'deki tekkede seyh bulunmamaktaydi. Bu
boslugu ise vekil olarak, Seyh Hiiseyin Baba'nin oglu Dervis
Lutfullah tistlenmigtir. Seyh Meyli Baba, 1837-1838 yillarinda
Seyh Sirri Baba tarafindan, Seyh Hiiseyin Baba'nin tekkesindeki
postnisinligi devralma onuruna erismis ve Vukeljigi'deki tekke-
sindeki (bastekke-asitane) onemli yere atanmustir.
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Tiirbe-i Seyh Haci Meyli Baba - Vukelyig
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Hac1 Meyli Baba'min sayginligmin bir diger sebebi de;
Seyh Hiiseyin Baba'nin torunu, Dervis Lutfullah’in kiz1 Hanife
Hanim ile evlenmesiydi. Hanife Hanum, ona Hasan ve Hiiseyin
isimli iki ogul, Elife ve Fatima adinda da iki kiz evlat vermisti.
Boylece Seyh Hac1 Meyli Baba, ileri yaglarinda yeniden hayatina
bir baslangi¢ yapti, ancak Allah’in inayetiyle tarikat i¢in biiytik
hizmette bulundu ve bir seyh ailesi kurdu.
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Hilafet Meyli Baba.

Halk arasinda, Hact Meyli Baba'min Konya'da bir seyhe
manevi olarak bagli oldugu ve biiyiik mal varligina ve aileye sa-
hip oldugu anlatilmaktadir. Allah’in takdiriyle, Hac1 Meyli Baba
ailesini kaybetti ve seyh ona, yolunun bagka bir yerde devam
edecegini bildirdi. Seyh ona soyle dedi: “Miirsid-i kamil arayigi-
na ¢ikman lazim.” Bunun {izerine ona bir halka takti1 ve soyle
dedi: “Kim bu halkay1 ¢ikarirsa, iste o senin mursidin olacaktir.”



Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Seyh Hac1 Meyli Baba>nin Vukelyi¢>deki tiirbesinin dis
ve i¢ goriiniimii.

Boylece Hac1 Meyli Baba, vatanindan uzak bir yola koyuldu.
Onun aradig tiirden bir seyhin Balkanlarda oldugunu duydu ve
oraya dogru yola ¢ikti. Belgrad’a vardiginda, ona Orta Bosna’ya
gitmesi ve orada seyhini bulacagi 6nerildi. Uzun bir yolculuktan
sonra Fojnica’ya yaklasirken, Hac1 Meyli Baba, gercekten de sey-
hini bulup bulamayacagi konusunda siipheye diistii. Yol kenari-
na oturup, “Kegke simdi biraz peynir, ekmek ve yumurta olsa”
diye diisiindii. Ayn1 anda, Seyh Sirri Baba'nin esi, Valide Hanim,
tekkenin hizmetkar1 Dervis Hasan’a soyle dedi: “Yolda bir mis-
afir var, kesinlikle agtir. Ona biraz peynir, ekmek ve yumurta gotiir.”
Dervis, Hac1 Meyli Baba’ya yiyecekleri getirdiginde, Hac1 Meyli
Baba soyle bagirdi: “Eger tekkenin validesi boyleyse, seyh nasil olur?”
Hemen tekkeye dogru kostu seyhle karsilasmak igin, ama onu
bulamadi. Seyh, yolculuktan dénene kadar beklemek zorunda
kald1. Seyh Sirri Baba onu goriince, “O halkay1 ne yapacaksin?”
diye sordu, sag ayagindaki halkay1 bakisglariyla ¢ikararak. (Ev-
liyanin mertebesi, yerden goge kadardir!) O anda, Hact Meyli
Baba, meshur kasidesini soylemeye basladi: “Allah, Allah, derd
iciin dermana geldim Sirri’ye,”
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Hac1 Meyli Baba'nin tac1

Seyh Hac1 Meyli Baba, ayn1 zamanda manevi yolculugunun
ve irsadinin bir sonucu olarak edebi ¢calismalarla da ilgilenmistir.

Tarihler, Osmanli Arsivi belgeleri ve ilahilerin yani sira,
Hac1 Meyli Baba'nin bagka bir yazili izini de bulmamiz miim-
kiindiir. Mesudiye Kiitiiphanesi'ndeki el yazmasi koleksiyonun-
da, Hac1 Meyli Baba tarafindan 1255 (1839/40) yilinda imzalanip
tasdik edilen bir zikir icazetnamesi bulunmaktadir. Bu icazet-
nameyi, Tesanl kad1 Dervis Mustafa Sevki Uzi¢anin (19. yiizyil
sonlarinda vefat etti) vermistir.

Seyh Haci Meyli Baba yalmizca Vukelyicgi'de degil, daha
genis bir alanda da faaliyet gostermistir. Bir siire, orada seyh
bulunmadig1 zaman Blagay'daki tekkeye de ugramigtir. Aym
zamanda biiyiik bir toplumsal calisandir, oyle ki Ali Pasa
Rizvanbegovi¢ de ona baglanmistir. Aile gelenegi, Ali Pasa’nin
Hac1 Meyli Baba'nin sayesinde dogru yolu bulduktan sonra
hayratlar yapmaya, camiler, tekkeler, kopriiler insa etmeye ve
vakiflar kurmaya basladigini aktarmaktadir. Ali Pasa, Hac1 Meyli
Babarya tesekkiir olarak, Vukeljici (Zivé&idi) koyiindeki evini
yeniletti, bu ev hala mevcuttur. Sozlii gelenek, Seyh Hac1t Meyli
Baba'nin bu yenilenmis eve uzun siire girmeyi istemedigini,
ciinkii bu evin o bolgedeki ilk katli, saglam malzemelerle
yapilmis ve mobilya ve mutfak esyalariyla donatilmis ev old-
ugunu anlatmaktadir. Rivayete gore, her giin evin arkasma gidip
aglamis, ¢linkii Allah’tan (c.c.) ¢ok korkarmis ve bu evi kendi
koyliilerine gore liiks sayarmis. O, yoksul insanlarin sigalarin ve
gozyaslarmi ¢cok korkutucu gormiis. Bir giin, aligkanlikla agladig:
yerde su kaynamaya baglamis. O zaman, Seyh Hac1 Meyli Baba,
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Ali Paga'nin yapti1 bu evi kullanmaya karar vermistir. Kaynak,
evin girisinin yaklasik on bes metre sol tarafinda yer almaktadir
ve halk arasinda bu ev “Pasa’nin evi” olarak anilmaktadir.

Seyh Haa Meyli Baba, Hazreti Peygamberin Ehl-i
Beytinden bir soydan gelmektedir. Bu isaretlerden biri de
sadece Muhammed a.s>m soyundan gelen seyhlerin tasidig:
beyaz sarikli ve beyaz tacidir. Seyh Haci Meyli Baba, Bosna'nin
merkezi bolgesindeki bircok tekkede faaliyet gostermistir, bunlar
arasinda Foga'daki tekke de bulunmaktadir.
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Hz. Muhammed Mustafa s.a.v.s
{20.4.570 - 8.6.632)

Silsila-i zeheb Silsila-i siddikije
Hz. Ali {28.9.600 -27.1.661) Hz. Ebu Bekr (573 - 23.08.634)
Hz, Hasan {28.2.625 - 30.3.670} Hz. Selman l-Farisi (7 - 653)
Hz. Zejnu-I-Abidin {658 — 713) Hz. Kasim ibn Muhammed {660 -730)

Hz. Muhammed Bakir (676 -733)
Hz. Dzafer Sadik {702 —765)
Hz. Musa Kazim (745 - 799)
Hz. Ali Rida (766 - §18)
Hz. Muhammed Taki (811 — 835)
Hz. Ali Naki (B29 - BES)
Hz. Hasan Askeri {B46 874)
Hz. Muhammed Mehdi (869 - )
Hz. Bajezid Bistami (804 - 874)
Hz. Ebu--Hasan Harkani (363 — 1033)
Hz. Ebu Ali Farmedi (1043-1117)
He. Jusul abu Jakub Hamedani (1048 — 1141}
Hz. Abdu-I-Halik GudZdevani {1044- 1179)
Hz. Arif Rivekn (1156 - 1219)
Hz. Mahmud Indzir Fagnevi (1231 - 1317)
Hz, Ali Er-Ramitini {1194 — 1321)
Hz. Baba Simasi (1195 - 1354)
Hz. Emir Sinin (Kulal) (1278 - 1370)
Hz. Muhammed Behauddin En-Naksibend (Pir) (1318 - 1389)
Hz. Alauddin Attar {? - 1402)
Hz. Jakub Kerhi (1360 — 1447)
Hz. Ubgjdullah Ahrar {1404 — 1480)
252 Hz. Muhammed Zahid (1448 - 1529)
Hz. Muhammed Dervis Vali (1443  1562)
Hz. Muhammed Imkeneki {1513 1600)
Hz. Muhammed Bakibillah {1564 - 1603)
Hz. Ahmed Faruki (1564 - 1624)
Hz. Muhammed Masum {1599 — 1688)
Hz. Muhammed Murad Buhari Husejni {1644 — 1719}
Hz. Halil Birgivi {?)
Hz. hfz. Muhammed Hisari (? 1785)
Hz. Huse|n Bosnevl (Pir-l sanl = Husenl) (? = 1799/1800)

Abdurrahman Sirri (1775 - 1847)

‘\5':'*""7“ Sikiric: {7 -1BB2/83; Muhammed Hadzdzi Mejli (? — 1854}

L2410 SIKInG (7 -15801900) QAL B

Aodumedzididbdulthalinn Sikind (7 -1917) Ak ,Sld_k ; [1519 15 8) Hiz. Omer Paloé
Abdulfsttah Rsmdi & irié {2 19373 Hasan Hilmi Mejlizade(? - 1899) —‘—’ - Jmer Paloz

Satir Sikiric (7 -1988) Muhammed Husejni Hasani 11850 -1925)
S ST i mecuseht hesa Iz Hugnija Numanagic - muftja (1853 - 1931)

Mejlizade (7 - 1921)
hfz. Musa Kazim Mejlizade htz. Nezir Had2 naié| 1876-1919)
{1888 - 1961) Nz, lbéanim Trako (1878-1355)

=¥ hfz. Munarem Lemeé (1941-1999)
htz. Mustata Mujié (1910-1998)
hfz Zilko Zelja {1931
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Istigfar: 7 defa okunacak

Fatiha-i serif: 7 defa; Thlas-i serif: 7 defa; Muavizeteyn
(Felek ve Nas): 7 defa; Salavat-i serif: 12 defa

La ilahe illallah: 300 defa; Allah: 166 defa; Ism-i Hii: 100
defa; Hakk: 108 defa

Bu, benim, Seyh Muhammed el-Hac1 Meyli'nin, Allah"in
aski ve ozlemiyle yol arayan kardegim ve oglum, Sevki dervig
Mustafa Uzi¢anin’e verdigim zikir izni ve icazettir. Allah'in
liitfuyla, onun giinahlar: affedilsin.

Yil: 1255 (1839-40)

Ve ben, Naksibendi fukaralarinin fakir ve korkak ku-
luyum,

Seyh Muhammed el-Hac1 Meyli,

Allah”n liitfuyla, giinahlarumin affedilmesini dilerim.
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1. Meyli Baba ve Melayé Ciziri Arasindaki Benzerlikler:
Allah’in Birligi (Tevhid) Perspektifinden

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Melayeé Ciziri, Divani'nda tevhid kavramini derin bir felsefi
bakis agisiyla agiklar. Ona gore tevhid sadece teolojik bir kavram
degil, ayn1 zamanda Allah’in hakikatini arayan kisinin ulastig:
manevi bir hakikattir. Ciziri’'nin siirinde tevhid, Allah’in mutlak
gercegi olarak birligini kapsar; bu birlik, hem gortinen hem de
gortinmeyen varliklarin tiim yonlerinde tezahtir eder.

Ciziri, tevhidi, ruhsal yolculugun (seyr-u sultik) bir stireci
olarak tanimlar. Bu stirecte ruh, farkli bilgi evrelerinden gegerek
diinyadaki illiizyonlardan ve ikilikten arinir ve Allah’in 6ziiyle
birlige ulasir. Onun siirinde, evrendeki her seyin, gesitliligine
ragmen, nihayetinde Allah’in varlik birligine yoneldigi vurgu-
lanir. Bu felsefe, “vahdet-i viicud” (varhigin birligi) kavramiyla
sekillenir ve her seyin tek bir Allah'mn gergeginin bir yansimasi
oldugu ifade edilir.

Eserinin bir boliimiinde Ciziri, ruhsal yolcunun (salik) ask
ve teslimiyetle, simirli bireysel kimliklerinden kurtulup, ilahi
olanla birleserek Ruh-i Kiilli (Kapsayicit Ruh) ile birlige ulastigini
belirtir. Siirekli doniigtim ve armnma siireciyle, birey, diinyada-
ki her seyin sadece Allah’in 15181min bir yansimasi oldugunu ve
yaratici ile yaratilan arasinda, sekil disinda gergek bir fark bu-
lunmadigm fark eder.

Cizir?’'nin tevhid anlayisi, siirsel sembolizminde de kendini
gosterir. Ornegin, dogadan imgeler kullanarak; yildizlar, cigekler
ve Hacerii'l-Esved (Kabe’deki Siyah Tas) etrafindaki tavafi, her
seyin Birlige dogru stirekli hareketini ve geri doniistinii anlatan
metaforlar olarak kullanir. Ona gore, sufiler, ilahi agk ve birligi
arayislarini simgeleyen bir manevi dans (raks) ve donme (sema)
ritiiellerine katilirlar.

Cizir?'nin tevhid agiklamasmin temel yonlerinden biri, agk
kavramuyla iligkilidir. Ona gore, agk, Allah’1t tamtmanin aracidir.
Allah’in yarattiklarina olan sevgisi, onlarin Allah'a yonelme
arzusuyla tecelli ederken, insanin Allah’a olan sevgisi, onu te-
vhide geri gotiiren bir yol olur. Ciziri, tevhidi sikca “muhab-
bet-name” (askname) olarak tanimlar ve bunun, Allah’in sevgilisi
olan peygamberler ve evliyanin insanlar1 dogru bilgiye yonlen-
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diren bir agk mektubu oldugunu belirtir.

Ciziri, tevhidi ayrica, Muhammed (s.a.v.) ile iligkilendirir ve
onu, Allah’in 151811 en yiiksek kanali olarak goriir. Ona gore,
Muhammed (s.a.v.), Allah’mn birligini en miikemmel sekilde ka-
vrayabilen ve bunu zirveye tasiyan ornek insan (insan-1 kamil)
olarak siirlerinde yer alir. Boylece Ciziri, Allah’mn birligini bil-
menin sadece teorik degil, ayn1 zamanda manevi bir yolculukla
elde edilebilecek pratik bir gerceklik oldugunu vurgular.

Sonug olarak, Ciziri'nin tevhid anlayisi, evrensel bir bir-
lik, agk ve manevi doniistim kavramlarmi kapsayan kapsam-
I1 bir 6greti olarak karsimiza ¢ikar. Her seyin kaynagi Allah’'in
birligindedir ve her sey ona geri doner. Bu, onun siirsel ve mistik
vizyonunun merkezi fikridir. Asagidaki beyitlerde bunu gormek
mimkiindiir:

“Ji wi mijinak imin e, bédengi di ré ve ye,
Hagq tevbidi her kes e, payda biine ‘iyan e.”

Burada Cizir, tevhid kavramini her varlikta Allah’in varlig:
olarak aciklar. Tasavvuf geleneginde, ayna siklikla ilahi gercek-
ligin yansimasini sembolize eder ve tevhid sayesinde kisi, bu ila-
hi varligin farkina varir.

“Li ser her dil duh e, li ‘eres-i serbest e,
Her tu e wé hemii, bédeng e wi medmid e.”

Ciziri burada, Allah’in her seydeki varligimin birligini ifade
eder. Tevhid, yalnizca entelektiiel bir anlayis degil, ayn1 zaman-
da varolusun her alanini kapsayan icsel bir deneyimdir.

“Ji te de bi dilé ¢al, xwede yani dil 1l can,
Tevhid biini hemil e, bé te her kes zehdan e.”

Bu beyit, Allah'in her seyin temeli olan 0ziinii igaret eder.
Kalp ve ruh, tevhid yoluyla Ilahi olana bir olabilirken, Allah’siz
her sey bos ve anlamsizdir.

“WE ki girti di “iraf e, ser tebagé cevni e,
Neérise cawa bitil, di nav te wahid e.”

Ciziri, tevhid bilgisinin her seyin Allah’ta birligini ortaya
koydugunu ifade eder. Biittin varliklar, sekiller ve varoluslar, sa-
dece tek bir Ilahi Varligin tezahiirleridir.
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* “Dil bikigti bi yek hezarina cihan e,
Tevhidé li her bihisté tefika.”

Burada, tevhid sayesinde kalbin sonsuz giizellik ve genis-
likte bir yer haline geldigi, neredeyse cennet benzeri bir duru-
mun ortaya ciktig1 ve tevhidin, ilahi gerceklige acilan kapilar
araladig1 anlatilmaktadar.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Meyli Baba, tevhid kavramimi mistik siirinde; kalbin
siikineti, ac1 ile ytlizlesme ve Allah’a giden manevi yol olarak if-
ade eder. Onun eserlerinde, tevhid sadece Tanr1'nin birligini en-
telektiiel olarak anlamak degil, ayn1 zamanda Allah’a duyulan
derin bir sevgiyle kurulan duygusal ve manevi bir bagdir. Bu
sevgi, Meyli Baba’ya gore; fedakarlik, sabir ve aciy1, arinma aract
olarak kabul etmeyi gerektirir.

Siirlerinde aski, kalbin doniisimii olarak tasvir eder,
burada mivmin gesitli imtihanlardan gegerek Allah>in iradesiyle
birlige ulasir. Sevgi, 6zlemler ve fedakarlik metaforlariyla, i¢sel
bir doniisiim ¢agrisinda bulunur. Bu dontisiimde kalp huzura
erer ve Ilahi olan1 kabul etmeye hazir hale gelir. Meyli Babamin
tevhid anlayisinda, zorluklar yoluyla kavrayis, manevi ilerleme
icin bir arag haline gelir ve nihai 6diil, Allah"in birliginin kavran-
masidir.

Meyli Baba, hayatin tiim yonlerinin (seving, hiiziin, kayip
ve sevgi) Tanr1’nin Mahi gercegiyle birlesmeye dogru giden genis
bir siirecin pargasi oldugunu vurgular. Bu sekilde, tevhid onun
icin sadece felsefi bir doktrin degil, kalbin Allah’a olan sevgisiyle
huzura erdigi dinamik ve duygusal bir yolculuktur.

Seyh Meyli Baba>nin «Dil Turma Sakin» ilahisinde, Melayé
Cizirbnin manevi temasiyla benzerlikler goriilmektedir, ancak
burada 6zellikle kalbin siik{ineti ve Allah>a duyulan ask yolunda
yasanan acilara odaklanilmaktadir. “Dil turma sakin ah ile ifgan
senin olsun” (Kalbi rahatsiz etme, ac1 ve inleme senin olsun)
ve “Jer agki isen agkile hanedan ewel gorkim” (Eger asik isen,
askindan korkma) gibi dizeler, Mahi iradeye teslim olma ve
imtihanlar1 manevi yolculugun kagmilmaz bir parcasi olarak
kabul etme fikrini dile getirir.

Bu anlayis, Ciziri'nin tevhid ogretisiyle uyumludur, bura-
da Allah’a duyulan agk, ac1 ve kayiplarla yiizlesmeyi ve boylece
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Ilahi 6zle birligi elde etmeyi gerektirir. Her iki bakis agisinda da
ask, sadece bir duygu degil, sabir, fedakarlik ve manevi olgun-
lagsmay1 gerektiren aktif bir manevi siirectir. {lahide ayrica “sabir
eyle kim evel stinbiil reyhan senin olsun” (sabirli ol, ¢linkii
sonunda odiiliinti alacaksin) ifadesi yer alir, bu da Ciziri'nin
agk ve teslimiyetle arinma vurgusuna benzer olarak, imtihanlar
yoluyla manevi biiylimeyi simgeleyen bir metafordur.

Ciziri'nin tevhidi, kozmik bir birligi ve Tanr1ile yaratilmiglar
arasindaki ikiligin yoklugunu vurgularken, Meyli Baba daha
¢ok kalbin igsel durumuna ve asik (mii'min) ile Sevgili (Tanr1)
arasindaki iliskiye odaklanir. Ancak her iki perspektif de ni-
hayetinde ayn1 amaca y&nelir’’ilahi birligin kavranmasi ve tam
teslimiyet”.

“Mednun Evveli Gor” ilahisinde de benzer ask, 6zlem ve
manevi arayis motifleri bulunur, burada Leyla’ya duyulan agk,
Tanr1’ya duyulan daha derin bir agki simgeler. Mecnun’un agk
yolu ayn1 zamanda bir ac1 yoludur, ancak nihayetinde Sevgili ile
gercek birligi saglamak i¢in bir aractir. Bu motif, Ciziri’nin agkin,
ac1 ve maddi diinyadan ayrilikla tevhide gotiiren bir yol oldugu-
na dair anlayisiyla uyumludur.

Siirlerinde Meyli Baba, tevhidi, yani Allah ile birligi ve
Tanrpnin 6ziine manevi bir sekilde katilma siirecini isler. Bunu
su dizelerle gormekteyiz:

“Tevhid, kalbin siikiinetidir, kelimeler ve diisiinceler olmadan,
Senin diginda higbir siliiet yoktur, ey Rabbim.”

Burada Meyli Baba, tevhidi, tiim kavramlarin ve sekillerin
yok oldugu igsel bir sessizlik olarak ifade eder, geriye sadece Al-
lah ile saf bir iligki kalir.

“Senin askin benim yolumdur,
Acilarla yol alirken, Senin ismin benim 15181mdar.”

Bu beyitte, Allah’a duyulan agk, tevhidin temel 6gesi olar-
ak gérﬁlmektedir,. ¢iinkii o, miiminin 1stiraplar/denemelerden
gecerek, sonunda Ilahi olana kavusmasin saglar.

“Sana ait ellerde kendimi kaybettim,
Tevhid benim amacim, sadece Senin adin olmak.”
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Allah’a teslimiyet yoluyla kendini kaybetme poetikasi,
mii'minin tamamen Ilahi iradeye teslim olmasidir, bdylece yal-
nizca Allah’in ad1 kalir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

“Bol 0gretmendir, sabir bir adimdur,
Tevhidde her sey kaybolur, yalnizca Sen kalirsin, benim tek
inancim.”

Meyli baba, aci ve sabrin, tevhide giden ruhsal yolun
kaginilmaz agamalar1 oldugunu vurgular, burada inanan kisi
yalnizca Ilahi ile kalir.

Senden birlie kavustugumda her sey huzurlu, Kalbimde artik
hi¢bir siiphe yok.”

Burada, tevhide ulagsarak elde edilen huzur ve icsel baris
durumu anlatilmaktadir; kalp tamamen Allah’a bagli oldugun-
da, stiphe veya belirsizlik kalmaz.
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32. DIL TURMA SAKIN

D1l turma sakin ahile ifgan semin olsun
Kil zar1 bugun lutfile thsan senin olsun
Jer asik 1sen askile hanedan evvel gorkim
Mihnet ¢ekerin emine aman senin olsun
Bir zerei rahat vanise irfan ejle var
Gajr1 aramedur del derman senin olsun
Vir Sazili¢in halka bugun naznali kale sen
Jer lazum isen gamnemed zindan senin olsun
Gel bakma bikem kol ejle rejhanin darin
Sabr ejle kim evel sunbul rejhan sein olsun
Mejline guzel jarile jaran kavusmus
Terkile varin janle jaran sein olsun

260 33. MEDNUN EVELI GOR

Medznun eveli gor jar sana lejle nelazim
Besla figan bulbul $idane ne lauzum
Bakma bu darin agile kar sinaj dil
Gurbette iken basine gugan ne lazum
Bir huz jeteSur anf isen var jola togn
Bir gul jetesur bos jere sudan ne lazim
Dervisluk 1dup bu kalfa ininur nide jar var
Hareke bos olup atlas ve diban ne lazum
Dermam ve bir dert1 dirin kendini jorma
Bir kamile var onurdur olan ne lazum
Mejli juzini jerlere sorahmetide gorsun
Ez bera 1dde gorur seni divan ne lazum

; d

Meyli Baba'nin ilahileri- I



Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

30. GAFIL OLMA DERDINE

Gafil olma derdine derman ararsin Simde
Durki her Lejleji merdzan ararsin Sumide
Dzan ve dildan oldun ise Sirr bu rahati ask:
Alem iére sen bugun irfan ararsin Sirride
Kende dertle olanlar sojlejin gelsin ben:
Tab: Hakk oluna thsani ararsin Sirride
Kendini derja biline tifli imiSol gelmesin
Ehli vahdete bugun Lukman ararsin Sirnde
MedZzumen tutsun elimden din ol¢arefek
Kildur ve jernam ejlejen sultan ararsin Sirnide
Mejli ve Su katre olunlur bilsun olmakdirini
Lutf hakile katreje Osman ararsin Sirmide.

31. MEJLI BABANUTUK

Bir kula Mevladan inajet olsa (imanum),
Bir mursidi kyamal bulur ¢alisur.
Bir asik ki bir kamile jar olsa,
Her 18in1 murSidine daniSur.
Ider teslim ana bas ile dani,
Bas viren, nejlersun fam dihani?!
Ana t1z iniSur fejzi rabbam,
Arar sorar asiklara kansir.
Bir hajat maduni virler ana,
Heman kulak urur nutki pirane.
Bir Sevki rabbani iniSur ana,
Janar bagn basi gonli insur.
Ilahi Mejlijin budur nijazi,
Mursidi kjamilden ajirma bizi.
Dergahunda kabul ejle bu sozi,
Bizi nefsun jollarundan Sen asir.

Meyli Baba'nin ilahileri -II
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Sonug

Yukaridaki birkag 6rnekte Melayé Ciziri ve Meyli Baba ar-
asinda, cografi olarak yaklasik 3000 kilometre mesafe olmasina
ragmen, tevhidin anlasilmasi, deneyimleri ve ifade ediliglerin-
in ne kadar benzer oldugu acgikca goriilmektedir. Bu iki biiytik
mutasavvif, farkli zaman dilimlerinde ve cografi konumlarda
yasamis olmalarina ragmen, Allah’in birligine (tevhide) dair der-
in bir ruhsal kavrayis1 paylasiyorlard: ve bunu siirleri, eylemleri
ve Ogretileri aracihifiyla ifade etmiglerdir.

16.ytizyilin sonlarinda giintimiiz Sirnak ilinin bulundugu
bolgede yasayan Melayé Ciziri ve 18. yiizyillda Bosna-Hersek'te
faaliyet gosteren Meyli Baba, her ikisi de manevi bilgelik 15181y-
la rehberlik ederek yasamislardir. Onlarin eserleri, anlayislari,
calismalar1 ve hizmetleri, diinyevi smirlar1 asabilme ve ilahi
olanla derin bir birliktelik kurabilme yetenegini yansitmaktadar.

Eserlerinde, zamanin, mekanin ve toplumsal kosullarin
gerekliliklerine gore Ogretilerini, faaliyetlerini, hizmetlerini ve
yazilarim1 nasil uyarladiklar1 agikga goriilmektedir. Biri Bos-
na-Hersek’in kalbinde, kiiciik bir koyde, digeri ise Sirnak’in
uzak daglarinda — her ikisi de eserlerinde benzer tasavvufi an-
layiglar: ifade etmis ve bununla birlikte cografi uzaklik ile yillar
arasindaki farkin, gercege yonelik manevi arayista hicbir onemi
olmadigini gostermektedirler.

Bosna-Hersek, ytizyillar boyunca tevhid anlayismi ifade
eden pek¢ok manevi 6gretmene ev sahipligi yapmistir. Melayé
Ciziri ve Meyli Baba gibi, onlar da yerel baglamlarda, zamani
ve mekan1 uyarlayarak evrensel sufizm diisiincelerini ifade et-
mislerdir, ancak her zaman ayni1 amac1 — ilahi olanla birligi — he-
def almiglardir. Bu manevi gelenek ytizyillar boyunca devam
etmekte ve tevhidin esas gerceklerinin zamansiz ve kiiltiirel
smirlarin 6tesinde oldugunu gostermektedir.
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Melayé Ciziri Divaninda Astronomi Ve Tabiat Tasavvurlari
Abdullah Yasin

Giris

Melayé 16. ylizyilin énemli Kiirt sairlerinden olan Melayé
Ciziri'nin Divani'nda astronomi ve tabiat tasavvurlarmni siklik-
la ele almaktadir. Melayé Ciziri, yasadigi donemin bilimsel ve
kiiltiirel birikimini tasavvufi bir bakis acisiyla harmanlayarak,
eserlerinde evren ve insan arasindaki derin iligkiyi islemistir.

Melayé Ciziri'nin dogdugu Cizre, tarih boyunca onemli
bir kiiltiir ve ilim merkezi olmustur. 639 yilinda fyad bin Ga-
nem komutasindaki Islam Ordusuna savassiz teslim olmustur.
Dénem itibari ile Cizre'nin ¢gogunlugu Hristiyanlardan olugsmak-
taydi. Cizre halkini Islam’a kazandirmak igin Hz. Omer’in em-
riyle Cizre’de simdiki Ulucami’nin bulundugu yerde “Camiatul
Bazibda” tiniversitesi kurulmustur. Emeviler doneminde sehrin
ad1 Cezire olarak degistirilince, iniversitenin ad1 da “Camiatul
Cezire” olarak degistirilmistir.

Bu tUiniversite, donemin en 6nemli ilim merkezlerinden biri
haline gelerek yetistirdigi alimlerin diinya ¢capinda iin yapmasini
saglamistir. Bu liniversiteden egitim almis diinyada meshur 90
el-Cezeri bulunmaktadir. Ayni sekilde Séyh Ahmed El-Cezeri de
egitimine burada baslamistir. Daha sonra Diyarbakir ve bir¢ok
Dogu ve Gilineydogu Anadolu yorelerinde egitimine devam
etmistir. Melayé Ciziri, bu entelektiiel ve kiiltiirel zenginlikten
beslenerek eserlerini olusturmustur.

Astronomi yani felekiyat ilmi tizerinde yogunlagmais ve biri-
kimlerini kasidelerine belirgin olarak islemistir. Melayé Ciziri,
siirlerinde gezegenler, gok cisimleri, burglar ve felek kavramlari-
na sik sik yer vermistir, kozmolojik diisiincelerini tasavvuf bakis
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acs1 ile harmanlamagtir. Boylelikle, bulundugu dénemde bilim-
sel bilginin edebi eserlere nasil dahil edilerek beyitlere yansit-
tigim bize gostermektedir.

1. Melayé Ciziri’nin Astronomi Tasavvurlar:
1.1. Kozmik Diizen ve Ilahi irade

Melayé Ciziri, evrendeki diizenin ilahi iradenin bir
yansimasi oldugunu siirlerinde vurgulamistir. Gok cisimlerinin
hareketleri, feleklerin doniisii ve gezegenlerin konumlari, ilahi
planin bir parcasi olarak ele alinir.

Melayé Ciziri bazi beyitlerinde bunlar1 soyle dile getiriyor:

“Dolab il gerxé neh felek pés deste kursi bun helek,

Sergeste hatin ew gelek dive nuqteya mewhumé da.”

“Dokuz carki felekle devran gelip halka olmus kiirsi
onunde,

Nereye dogru gittikleri noktada hayret icindedir hepsi.”

“Dokuz felek”, Islam kozmolojisinde, giines sistemind-
eki dokuz gezegenin gokytiziini ifade eder. “Kiirsi” ise ilahi
makami simgeler. Sair, gezegenlerin ve feleklerin ilahi kiirsii
oniinde donerek Allah’mn emriyle hareket ettigini belirtir. Bu,
evrenin diizeninin ve igleyisinin ilahi bir plana bagli oldugunu
gosterir.

1.2. Gezegenlerin Hareketleri ve Insan Hayat1

Gezegenlerin hareketleri, insan yasamindaki olaylarla ve
kisilerin duygusal durumlarla paralellik gostermektedir. Melayé
Ciziri, astrolojik sembolleri kullanarak insanin kaderi ve duygu-
lartyla kozmik diizen arasinda bag kurar.

“Wajigon dewré numa min cerx @ bayé lewleban

Kewkeban seyra muxalif girt @i tekil kir hisab”

“Tersytiz edilmis goriindii bana carkifelek

Ters yone donmeye bagladi gezegenler, karsit1 birbirine
hesap”
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Bu beyitte sair, evrendeki diizenin bozulmus gibi
gortindiigiinii ifade eder. “Gezegenlerin ters yonde seyretmesi”,
astrolojide gezegenlerin retrograd hareketine isaret eder ki bu
durum genellikle olumsuz etkilerle iligkilendirilir. Sair, kendi
hayatindaki zorluklar1 ve ig¢sel karmasay1 bu kozmik diizensi-
zlikle bagdastirir. “Hesaplar bozuldu” ifadesi, planlarin altiist
oldugunu ve beklenmedik olaylarin yasandigin gosterir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

1.3. Yildizlar ve ilahi Giizellik

Yildizlar, Melayé Ciziri'nin siirlerinde ilahi giizelligin ve
agkin semboliidiir. Sair, ilahi agki ve giizelligi yildizlarin parlak-
ligiyla betimler.

“Ger dt sed peykan di néva dil buwan dé xwes buwan,
Her dema kewkeb bidina necm @t perwin béhicab”
“Iki yiiz peykan saplanmis olsa da génliime, iyilesirdi hig
stiphesiz
Seyredebilseydim bir kez Siireyya (Ulker) yildizini
perdesiz”

Sairin gonliinde derin yaralar olmasina ragmen, ilahi
glizellikleri gormenin bu yaralan iyilestirecegini ifade eder.
“Siireyya” (Ulker) yildiz, parlaklig1 ve giizelligiyle bilinir. “Per-
desiz seyretmek” ifadesi, ilahi hakikate ve giizellie engel ol-
madan ulagsma arzusunu temsil eder.

1.4. Burglar ve Astrolojik Semboller

Melayé Ciziri, burclar ve gezegenlerin konumlarin1 sem-
bolik olarak kullanarak, kozmik olaylarla insan hayat1 arasinda
baglantilar kurar.

“Wek ketin Sems @ Zuhel iro diburca eqrebé,

Seyfi ¢li deste Merixé mulké dil lew bu xerab.”

“Akrep burcunda bir araya geldi Giineg’le Zuhal (Satiirn),
Merih’in (Mars) eline gecti kilig, goniil miilkii oldu harap.”

Bu beyitte sair, astrolojik olaylar1 insanin duygusal durum-
lariyla iliskilendirir. Giines ve Satiirn’iin Akrep burcunda bu-
lusmasi, astrolojide zorlu enerjileri temsil eder. Marsin eline
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kili¢ ge¢mesi, savas ve catismay1 simgeler. “Goniil miilkiiniin
harap olmasi1”, sairin yasadig1 duygusal calkantilar1 ve acilari if-
ade eder.

“Newaya mutrib @ ¢engg, fian avéte xercengeé

Were saqi heta kengé, nesoyin dil ji wé jengé”

“Yenge¢ burcuna ulasti, calgici ile cengin nagmeleri

Gel ey saki, ne zamana dek, silmeyelim gonlii bu paslardan.”

1.5. Kozmik Olaylarin Tasavvufi Yorum

“Mahitaba dewleté yek pertewek sem’a tebit,
Afitaba ref’eté berqek ji enwaré tebit,

Lami’i fetha ezel berqé ji ber taceé te tedit,
Kewkeba se’da ebed, nevmek ji seyyare te bit.”

“Devlet ayinin 15181, mumunun bir pariltisi olsun
Yiicelik giinesi bir sulesi olsun

Ezeli fethin simgegi, tacindan parlayip caksin,

Ebedi saadet yildiz1, gezegenlerinden biri olsun senin.”

“Lew bi ses burcan ‘Etarid ji Afitabé diiri bu

Lé Zuhel bt Musteri avéte cerxé inqilab”

“Utarid (Merkiir) kalinca Giinesten alt1 burg uzakta

Miisteri'ye (Jiipiter) dontistii Ziihal (Satiirn) , inkilap oldu
fezada.”

“Kewkeb G Qewsé qezeh lu’luyé benda Heyder],

Tén tewafa zulf G xalin Dilruba yé rast @ cep.”

“Gezegenler, gokkusagi, Hayderan ipine dizilmis inciler

O goniil gelenin ziiliiflerle benlerini tavaf i¢in salmir sagl
sollu.”

2. Melayé Ciziri'nin Tabiat Tasavvurlar
2.1. Nergis Cicegi
Melayé Ciziri, doganin giizelliklerini siirlerinde sik¢a dile

getirmektedir. Ozellikle nergis ¢icegi, sairin eserlerinde 6nemli
bir semboldiir. Cizre ve cevresinin dogal zenginlikleri, nergisler-
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le bezeli kirlar ve baglar, sairin tasvirlerinde hayat bulur. Nergis
cigegi Cizre i¢in 6nemli bir semboldiir. Van Yiiziinciiyil Universi-
tesi Ziraat Fakiiltesinin de tespit ettigi gibi Cizre Nergiz ¢iceginin
anavatanidir. Cizre'nin Cudi Mahallesi agsag1 bolgesi halen halk
arasinda Nergizi olarak bilinir. O bolgede Nergizi Camii ve ner-
gizi sokak ta bulunmaktadir.

Anavatani Cizre olan nergizler

Nergis ¢gicegini Seyh Ahmed El- Cezeri de kasidelerindebol
miktarda igliyor.

Seyh Ahmed El-Cezeri nergisleri bircok kasidelerinde dile
getiriyor. Bunlardan bazilar1 soyledir:

“Bi qedé nergiza Bohtani

Nazikek seng i subhé reyhani.”

“Zarif endaminla Botan'in nergis gicegisin,
Reyhan gibi narin ve gtizelsin.”

Sevgiliyi nergis cicegine benzeten sair, onun zarafetini ve
giizelligini vurgular. Nergis, ayn1 zamanda saflik ve masumiye-
tin semboliidiir.

“Neérgiza nazikqed it sehlaya mest,

Din kirim ez bulbulan sewda gul e”

“Nergis boylu, baygin bakisli, sehla gozlii sevgili,
Mecnuna cevirdi beni, biilbiiliin giile olan ask: gibi.”

Burada doganin giizellikleriyle insanin duygular1 arasinda
bir bag kurulur. Sevgilinin giizelligi doganin en nadide cigekleri-
yle betimlenirken, ulasilmazligi ve kalbinin sertligi de vurgu-
lanir.
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2.2. Dini Referanslar

Melayé Ciziri, tabiat tasavvurlarini zenginlestirmek igin
dini referanslar1 da kullanmaktadir.

“Thrim bidil peyrew é Musa’yim ez,

Atesperest 11 Tori tecellayim ez.”

“Thr Dagy'dir gonliim, Musa’'nin peyreviyim (izleyicisi/
takipgisi) ben,

Orda tecelli eden nurun ategperestiyim(asigiyim) ben.”

Sair, gonliinti Thr Dagpna benzeterek, ilahi tecellinin kendi
i¢ diinyasinda gerceklestigini ifade eder. Hz. Musa>nin Allah
ile konustugu ve ilahi 15181 gordiigti Tar Dag1 deneyimi, sairin
manevi arayisini ve ilahi hakikate ulasma ¢abasini simgeler.

Beyitin atif yaptig1 ayet Musa (as) Tari Sina Dagina c¢ikinca
Allah ile arasinda gecen konusmay1 Rabbimiz soyle buyuruyor:
“Musa, tayin ettigimiz vakite gelip Rabbi onunla konusunca:
Rabbim demisti, bana goriin de bakayim sana. Rabbi, beni kesin
olarak goremezsin sen, demisti, fakat su daga bak, eger yerinde
durabilirse gorebilirsin beni. Derken Rabbi, daga tecelli edince dag,
yerle bir oldu ve Musa bayilip yere yigildi. Kendisine gelince de seni
noksan sifatlardan tenzih ederim dedi, tovbe ettim sana ben, in-
anlarn ilkiyim.”

2.3. Doganin Ilahi Ask ile Tliskisi

“Bulbulan sed gul di ¢cavén cav li sed gul de dikin,

Min di baxé gulizaran yek gul G gulnari bes.”

“Yiizlerce giil varken, bagka ytizlercesine goz diker
biilbiiller,

Giizeller bagindan bana nar ¢igegi ile bir giil yeter.”

Biilbiil ve giil sembolizmi, tasavvufta askin ve arayisin if-
adesidir. Sair, biilbiillerin doyumsuzlugunu elestirirken, kendis-
inin ilahi agk yolunda sadelik ve tevazu i¢cinde oldugunu belirtir.
Doga, burada insanin manevi yolculugunun bir aynasidr.

1 Kur’an: Kerim, Araf Suresi, 143. Ayet.
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“Billah ¢i teb’et ademi yekser dibem yek alemi,

Derya’yé Qaf Gt Qulzum i yan ¢erxé gerdani Mela.”

Ne tiir bir adamsin Allah agkina dogrusu bir alemsin tek
basina,

Kaf ve Kulzum deryasinin yoksa feleki devvar misin Mela.”

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Sonug

Sonug olarak, Melayé Ciziri’'nin Divani’'nda yer alan as-
tronomi ve tabiat tasavvurlari, sairin yasadigr donemin bilim-
sel birikimini ve tasavvufi derinligini yansitmaktadir. Evren ve
insan arasindaki kopmaz bagi da gozler Oniine sermektedir.
Melayé Ciziri” bolgenin kozmolojik zenginliklerini eserlerinde
ustalikla isleyerek, doganin ve gokyiiziiniin sirlarini insanin ig
diinyasiyla ve ilahi hakikatle harmanlamistir. Dogay1 sadece bir
dekor olmaktan ziyade, ilahi agkin ve hakikatin tecelli ettigi bir
ayna olarak gormiistir. Gok cisimlerinin hareketlerini ve doganin
dongiilerini insanin manevi yolculugunun bir parcasi haline ge-
tirmisgtir.

Bu yaklasim, onun eserlerine hem derinlik hem de evren-
sel bir deger kazandirir. Dogadaki her bir unsurun Allah’'n
varligimin ve kudretinin bir isareti oldugu inanci, Melayé
Ciziri'nin tasavvufi felsefesinin temelini olusturur. Sairin bu es-
siz perspektifi, bizlere dogayla ve evrenle olan bagimizi yeniden
hatirlatmaktadir. Melaye Clziri eserinde Doganin ve evrenin sir-
larimi anlamak isteyenler igin bir rehber niteligindedir ve insanin
ilahi hakikate ulagsma c¢abasmin zaman ve mekan tanimadigini
gosterir.
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Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Helbesta Hikemi U Melayé Ciziri: “Kes B1 Dada Me Nepirsit”
Weki Numiine

M. Zahir Ertekin*

Bi dinaré diné zinhar da yaré xwe tu nefrosi
Kesé Yiisuf firoti wi di ‘alem da xesaret kir

Puxte

Hikmet peyveke erebi ye (i bingeha xwe ji Qurana Piroz
werdigire. Di hedisén Péxember de ji amaje i isaret bi hikmeté
hatiye kirin. Ji sedsala 18hem i vir ve, bi wergerén berhemén
feylesofén yewnani, felsefe ji weki hikmet hatiye neqilkirin, pe-
jirandin G bi vi awayi bergeha hikmeté firehtir bti. Di nava bi-
hurina demé de, di nav jiyané de, di gelek gqadan de hikmet weki
tevgereke mentiqi, bi isabet Gt zanakari derdikeve pésberi me.
Cawa ku hikmeté di gelek qadan de sax vedaye, ji ber ku kana
gotina lihevhati @1 birékiipék e, edebiyaté ji xwe ji vé qadé azade
neditiye 1 ji hikmeté stid wergirtiye. Bi vi awayi em dikarin bibé-
jin ku ekoleke bi naveé ekola helbesta hikemi ¢é biiye. Béguman
kurdi ji di nav de, hemi edebiyatén klasik (i heta yén njen ji, ji
vé hikmeté bé par nemane.

Hikmet; ifade G vegotinén weciz Gi zaninawer e. Herwiha,
hikmet ji tecrtibeya jiyané stid werdigire &t wan ezmiinan bi ruhé
jiyané dinikiline nav rGipelan. Bi gelemperi helbestén hikemi,
helbet li gori serdem, merc 11 civakan, rénisander in. Ev helbes-
tén hikemi ji gelemén edibén pésbin i hosteyén gotiné diniqutin
ser riipelén jiyané. Ci pexsan be ¢i helbest be, gotinén hikmeta-
miz, ji duh ber bi iro 1 ji iro ber bi sibé ve rewane ne. Ji ber ku
helbesta hikemi ne tené bangi serdem 1 sedsala xwe dike, loma
ji diherike, mayinde ye { ji ber vé yekeé ji hikemi ye. Eger helbest

*  Prof, Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Kiirt Dili ve Edebiyat1
Bolumii. ORCID: 0000-0003-3519-9892 | zahirertekin@hotmail.com
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bé me’rifet i bé hikmet be, misoger wé z{ibiz(i di nava deme de
bihele i di nava ripelén diroké de wé winda bibe.

Edebiyata kurdiji aliyé hikemiyaté ve qadeke beyar e. Ango
di vé qadé de heta niha xebatén réktipek nehatine kirin. Li gori
xwendinén me yén lokal (i bisinor, me ditiye ku hem sair, edip G
niviskarén klasik én kurdan, hem cartibaran ji bo béhnvedaneké,
hem ji bo ku xwendekar béhna xwe berde, cih dane helbestén
hikemi. Hin caran wan édi hew idare kirine G tecribeyén xwe
rijandine nava diwanén xwe. Bi vi awayi tu diwaneke kurdi tun-
eye ku helbestén hikemi di hundiré weé de nehatibe raresandin.
Di van helbestan de her xwendevan, bi awayeki, xwe di hun-
diré helbesté de dibine 11 li gori xwe siroveyan dike. Ji ber ku
ev hikemiyat, bi helbestki hatine gotin, jiberkirina wan hésan e
G ji ber ahenga wan a tekliz ji zédetir di hisé xwendekaran de
diminin.

Me di vé xebaté de beré xwe daye numuneyén helbestén
hikemi yén ji Diwana Melaye Ciziri de. Armanca ev e ku em
bikaribin teoriyeké daynin ji bo vé mijara berfireh {i li ser vi esasi
beré xwe bidin helbestén Mela. Bé guman hemi helbestén Me-
layé Ciziri yén hikemi nikarin bikevin bin gotareke bi vi rengi
sinordar. Loma ji em € qima xwe tené bi hin num{ineyan binin.
Em € di nav helbesta hikemi de dabesiyeké bikin i ji bo her bin-
beseke hikemi em € ¢end malikén nimf{ine ji Diwana Mela bidin
Gt di dawiyé de ji em & helbesta “Kes Bi Dada Me Nepirsit...” a
Mela ji bi siroveyeke hikemi @ bi berfirehi serh bikin.

Peyvén Sereke: Hikmet, Edebiyata Kurdi ya Klasik, Felse-
te, Melaye Ciziri, Diwan.

Destpék

Ji ber ku di xwe de gelek wateyan dihewine, pénasekirina
tégeha “hikmete” kareki hésan nine. Herwiha tégeha “hikmeté”
di nava dem {i zemanan de wateyén cuda li xwe kirine. Gelek
zana ( ‘aliman, di berhemén xwe de pénaseyén ciyawaz kirine.
Ji pénasekirina wé wédetir mirov taybetiyén we binirxine wé
bastir be.
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Bi awayeki gisti, “hikmet” dikare weki nihérinén biisabet
én hemii qadén jiyané bé gebilkirin. Ji tecribeyan stdwergir-
tin G li gor wan azmtinan tevgerén di cih de ne. Hikmet di xwe
de pratika jiyané dihewine. Herwiha, hikmet bi ¢aveki gelemper
nihérina li esya, bliyer G kirinan e. Di vé nihériné de kirahiyek
heye.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

“Hikmet” G “hukum” ji heman kokeé derdigin. Hukum ji
rabtina li dijber zulmé ye. Eger hakimeki ‘adil hebe wé biryareke
‘adilane bide i “edaleté pek bine, li ber zulmé rabe. Hikmet ji
dikare weki mani‘é cehaleta eqli were ditin. Islamé, mirovah ji
résasiye, ji cahiliyé derxistiye (1 ber bi ronahiyé ve aniye. Ev ji
bi hikmeté hatiye pékanin. Karé ku hatiye kirin hekimane ye,
‘adilane ye, ‘irfanane ye 11 siretperwerane ye. Bi vi awayi jiyan li
gor sert (i mercén fitri, heqiqi (t kamilane hatiye pésniyazkirin.

Taybetmendiya sereke ya helbesta hikemi ew e ku bi
zimaneki herikbar (i bi awayeki huneri rastiyén jiyane, tékiliyén
mirovi bi Xwedé re, bi sirusté re G bi civaké re radixe ber ca-
van. Di van helbestan de, helbestvan bi réya metafor, tegsbih
istlareyan ramanén xwe yén kiir péskés dike. Ji aliyé naverokeé
ve, helbesta hikemi dikare li ser mijarén mina fanibtina jiyaneé,
giringiya exlaqé xwes, dostani, rézgirtina li pésberi zaniné, evina
ilahi {1 gelek mijarén din bisekine. Ev mijar bi awayeki dike ku
helbestén hikemi ne tené ji bo demeke, 1€ ji bo hemi deman der-
basdar bin.

Gotinén pésiyan, di nava gelan de weki cureyén ‘ewilin én
hikmeté tén gebtlkirin. Tradisyona gotinén pésiyan di nav hem
gelan de heye. Herwiha, di nav kurdan de ji gotinén pésiyan pir
zéde ne. Bi dehan berhevkarén kurd yén ve qadé, bi deh hezaran
gotin berhev kirine {1 bi dehan pirttik di vé qadé de hatine capki-
rin. Em bi dileki rehet dikarin bibéjin ku kurdj, ji vi aliyi ve gelek
dewlemend e. Ev tradisyon di nav ‘ereb, ¢ini, hindj, tirk, fars G
ibraniyan de ji li pés e. Loma em dikarin bibéjin ku hikmet malé
gelén rojhilati ye. Di kurdi de gotinén pésiyan serdanpé bi hik-
meté dagirti ne. Di hin gotinén pésiyan de rasterast peyva hik-
mete derbas dibe, 1é bi gelemperi béyi ku peyva hikmeté di wan
de derbas bibe, hikmet ji wan diniqute. Bo numune: “Bédengi zér
e, tevi seref 1 namusa pé re”, “Pireka fedyok bi gundeki, zilamé
tedyok bi kundeki”, “Aqil taca zérin e, li seré herkesi nin e”, “Sé
ehmeq hene li diné, yé miha xwe bide bi bizing, yé hevraz divex-
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we t(iting, yé mala xwe bibe cem mala baveé jiné.”

Di hin gotinén/si‘rén hikemi de sergirtinek, nepeniyek,
razek heye. Gava ku mirov beré xwe dide mijaré, behsé, dimené
yan ¢iroka goti, armanca qesdkiri rasterast nayé famkirin. Ji bo
ku mebest bas were fémkirin lékolinek lazim e. Hin caran lékolin
j1 kar nake, lewra raz i sirrén nihéni ne. Xweda perdeyé dikése
ser hin tist @1 bliyeran, her kes nikare jé fém bike. Divé Xwedé
vekirina deriyé wan razan bike nesib yan na hikmeta wan, sirri (i
rumuizi ye, perde kisandiye ser wan. Ev ji xustsiyeteke hikmeté

ye. Bo nimGine Ehmedé Xani di Mem i Zina xwe de wiha gotiye:

Ez mame di hikmeta Xudé da
Kurmanci di dewleta diné da

Aya bi ¢i wechi mane mehrtim
Bilcumle ji bo ¢i bline mehkiim

Di van herdu malikén Mem {i Ziné de Xani li ser pagsdemay-
ina mileté kurd xwe geleki westandiye 1 di encamé de hikmeta
di vi kari de fém nekiriye {1 li vé ténegihistina xwe mikur té. Yan
jl herweki ku zane 1é xwe li nezaniyé datine. Xuya ye ku sa’iran ji
ji ténegihistina hin razén Xweday1 sas (t metal mane 1 van fikrén
xwe di berhemén xwe de bi cih kirine. Disa di malikeke din a
Mem i Ziné de Xani wiha dibgje:

Solin hene, zahiren xerab in
Fé’ilin hene, stireten sewab in

Yek ‘edl e, li stireté cefayé
Yek gehr e, di kisweté wefayé

Lé perdekesé rum{izé hikmet
Bé sirr nekir ew kuntizi gismet

Yani hin kar hene ku ji aliyé sikli ve xerab dixuyén 1é di
hundiré wan de xér heye G hin tevger G kar ji hene ji aliye sikli
ve bas dixuyén 1€ di eslé xwe de xerab in. Loma hin caran ‘edalet
di siklé cefa (i elemé de 11 hin caran ji di qehr di kisweté wefayé
de xwe dide der. Loma ji gelek caran mirov hikmeta van razan
di seri de ténagihé. Xani vé hikmeta sergirti ji ayeteke Qur’ané
werdigire ku dibgje; “Digel ku bo hewe zehmet e ji, herb i ser
we hate ferzkirine. Lewra di heqqé we de hin tist hene bi xér in
lé disa ji li xwesa we nagin G hin tist ji li gori dilé we ne 1€ di wan
de tu xér nine. Tene Xweda dizane, hlin nizanin.” Di vé ayeté de
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behsa hikmetén herbé téte kirin. Ji aliyé zahiri ve herb xirabkirin,
xisar, talan i mirin e lé ji aliyeki din ve xweparastin, teblixa heqi-
yé, dad 1 rizgari ye. Cendin ku ji aliyé sikli ve li xwesa mirovan
nege ji di encamé de hikmetén vesarti, mehstilén bixér hene.

Edebiyata kurdji, bi diroka xwe ya kevnar t dewlemend, ge-
lek cureyén edebi di nav xwe de dihewine ku yek ji wan ji edebi-
yata hikmete ye. Hikmet, ku té wateya zanin, feraset i sehrezayi-
yé, di edebiyata kurdi de ciheki taybet digire. Helbestvanén kurd
én klasik, bi réya berhem, helbest yan ji malikén xwe yén hikemi,
hem nirxén exlaqi i civaki veguhastine, hem ji ramanén kiir én
telsefi i tesewwulfi péskeés kirine. Di ¢arcoveya edebiyata kurdi
ya klasik de, helbesta hikemi bi pirani li ser bingeha tégihén
tesewwulfi, exlaqi i civaki hatiye avakirin. Helbestvanén mina
Melayé Ciziri, Ehmedé Xani i Feqiyé Teyran di berhemén xwe
de cih dane hikmetén kiir ku mirov dikare ji wan dersén jiyané
werbigire. Ev her sé sair bline péseng ji bo helbesta hikemi, 1é
béguman sairé heri mezin € vé qadé Melayé Ciziri ye.

1. Hikmet
1.1. Hikmet Di Quran G Hedisén Péxember De

Hikmet di Quran G hedisén Cenabé Péxember de, mijareke
berfireh e i ji bo wateya wé nexseyeke ferewan heye. Di jiyana
rojane de em hikmeteé bi wateya “nirxandina btiyeran bi awayeki
bas i rast” bi kar tinin. Yani dema ku em li blyereké, kirineké
dinérin, ji bili aliyé wé yé zahiri, em yé vesari ji li ber cavan digi-
rin. Herwiha, hikmet gotina xwes i ¢ak e ya ku meriv ji neqenci-
yé dir dixe Gt herwiha hikmet, gurézandina ji negaki (i nebasiyan
e ji. Di vi wari de Qurana piroz giringtirin kitéba hikmeteé ye.

Di deh ciyén Qurané de, hikmet digel peyva kitébé hatiye.
Bi tevahi hikmet bist caran di Qurané de derbas dibe. Sé caran
digel peyva “mulk”, careké digel peyva “mewzi‘e” (i careke ji bi
peyva “xér/xeyr” re hatiye bikaranin. Terkiba “Hikmetun Balixe”
ji bo Qurané hatiye gotin. Li ser vé terkibé gelek siroveyén cuda
hatine kirin. Bi gelemperi Quran serdanpé weki kitéba hikmeté
hatiye nasandin (i pejirandin.
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Hikmet di hedisan de ji pir caran weki wateyén ku di
Qurané de hatine, derdikeve pésberi me. Disa weki ku di Qurané
de ji hatib(i, di hedisan de ji hikmet bi gelek wateyén cihé hatiye.
Bo nimtine: “Hikmet malé jidest¢tiyi/winda yé mumina ne, li ku
bibine hildide/divé hilde ” 1i vir em dibinin ku hikmet di wateya
‘ilm, zanin, gotina rast de hatiye bikaranin. Herwiha, ev tistén ge-
dirbilind her li ku bin divé mirov bibine i jé stid werbigire. Bi vi
awayi ji candén cihéreng ji deriyé sidwergirtine weki prensibekeé
derdikeve pégberi me. Disa di hediseké de ji bo hikmeté wiha
hatiye gotin: “Béguman di hin helbestan de hikmet heye, hin hel-
best hikmet in.” Digel ku di Qurané de ji bo si‘ra cahiliyé em
rexneyeén t{j ji dibinin, di vé hedisé de té ditin ku hikmet ji ketiye
hundire si‘ré.

1.2. Hikmet @i Felsefe

Di cihana islami de pisti ku kar{ibarén wergereé dest pé kirin,
tégeha hikmete ji reng G rliyé xwe guherand. Pisti wergerén fey-
lesofén yewnani tégeha hikmeté di wateya “felsefe, ‘ilmé felsefi
U1 zanistén eqli” de hate bikaranin. Bi tesira kevnesopa felsefeyé
tekamula exlaq li ser ¢car himén bingehin hate dabegkirin. Hik-
met, seca’et, iffet 1 “edalet. Xuya ye ku hikmet di seri de hatiye
zikirkirin 1 ji bo exlageki kamil nebenabe ye. Lewra tené hikmet
dikare di hem kiryarén iradi de bas i nebasan ji hev vegetine.

Berhemén greki yén felsefi dema hatin “erebikirin, téga-
ha “phila-sophia” weki “hezkirina hikmeté” hate tercumekirin.
Bi vi awayi tégeha hikmeté wateyén felsefik xiste hundiré xwe.
Ye'qib kuré Ishaq el Kindi ku di cihana islami de weki feyle-
sofé yekem te hesibandin, ji bo tégaha “phila-sophia” hin caran
gotiye hikmet (i carfibaran ji felsefe gotiye. W1 ji bo feylesofan,
tégeha “hukema” bi kar aniye 1 wi ji bo asta heri bilind a felsef-
eye ji “hikmeta hikmetan” bi kar aniye. Di cihana islami de beri
Kindi ji peyva felsefeyé bi réya tercumeyé ketibi nav literatura
islami. Bo nim{ine Ibnu’l-Mugeffa’ (w. 142/759) ku hin ji besén
mentiqa Aristo, ji farsi wergerandib(i ‘erebi, hikmeté di wateya
felsefeyé de bi kar tine. Mugqeffa herwiha di wergera berhema
Kelile 1t Dimneyé de ji hikmeté bi peyva felsefeyé sirove dike.
Disa hekimé navdar ‘Eli kuré Rabben et-Taberi, navé berhema

xwe ya tibbé kiriye “Firdewsu’l-hikme”. Di vé berhemé de tége-
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ha hikmeté hem ji bo tibbé hem jiji bo felsefeyé hatiye bikaranin.

Xulase felsefe zanisteke analitik e, ramaneké analiz dike G
xwe digihine hin encaman. Hikmet ji xwe noqi ‘ezmiinan dike G
hem hiirguliyan di konsepteké de dicivine.

Felsefe bétir xwe dispére ramanén eqli G pista xwe dide
zagonén mentiqi. Lé hikmet ji bliyerén sethi (i serveyi wateyén
ktr derdixe. Herwiha hikmet di vi karé xwe de hem xwe dispére
mirasa ¢andi ya gedim (i hem ji ilhama xwe ji istidada sexsi wer-
digire.

Hikmet ji ilhamé ji bas stid werdigire, I felsefe ji mentiq
ramana rasyonel diwelide. Ji ber ku ilham bétir bi dil ve girédayi
ye, hikmet bétir pista xwe dide dil. Felsefe ji bétir néziki eql e.
Loma ji hikmet sentetik e (i pirani para gelén rojhilati ye (i felsefe
analitik e (i pitir biye para gelén rojavayi. Ev herdu rews li gori
sirusta karakterén miletan e ji. Di vi wari de Bediuzzeman dibgje:
“Ronahiya wicdan bi “‘ulumé dini hasil dibe, niira eqli ji fennén
medeni ne. Dema ku herdu bén cem hev heqiqget tecelli dibe...
” Ango Bediuzzeman li vir behsa péwistiya ittifagiya hikmet G
telsefeye, rojhihat @ rojava, dil 1 eql dike. Disa dib&je: “Remzeke
gedera ezeli ev e ku piraniya péxemberan li rojhilat derketine G
ekser hukema ji li rojava rabtine. Ev ji isaret dike ku din G dil/
gelb dikare gelén rojhilati rake ser piyan, ne eql 1 felsefe. ” Di vir
deji eskera dibe ku hikmet malé gelén rojhilati ye 1 felsefe ji bétir
malé gelén rojavayi ye.

Di civaké de pratika hikmeté xuya ye. Yani hikmet di jiya-
na rojane de calak e i mirov bi hésani ji pivanén hikmeté dikare
stid werbigire {i jiyana xwe li gori qayideyén hikmeteé biguherine
1 bi ré ve bibe. Lé di felsefeyé de ev pratik pir kém e.

1.3. Hikmet G Siret

Tékiliya di navbera hikmet G sireté de gelek xurt e. Hikmet
zanina kiir (i fahmkirina jiyané ye, lé siret réberiya pratik e ku ji
veé zaniné dizé. Hikmet weki kaniya zanineé ye, siret ji ava ku ji vé
kaniyé diherike. Kesé ku xwedi hikmet e dikare siretén bas bike,

U siretén héja ji ji hikmete tén. Bi kurtasi, hikmet zanin i feraseta
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kiir e, siret ji bikaranina vé zaniné ye ji bo alikariya kesén din.
Tekiliya sereke ya di navbera hikmet G sireté de ew e ku hikmet
cavkaniya gsireté ye. Siret, béyi hikmeté, tené dibe gotinén vala G
bébandor. Lé dema ku giret ji hikmeté té, hingé ew dibe xwedi
bandor Gi wate. Bi gotineke din, hikmet bingeha sireté ye 1 siret

ji encama hikmeté ye. Herwiha, hikmet G siret di gelek waran de
hevdu temam dikin.

Hikmet G siret di hin gotinan de digihéjin hev. Hin siretén
bihikmet hene, 1€ her siret bihikmet nine. Bo numiine, dema bav
ji kuré xwe re bgje: “Kuré min, di rojén zivistané de, dema te seré
xwe slst dernekeve derve.” Yan: “Dema ku tu trénbéla xwe di
nava bajér de dajoyi, bi suret najo.” Di van nim{iyén sireté de
hikmet tuneye. Lewra siret di jiyana rojane de, bi her awayi dika-
re were kirin. Lé hin giret ji hene ku hikmet di wan de hene. Bo
nimtine, Ehmedé Xani ji bo xwendekaran wiha dibéje:

Ger dé te meqstidek hebi, lazim divé li bi bi lez
Xasma te me‘btidek hebi daim di emré wi bibez

Di vé beyté de Xani bi awayeki siretamiz pivaneke jiyani
i pivaneke baweriyé bi hev re dide. Di malikeké de bi awayeki
sireti hikmeteke riya jiyané sani me dide.

1.4. Hikmet 0t Belaxet

Belaxet ji 1€kera belexeyé peyda biliye. Wateya weé ya fer-
hengi “gihastin” 1 “xwe gihandin” e. Di istilahé de gotina li gori
mugqtezaye hal e. Yani gotina di cih de, di wexté xwe de, bi pivan,
gotina rast i xwes e. Ev pénaseya belaxeté, bi vi awayi li hikmeté
ji té. Lewra di gotinén hikemi de ji wecizi, xwesi, rasti 1 gotina
di cih de heye. Herwiha ev pénase bi sistem, aheng i pergala
gerdiiné re ji li hev dike. Lewra di gerdiné de ji, ji “alema mikro
heta “alema makro, pergaleke bépayan, ferewan i dicihdablin
heye. Cawa ku di belaxeté de israfa gotinan tuneye, di gotinén

hikemi de ji tuneye.

Hikmet G belaxet, di kevnesopa edebiyata klasik de du
hémanén giring in ku hev temam dikin. Hikmet, sehrezayiya

kiir @1 zanina heqiqeté ifade dike; belaxet ji hunera gotiné ye ku
péwist dike ev sehrezayi bi awayeki bibandor, xwes (i huneri
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were ifadekirin. Belaxet, ji bo hikmeté weki depoyeké ye. Bir-
dozén heri kiir 1 dersén jiyané, tené dema bi zimaneki belaxe-
ti béne parvekirin, dikarin bigihijin girseyén fireh i bandoreke
mayinde bihélin. Ji ber vé yeké, sairén klasik, ji bo ku berhemén
bihikmet, bi awayeki heri bibandor ragihinin, hiirgiliyén hunera
belaxeté bi kar anine. Bandora gotineke bihikmet, rasterast bi
awayeé gotina weé ve girédayi ye. Armanca sereke ya hunera be-
laxeté ew e ku, gotiné bi awayeki heri xwes (i bibandor ifade
bike. Di vé carcoveye de, gotineke bihikmet ciqas bi belaxeti bé
ifadekirin, ewqas di biré de dimine i bi bandor dibe.

Di edebiyata klasik de, hikmet bi gelemperi bi ifadeyén
weciz té péskéskirin. Belaxet ji amfirek e ku wan ifadeyén weciz
dixemiline, xwes dike (1t watedartir dike. Bo nimfine, gotineke bi-
hikmet ku di beytan de hatiye gotin, dema ku bi hunerén belaxe-
té yén weki tegbih, istiare, mecaz 1 kinayeyé té dewlemendkirin,
hem nirxé we yé estetik zéde dibe hem ji wateya wé kir dibe.
Tekiliya di navbera hikmet (i belaxeté de, weki tékiliya naverok
i siklé ji dikare bé gebtlkirin. Hikmet naverokeé temsil dike, be-
laxet ji siklé péskéskirina vé naverokeé ye. Lihevhatina herduyan,
berhemén héja yén edebiyata klasik derxistine holé. Béguman
di edebiyata kurdi ya klasik de Melaye Ciziri pésdaré belaxeta
kurdi ye ji.

2. Rébaza Hikemi di Edebiyate de

Hikmet, li gori tageta insani, zanina heqiget 1 mahiyeta
heyberan e. Hikmet peydakirina heqiqgeté bi riya ‘ilm G eqli ye.
Hikmet di Qurané de, di gelek ayetan de, bi hin wateyén ji hev
cuda derbas dibe. Hikmet pisti tefekkureke enfusi téte peyda-
kirin. Kesé ku bixwaze xwe bigihine vé mehareté, divé ji navée
Xweda yé ku “Hekim” e 1 sifetén Xweda yén tekildaré hikmeté
ne, dest pé bike. Lewra Xweda di gerd(iné de bi hikmeté her tist
afirandiye, jiyana berdewam ji her bi wé hikmeté didome. Wate,
tu tist tuneye ku hem nuwaze nehatibe afirandin i berdewam ev
istigrara kemaliyeté té da tunebe. Loma ji minakén heri mezin G
rasteqine yén hikmeté ji desté Xweda derc¢line 1 derdigin. Lewra
Xweda her roj her gav i dem di halé afirandineke bihikmet de
ye. Véca insan ji li gor vé nériné dikare pencerekeye me'newi
ji xwe re veke ku bi alikariya ‘ilm (1 “emelén xwe yén genc, xwe
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bigihine hin astén hikmeté. Eger mirovek xwe bigihine hikmetg,
ango Xweda hikmeté nesibi keseki bike, wé demé ew kes dibe
mezheré navé Xweda yé “hekim” 1 weki ku di ayeta Quraneé de
derbas dibe, ew kes dibe xwediyé gelek genci (i xératan.

Di nava dem G zemanan de, di qadén curbicur én jiyané
de cureyén hikmeté derketine (i her ku cliye ev cureyén hikmeté
li hev zede bline. Bo nimiine, hikmetén dini, hikmetén exlaqi,
hikmetén tibbi, hikmetén ekonomiye, hikmetén siyasi 0 wd.
Edebiyata klasik ji gadeke muhim a hikemi ye. Sairén beré, xwe
ji helbestén hikemi bé par nehistine. Di edebiyata farsi de Se’dj,
Sewketé Buxari G Saibé Tebrizi; di edebiyata tirki de Nabi, di
edebiyata erebi de Mutenebbih bline pésengén vé qadeé. Di kurdi
de ji vé tradisyoné bi Baba Tahiré “Uryan dest pé kiriye, Melayé
Ciziri latke ye, bi Feqi, Xani 1 Bateyl berdewam btiye. Lé sairén
me yén din ji xwe ji vé babeté mehr(im nekirine.

Di edebiyaté de rébaza hikemi, “weki gotinén bihikmet én
ku pista xwe didin ramané” hatiye pénasekirin. Sairén helbesta
hikemi, li gori sertén civaki, ¢andi (i siyasi yén serdema xwe ré li
ber gel vekirine G pisti tesbita késeyén civaté, bi hunera helbesté,
ré nisan dane G careserl pésniyaz kirine. Helbesta hikmeté ew
helbest e ku giraniyé dide hizirin G tefekkuré. Helbesta hikemi
dixwaze ku xwendevan bifikire, birame 1 sa‘ir dixwaze ku
xwendekare xwe ji gelek aliyan ve hisyar bike {1 roni bike. Bi van
helbestan xwendekar xwesiy€, rindiye, bagiyé (i genciyé dinase.
Sa’ir bi awayeki didaktiki helbestén xwe dihtine. Hin ji helbestén
hikemi, sa’irnavend in. Ango sa’ir ‘ewil xwe siret dike {1 beré xwe
dide heqiqgeté. Bi xwe re ji herweki ku béje: “ey xwendekar, eger
we ji hewce hebe, guh bidine.”

Di edebiyata kurdi ya klasik de, raman xurt e i jé re tefe-
kkur {1 tedebbur hatiye gotin. Hikmet ji encama vé tefekkuré
ye. Li gori vé néring, di gerdiiné de tesaduf tuneye. Her tist bi
hikmet hatiye afirandin 1 her heyinek (¢i biruh ¢i béruh) xwedi
erkeke cuda ye. Gerdiin ji roja ku hatiye afirandin ta iro, di hun-
diré xwe de gelek ‘ecéban dihewine. Insan i ji ber ku xwedan
siyan (i eql e, bi légerin (i 1ékolinan, xwe digihine encamén tefek-
kuri i hikmeta hebtin, bliyin i kirinén gerdné. Ji ber ku Quran
U Péxemberé Xweda (s.x.l.) rébertiyé dikin, bi alikariya van du
hézan, sa‘iran xwe li pélén deryayén gerdiné dane i ji gerdiné
1 ji afirandiné {i ji aferideyan pirsine. Di encama van xwendinan
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de hikmeta esya, hikmeta heb(iné (i raza afirandiné kesif kirine,
yan xwestine ku kesif bikin. Encamén ku bi desté wan ketine ji,
li ser ripelén kaxezan, weki helbest ji me re histine. Ango ev sir-
rén xefl, bi helbestan anine zimén G derdora xwe roni kirine. Ji
ber vé ¢endé weki zanistén din di edebiyaté de ji ciyeki giring é
hikmeté heye. Di vi wari de sairan di diwanén xwe de helbestén
hikemi nivisine. Helbestén ‘ilmi, “arifi {1 yén ku té de raz 1 sirr
vesarti ne (i yén ku bi hindik gotinan it wateyén pir kiir di xwe
de hewandine bline mijar ji helbestén hikemi re. Helbesta hikem1
xwendevan dide fikirandin, ramané ges dike. Helbesta hikemi ré
li ber xwendevan vedike 1 siretan dike. Lewra di Qurana Piroz
de dema di stireté Lugman de dib&je “Me hikmet da Lugman...”
peyre nesiheta sukreé dike.

Béguman her sairek kuré serdema xwe ye. Di serdema xwe
de perwerde bliye i bi késeyén civaka xwe re ri bi rt maye. Ci-
vaka ku sair xwedi kiriye, xwediyé helbesta wi sairi ye ji. Yani
helbesta saireki, felsefeya jiyané i ramana serdest a cihana wé
serdemé nisan dide. Li ser vé esasé helbesta hikemi ji ji civaka
xwe derteé 11 rénisanderé civaka xwe ye. Cawa ku edebiyat tékili-
yeke xurt heye bi civaké re, wisa ji helbesta hikemi ji ji der(iniya
ve tekiliyé diwelide. Bo nimtine exlaq stinek e ji bo civakekeé.
Loma ji ev xustsiyet di helbesta hikemi de ciyeki mezin werdi-
gire.

3. Clireyén Si‘ra Hikemi bi Numiineyén ji Si‘rén Melayé
Ciziri

Hikmet di hundiré xwe de wateyén berfireh werdigire. Sirr
i razén ténegihistl yan én ku bi zehmeti téne famkirin, herwiha
bliyerén ku ji layé insanan ve pir bi hésani nayén famkirin di
nava wé de hene. Ji vé perspektifé ve di helbesta Melayé Ciziri de
hikmet numayan dibe.

Helbesta Melayé Ciziri helbesteke nepeni ye. Di wé deraz i
sirrén xefl zéde ne. Mela wehya xwe ya siiri bi réya ‘eqli Gi dili re
bi ser nefsé de berdide, ziman (i héza wi dikete we teraziya hizr
G peyvén xwe pé dikeésit G dipivit.
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3.1. Si‘ra Sireté

Helbesta sireté ya hikemi, cureyeki giring a edebiyata kurdi
ye ku bi armanca péskéskirina siret, pend (i amojgariyén jiyané
té nivisin. Ev helbest, zanin G tecr(ibeyén jiyané bi awayeki
huneri Gt bandorker péskési xwendevanan dike. Helbesta sireté
ya hikemi bi pirani behsa mijarén exlaqi 1 civaki dike. Di van
helbestan de hewlek heye ku ré nisani mirovan bide 1 wan ji kir-
yarén nebasg diir bixe. Mijarén mina rézgirtina li hemberi mezin G
‘aliman, diirketina ji derewan 1 xapanding, giringiya rastgoyi G
dilpakiye, G rézgirtina li hemberi nirxén civaki di van helbestan
de ciheki giring digirin. Di helbesta sireté ya hikemi de, behsa
tekiliyén mirovan én bi Xwede re ji té kirin. Helbestvan sireteé li
mirovan dike ku ew Xwedé ji bir nekin, ibadetén xwe bi cih binin
G li gori fermanén Xwedé bijin. Ev ali, bi taybeti di helbestén
helbestvanén sofi de té ditin. Helbesta sireté ya hikemi herwiha
behsa fanibtina jiyané {1 giringiya amadebtina ji bo jiyana pisti
miriné ji dike. Ev cure helbest di nav diwana Mela de di gelek
malikan de rti dide. Bo numtine:

Dil biso tu ji vé nifagé ku bidit sine beraqé
Bi sefa hemrehé erbabé dil (i ehlé sefa be

Ev malik derbaré pagqijiya dil (i hevaltiya rast de ye. Ev beyt
giringiya pagqijkirina dil ji duriti G riyakariyé G péwistiya heval-
tiya bi kesén xwedi irfan re destnisan dike.

Dil, emanet, da bi naehlan nedi
Lé bi naehlan me da gewher ‘ebes

Da di seyra ‘igqé dil bé dilber neci
Lé dibit seyra te bédilber ‘ebes

Ev malik higyari dide da ku dilé xwe nedin kesén neehil,
cinku ew gewhereé bé qimet dikin. Herwiha siret dike ku di réya
evineé de béyi dildar her tist bé kér e (i xebata béyi armancé win-
da ye. Béguman ji Diwana Mela malikén siretamiz gelek in, ev
mijar bi tena seré xwe ji dibe gotareke berfireh.

3.2. Si‘ra Rexneyeé ya Hikemi

Si'ra rexneyeé ya hikemi, cureyeki edebi ye ku di nav xwe
de hem rexne, hem ji hikmeté (siret, pend 1 zanina kiir) dihewine
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i b1 armanca rexnekirina hin cureyén mirovan, tevger i nérinan
té nivisandin. Armanca sereke ya vi cureyé helbesté ew e ku réya
rast, hikmet 1 nérineke aqgilane péskési xwiner bike. Ev cure hel-
beste, bi taybeti di edebiyata kurdi G rojhilati de ciheki giring
digire. Taybetmendiyén sereke yén vé helbesté ev in; Ev si'r re-
wsén civaki, siyasi yan ji exlaqi rexne dike it kémasiyén wan der-
dixe holé. Di heman demé de, ev si'r siret i pendén giranbiha
péskeés dike ku ji bo jiyaneke bas Gi bi exlaq ré nisani mirovan
dide. Helbestvan di vi cureyi de, bi rexneya rasterast (1 berawird-
iyan, xwineran dide fikirin, neyiniyén di halén mirovi de nisan
dide, &t armanc dike ku ji wan ders béne girtin G bigihijin hik-
mete, ango agahiya rast, tégihistina rast 1 exlageki bilind. Di vé
si‘ré de gelek caran bi réya metafor, istiare i sembolan mijar té
vegotin (1 bandora wé zédetir dibe. Armanca vé si'té€ ne tené rex-
nekirin e, 1ébelé réberiya mirov ber bi rasti, exlaq G basiyé ve ye.
Béguman Melayé Ciziri yek ji ntinerén heri giring € vé helbesté
ye. Derbaré dadgehkirin (i nirxandina rastin de Mela wiha dibé-
)&
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Min di baxé gulfirosan di ‘eceb resmek xerib
Xariteb’an gul di dest in gulperistan xari bes

Camid ci ket bi husné ku wan nezer li xwar e
Xerteb’etén di ebleh ¢i nérgiz 1 ¢i kerbes

Kor e xwe nasipeérit carek bi des[t] delilan
Ebleh ¢i ket tewafé nabinitin Beré Res

Vézar dibit ji gencan ji remz i naz (i xencan
Qedré gulan ¢i zanit kerbes divét keré res

Ev malik, bi rexnekirina hin tevger i nérinén ehmeqi G
bézevqiye, xwineran teswiq dike ku gimeta rastin a tistan fém
bikin 1 ji durti G rlixariyé dar bikevin. Siret dike da ku mirov
rastiyé bibine (i nirxé tistén héja bizanibe. Ev malikén Mela yén li
jor, di carcoveya kevnesopa helbesta “hikemi (hindekari) G rex-
neyi (tenkidi)” de minaken bas in. Helbestvan, bi rexnekirina hin
cureyén mirovan, tevgeran (i nérinan, armanc dike ku réya rast,
hikmet (i nérineke aqilane péskési xwineran bike.

3.3. Si'ra Tesewifi ya Hikemi

Helbesta tesewifi ya hikemi, saxeke giring a edebiyata
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kurdi ye ku hikmet (i zanina tesewifi di nav xwe de dihewine. Ev
cure helbest, tékiliya mirovan a bi Xwedé re, réwitiya menewi ya
mirovan (i rastiyén gerdiini bi caveki tesewifi dinirxine G peskés
dike. Di helbesta hikemi ya tesewifi de, helbestvan bi pirani
behsa tégihén tesewifi yén mina “wahdet-ul wuctid” (yekitiya
hebiné), “fenafillah” (windabtn di Xwedé de), “seyr 1 sultk”
(réwitiya manewi) (. “meqamat” (qonaxén manewi) dike. Ev
tégih, bingeha ramani ya helbesta hikemi ya tesewifi pék tinin G
hewl dide ku van tégihan bi zimaneki edebi G huneri péskés bike.
Bo nimtine, Melayé Ciziri di Diwana xwe de gelek caran behsa
evina ilahi dike {1 vé eviné weki réyeke gihastina Xwedé dibine.
Di helbesta hikemi ya tesewifi de, evina ilahi ciheki taybet digire.
Di veé carcoveyeé de, gelek caran evina mecazi (evina mirovi) wek
pireke ber bi evina heqiqi (evina ilahi) ve té bikaranin. Herwiha,
di helbesta hikemi ya tesewifi de, behsa giringiya terbiyekirina
nefsé, giringiya réber/mursid/pir ji té kirin. Diwana Mela mist
bi van mijaran dagirtiye. Béguman gelek helbest i gelek malik
dikare li vir bén komkirin, 1é ev deri sinoré gotara me ye. Loma
em € ¢end malikan weki nimtine bidin G derbasi binbeseke din
bibin. Bo nimune:

‘Asiq er carek ji bala 1€ bedit berqa mecaz
Dé li nik sahibdilan hetta ebed bit serfiraz

Kesfé esrara sifatan bémehebbet nabitin
Stireté esma divetin da biken jé fehim raz

Lami‘a husn @i cemalé dé ji ‘ilmé béte ‘eyn
‘Isq da jé hilbitin ki di heqiget bémecaz

3.4. Si‘ra Razi G Sirri ya Hikemi

Si‘rarazitisirri ya hikemi, cureyeki taybet a helbesta hikem1
ye ku bi taybeti li ser raz, sirr (i vesartiyén gerdiini, ilahi Gt der(ini
disekine. Ev cure helbest, hewl dide ku perdeyé ji ser rastiyén
vesarti rake i xwendevan ber bi tégihistineke kirtir a hebtiné
ve bibe. Di helbesta razi i sirri ya hikemi de, helbestvan bi
pirani behsa razén hebiing, sirra afirandiné 1 vesartiyén tékiliya
mirovan a bi Xwedé re dike. Ev mijar, bi awayeki huneri G bi
zimaneki sembolik tén péskeéskirin, ji ber ku ew bi pirani mijarén
razi ne loma ji bi zimané asayi nayén ifadekirin. Melayé Ciziri
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di Diwana xwe de gelek caran behsa razén ilahi kirine Gt hewl
daye ku van razan bi réya metafor, tesbih t sembolén taybet
péskeés bike. Wi di gelek helbestén xwe de behsa sirra «wahdet-
ul wuctidé» (yekitiya hebtin€) kiriye i ev sirr weki razeke mezin
a heb(iné ditiye. Di helbesta razi G sirri ya hikemi de, tégihén
weki «sirr», «raz», «xeyb» (nediyar), «batin» (hundirin) (i «zahir»
(derveyi) ciheki giring digirin. Herwiha, di helbesta razi G sirri
ya hikemi de, behsa tecribeyén manewi (i der(ini yén taybet ji té
kirin. Helbestvan, tecriibeyén xwe yén manewi, weki kesf, ilham
Gt suh(id (ditina bi ¢avé dil), bi awayeki huneri péskés dike. Bo
nimiine:

Tu jMelayé Bohti pors esrare ‘isqé ew dibét
Vé mu’emmayeé ¢i zanin sed mela i muste’id

Kesfé esrara sifatan bémehebbet nabitin
Stireté esma divetin da biken jé fehim raz

Helbesta razi (i sirri ya hikemi, bi taybeti di nav edebiyata
tesewifi ya kurdi de ciheki giring digire. Ev cure helbest, hewl
dide ku mirov ber bi naskirina razén hebtiné 1 sirra afirandiné
ve bibe 11 bi vi awayi tégihistineke kirtir a jiyané péskes bike.
Ev cure helbest, di edebiyata kurdi de ciheki giring digire (i ji bo
tégihistina ramanén kiir én felsefi (i tesewifi yén kurdi ji cavka-
niyeke héja ye.

Naverokén helbestén razi i sirri kiir (1 ezoterik in. Di malik-
en li jer de, Mela behsa wan kesan dike ku dixwazin heqiqgeté bi
réya qgiyas (analogi) (i zanina rtixari fém bikin. Ew dibéje ku $Séxé
Sen’ang, tevi ku bi ¢iroka xwe ya evini ve naskiri ye, “mey nenost
xelet” (serab xelet venexwar), yani di réya xwe de xeleti nekir, ji
ber ku tecellaya heqigeté dit. Ev malik wé yeke teqez dike ku gi-
histina heqiqeté bi ditina tecellayé pék te, ne bi raman {1 giyasan.
Ji bo tégihistina razén evina ilahi, péwisti bi tecribeya rasteqin
heye, ne bi texmin i xeletiyan.

Mey nenosi $éxé Sen’aneé xelet

Ew neci név Ermenistané xelet

Mislé Mitisa wi tecellaya te di
E tu di kani xeta kani xelet
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Wi nedi bejna te Gt dani giyas
Hikmeté lew ¢line burhané xelet

Setweta Leylé yeqin Mecn(in teband
Wer ne da naket beyabané xelet

Wek Nisani neqs (i nisanek te di
E ku nisanek te di kané xelet

4. Si‘ra “Kes Bi Dada Me Nepirsit” G Serha Wé ya Hikemi

Divé besé de em € helbesteke Mela ji aliyé wateya weé ya
hikemi ve binirxinin. Lewra di Diwané de bi sedan malikén
hikemi hene, 1€ helbestén ku serdanpe ji hikemiyé dagirti bin
kém in. Ev helbesta li jér ku em € sirove bikin yek ji wan helbes-
tén Melayé Ciziri ye ku hikmet ji hunduré weé dinuqute.

(1)
Kes bi dada me nepirsit, gilleh (i dadi ¢i ket
Te nebit dadiresek, beéhtide firyadi ¢i ket

Di vé maliké de, Mela qala valahiya gili (i gazinén békesiyé
dike ku haya wi ji wan nine yan ji keseki wisa tune ku wan bigi-
hine dadé. Hikmeta vé beyté ev e ku dadweriya rastin, béy1 hebti-
na dadwereki heq yan ji pergala ku dadé bi cih bine, ne mimkin
e. Feryad 11 gazinén béarmanc G béyi ku kesek wan bibihize yan
ji bikaribe careser bike, tené heweseke béencam e. Ev siretek e
ku di doza heqigeté de, divé mirov li dadwereki rastin bigere, yé
ku dikare heqiqeté bibine i dadweriyé bike, weger na, daxwaza

dadé vala dimine.

(2)
Bi Siriné negehit desti, eger Rustemi bit
Dé bi baz(iyé milan, subheté Firhadi ¢i ket

Mela di vé maliké de héza fiziki bi hezkirin (i esqa heqiqi
re dide ber hev. Rustem, sembola héza béhempa ya bedeni ye.
Lébelé, heke desté wi negihije Siriné, ango heke armanca wi ya
dil nedestkefti be, héza milén wi ¢cawa dikare bi Ferhad re bibe
minak? Ferhad, tevi ku bi héza lasi ne weki Rustem b{i, bi esqeke
kiir G iradeyeke bédawi ciya koland. Hikmeta vir ev e ku di réya
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heqiqeté (i armancén mezin de, héza bedeni yan ji dewlemendi-
yén dinyayine bes in. Ya giring, esq, cehd, irade {1 fedakari ye ku
dikare bi ser zoriyén mezin bikeve 1 bigihije armancén bilind én
ruhi Gt menewi.

3)
Fa‘ilek lazim e da fi'l 1 eser peyda bibit
Ger tu heddadi nebi kiireyé heddadi ci ket

Ev malik giringiya “fail” ango ya kirdeyé (kesé ku kar dike)
di pékanina her kareki de destnisan dike. Ji bo ku karek (fi'l)
bandorek (eser) ¢ébibe, péwist e kesek hebe ku wé bike. Weki
minak, heke tu ne hesinkarek (heddad) bi, kiireya hesinkariyé
(ktireyeé heddadiye) ¢iqasi germ be ji i amade be ji, nikare tisteki
hilberine. Hikmeta li vir ev e ku potansiyel (i amfir bi seré xwe
téré nakin; divé keseki jehati Gt xwedi irade hebe ku wan bi kar
bine. Di réya zanin (i hikmeteé de ji, amtirén zaniné bi seré xwe ne
bes in; divé keseki xwedi irade i jéhati hebe ku wan bi kar bine
i bigihije encame.

(4)
Mumkinek dé hebitin, da ku teleb hasil bit
Seyd {i nécir ku nebin, tiileyé seyyadi ci ket

Mela di vé maliké de qala péwistiya heblina “mimkin”é
ango tisteki dike ku dikare bé xwestin yan bi dest bikeve. Ji bo ku
daxwazek (teleb) pék were, dive tistek hebe ku bé xwestin. Weki
minak, heke nécir (seyd 1 nécir) tunebe, thleye (kiiciké négire)
négirvan (seyyad) ¢giqasi zirek be ji, wé ¢i kari bike? Hikmeta vir
ev e ku di réya giyani de ji, divé armanceke heqiqi G gihisti hebe
ku mirov li pey wé bige. Ger armanc ne diyar be yan ji ne mum-
kin be, her cure hewldan vala ye.

©)
Her gil Gt seng dibitin zér bi tedbiré hekim?
Qabiliyyet ku nebit, hikmeté ustadi ¢i ket

Ev malik, sinorén zanin i hikmeté destnisan dike. Mela dip-
irse: “Her ax G kevir bi tedbira (plana/zanina) hekim (zanayeki)
dibin zér?” Bersiva hikemi ev e: “Qabiliyet (siyana hundirin) ku
nebe, hikmeta (zanina) hostayi (ustadi) wé bi keéri ¢i bé?” Ev té vé
wateyé ku hergigas mamoste {i réberé menewi (weki hekim yan
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ustad) xwedi zanin {i jehatiblineke mezin be ji, eger & ku té hinki-
rin (ax yan kevir/xwendekar) xwedi siyan 1 jéhatibtina guheriné
nebe, wé zanin bi seré xwe téré neke. Hin tist, ji ber cewhera xwe,
nikarin bén guhertin. Hikmeta li vir ev e ku ji bo pésve¢tina ruhi,
ne tené zanina réber, Ié di heman demé de qgabiliyeta xwendekar

A

J1 pir giring e.

(6)
Kan bi gewher ci bikit, gewher eger paki nebit
Ku besiret te nebit, sireté ecdadi ¢i ket

Di vé maliké de, Mela qala giringiya cewheré (esil) 1 pa-
gijiya hundirin dike. Kan (maden) cigasi dewlemend be ji, eger
gewhera (cawheré) wé pak (i qimetdar nebe, bi kér nayé. Sirusta
derve bi seré xwe ne giring e, ya giring paqjijiya hundirin a cewher
e. Risteya duyem vé ramané berfireh dike: “Ku besireta (ditina
hundirin, feraset) te nebe, sireta (kevnesop, taybetmendiya) bav
G kalan (ecdad) bi kéri ¢i té€?” Ev siretek e ku rastiya mirov ne ji
pasxaneya wi yan ji ji kevnesopén bav G kalan té, 1€ ji ditina wi
ya hundirin G feraseta wi ya kiir té. Béyi besireté, kevnesop
pasxane vala diminin.

)
Zer i ziwer dikirin celbé quliiban? hasa
Husn 1 sir zati nebit, gameté meyyadi ¢i ket?

Mela di vé maliké de nirxén dinyayi rexne dike. Ew dip-
irse: “Gelo zér 1 ziwer (zérin 1 xeml) dilan celb dikin bi bal xwe
ve?” Bi peyva “haga” (ne-ne, Xwedé neke) bersiva veé pirsé dide,
destnisan dike ku ev raman sas e. Hikmeta li vir ev e ku dilén
mirovan ne ji héla dewlemendi i xemlén derveyi ve téne kisan-
din, 1€ ji héla bedewiya rastin (husn) G sira (raz€) cewheri (zati)
ve téne kisandin. Heger bedewiya hundirin (i razeke kiir tunebe,
bedewiya lasi (qameté meyyadi) bi kéri ¢i té€? Ev siret dike ku
mirov diveé li bedewiya hundirin 1 rastiyé bigere.

(8)

‘Asiqé meste bi ‘isqé, niye hacet bi meyé
Waridé warid 1 ehwali bi ewradi ¢i ket

Ev malik giringiya hal i rewsa ruhi ya bilind diyar dike.
Kesé ku bi esqa (hezkirina) rastin/heqiqi serxwes biiye {i mest
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bliye, ne hewceyl meyé ye ku wi mest bike. Esqa w1 bi seré xwe
téra wi dike. Hikmeta vé maliké ev e ku dema mirov gihistiye re-
wseke menewi ya bilind, mina ditina “warid” (ilhamén xweday1)
G “ehwal” (halén ruhani), ew édi ne hewceyi ewrad (dtia, zikrén
ratin) e. Cimki ew ji hundir ve bi Xwedé ve girédayi ye 1 ji réya
rasterast feyze digire. Ev rexneyek e li ser ibadetén riitin én bégi-
yan 11 giringiya tecr(ibeya giyani ya kiir tine zimeén.

©)
Te xered vékketina yek weliyek mursidi bit
Salike talibé irsadé, bi Bexdadi ¢i ket?

Di vé maliké de, Mela qala giringiya armanca rastin a diréya
menewi de dike. Heke armanca te ew e ku tu bigihiji weliyeki
mursid (rébereki giyani yé heqiqi), wé demé salik (réwiyé réya
heqiqeté/Xweda) yé ku li irsadé (réberiyé) digere, bi Bexdadé
(bajareki navdar € zanin G cihé ‘aliman) ¢i kar dike? Hikmeta
vir ev e ku di réya tekamul a menewi/ruhi de, cihé erdnigariyé
yan ji naviidengeé cihé zaniné ne giring e. Ya giring, peydakiri-
na rébereki rastin e ku dikare dil Gt giyané te réber bike. Riya
heqiqeté ne bi gihistina cihan, 1€ bi gihistina kesén rastin ve tékil-
dar e. Hikmet ev e ku réber di jiyana rojane de ji (i di ya ji bo ax-
reté de ji (i ji bo merheleyén tesewifé ji péwist e. Bé réber xeterén
réyen jiyane gelek in.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

(10)

Cehd 1 se’y 11 telebi béeserek safi nehin
Tu nebi perdenisin, caker t gewwadi ¢i ket

Mela di vé maliké de giringiya hewldanén bibandor diyar
dike. Cehd (xebat), se’y (hewldan) G teleb (daxwaz) béyi en-
camekeé (béeser) nikarin pagqij i rast (safi) bin. Hewldanén ku tu
encameké nadin, bé qimet in. Di risteya duyem de vé ramaneé kir
dike Mela: Heger tu bi xwe “perdenisin” (keseki ku bi tena seré
xwe di nepenitiyé de ji Xwedé re ibadet dike, keseki ku ne hew-
ceyinavbeynkariyé ye. Wateya perdenisin; ewé ku li ciyé xewle G
biperde rinisti, ehlé iffet G ismeté, munzewi ango di du hucreya
xwe de bi diir ji cihaniyan e. ) nebi, ango heke tu nikaribi bi xwe
bigihiji armanca xwe ya menewi/ruhi, wé demé “caker” (xizmet-
kar) 1 “qewwad” (navbeynkar, péxember) ¢i kar dikin? Hikmeta
li vir ev e ku di réya tekamul a menewi/ruhi de, hewldana kesane
i niyeta rastin pir giring e. Heke mirov bi xwe ji hundir ve ne
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amade be, navbeynkariya derve nikare wi bigihine armanca wi.

(11)

Ci eser dé li beré xare biket getreye ab
Qelemé ma bi du-sé getreyé zehha dé ¢i ket

Di vé maliké de, Mela gala bésertiberiya hewldanén békeér
dike. Dilopek av (qetreyé ab) dikare ¢i bandoreké (eser) li ber
keviré higk (xare) bike? Tisteki ne mimkin e. Wekhevi bi vé
minaké re, “qelemé me” (qelema helbestvan) bi du-sé dilopén
zuha ci kar dike? Hikmeta li vir ev e ku ji bo ku karén mezin bén
kirin yan ji astengiyén mezin bén derbaskirin, péwisti bi am{irén
tér t hewldanén mezin heye. Hewldanén big¢lik yan ji am{irén
kém nikarin encamén mezin bidin. Ev siret dike ku ji bo gihistina
armancén mezin, divé mirov bi téra xwe amade be (1 hewl bide.

(12)

Dé ji Heq cazibeyek dil bigirit wer ne Mela
Ji ezel ger tu hidayet nebit, irsadi ci ket

Malika dawi, encama hemi hikmetén beré ye G rastiyeke
kiir a esasén réya menewi eskere dike. Mela dibgje: “Dil ji Xwedé
(Heq) cazibeyekeé (kisandinekeé) digire, weki din, Mela...” Heger
ji ezel (beri her tistl) Xwedé tu hidayet (réberil) neke, wé demé
irsad (réberiya mirovén din) ¢i kar dike? Hikmeta li vir ev e
ku bingeha her pésvecina giyani, bi xwe cazibeya Xwedé i hi-
dayeta W1 ye. Eger Xwedé bi xwe dilé mirov ber bi rastiyé ve
nekisine (i réberiya wi neke, wé deme her cure réberiya derve G
hewldanén mirovan bé encam diminin. Ev destnisan dike ku her
tist bi geder (i gismeta Xwedeé ve girédayi ye 1 hidayet ji Wi té. Di
veé beyta dawi de helbestvan, giringiya ‘inayet (1 hidayeta ilahi ya
di réya tesewwufé de destnisan dike. Hercend ku xebat 1 cehdén
‘evdi giring bin ji, ya ku temamker e, cezbeya Heq (i hidayeta
Wi ye. Béyi vé cezbe i hidayeté, ne irsada mursid i ne ji xebata
salik dikare encameké bide. Helbestvan li vir, heqigeta réwitiya
manewi diyar dike ku heta bi daw1jili ser “inayeta ilahi ava dibe.
Ev beyta dawi, di heman demé de itirafa helbestvan a aciziya
xwe U hewcedariya mutleq a ‘inayeta ilahi ye. Helbestvané ku
di seranseré helbesté de evina ilahi, me’rifet (i heqiget terenntim
kiriye, di nefesa dawi de disa behsa ‘ecza ‘evdi (i destpéka
‘Inayeta Heq dike (i kelama xwe temam dike.
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Encam

Di vé xebaté de, me helbesta hikemi, bi gisti ya edebiyata
kurdji, bi taybeti ya Melayé Ciziri, bi awayeki berfireh (i analitik
nirxand. Hikmet, weki zanina kir G tégihistina rastiyén jiyané,
di edebiyata kurdi ya klasik de cihéki giring digire. Me dit ku
tégeha hikmeté ji Quran @ hedisan dest pé kiriye (1 bi demé re
di gadén curbicur de (weki felsefe, edebiyat, exlaq) hatiye bi-
karanin. Di ve ¢ar¢oveyé de me qada helbesta hikemi dabesi car
besén sereke kir: si'ra sireté, si'ra rexneyé ya hikemi, si'ra tesewifi
ya hikemi 1i si'ra razi G sirri ya hikemi. Melayeé Ciziri, bi helbes-
tén xwe yén hikemi, ne ku tené nirxén exlaqi G civaki péskeés kir-
ine, herwiha wi, ramanén kiir én felsefi (i tesewifi ji bi zimaneki
huneri vegotine. Hat ditin ku Mela di her ¢ar cureyén helbesta
hikemi de ji hosteyeki mezin e (i helbestén wi di van qadan de
weki nim{ineyén bijare ne.

Helbesta “Kes Bi Dada Me Nepirsit” minakeke bas e ji bo
tegihistina hizra hikemi ya Melayé Ciziri. Di vé helbesté de, mi-
jarén mina hebtina/tunebtina dadweriyé, giringiya armancén
ruhi, péwistiya réberiyé i bandora tecrubeyeén giyani bi awayeki
héja hatine vegotin. Her malik xwedi hikmeteke taybet e ku
mirov dikare ji wan dersén jiyané bigire. Di encamé de, dikare
bé gotin ku helbesta kurdi ya hikemi, bi taybeti ya Melayeé Ciziri,
cavkaniyeke giring e ji bo tégihistina ramanén kir én felsefi,
exlaqi, Gt tesewifi. Helbestén kurdi yén hikemi, ne tené ji bo
demeké, 1€ ji bo hem(i deman derbasdar in G dikarin réberiyé
bikin ji bo mirovén hemi serdeman. Bi kurtasi, ev gotar nisan
dide ku edebiyata kurdi ya klasik, bi taybeti helbestén Melayé
Ciziri, xezineyeke dewlemend a hikmeté ye ku héjayi 1€kolinén
berfirehtir e. Ev xezine, dikare ji bo nifsén nti bibe cavkaniyeke
giring a zanin, sehrezayi (i réberiyé.
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D1 Nérina Melayé Ciziri da ‘Asiq U Me’Siiq U Reqib
Ayhan Tek*

Destpék:
Nerit G hunera sa‘irane {1 sébareya ‘esqé

Di sira klasik da sarazablina sa‘iran peywendi digel
pabendbiina wan ya ligel nerité ve diyar dibit. Anko sa‘ir cend
peyrew 1 péygiré weé nerité bit hind digehite asta bilind G alaya
si'ra xwe radikire ewcan. Wéca di nav edebiyateke ku qalib
qaideyén mehdud G diyarkiri da bo gehestina asteka bilind
peévisti bi zanineke kiir t motivasyon i ilhameke gew1 heye. Di
veé carcoveye da mirov diset bibéjit ku Melayé Ciziri ne tené di
nav si‘ra Kurdi da belki di nav si'ra gisti ya Klasik da sa‘ireki
héhemta ye. Ji ber wé ji divétin si‘r i hunera wi, ne tené di nav
estetikeke teng ya bi navé “si‘ra Kurd” yan ji “edebiyata Kurdi”
da béte terifkirin. Loma ew1 bi metna xwe ya kanonik ve miladek
dana ku Mela bi diwaneké hem kanoneke wesa ava kir ku ser-
dema si‘ra Klasik hat G ¢t G bori sa‘ireki weki wi nehat. Lé ji
aliyé di ve tesira wi hgj ji berdewam e ku wi hema béje temameé
berhemén sa‘irén pisti xwe yani metnén edebiyateké--bi gewlé
Terry Eagleton--xesandine (i qusandine. Anko ¢awa Eegleton ji
bo civatén Bisirman dibgjit ku Qur’an asta heri bilind ya i'cazé
ye 1 ji ber wé ji Qur‘ané hem(i metnén Bisirmanan di bin siya
xwe da hélane (Eagleton 1981: 67), mirov digsét heman otoriteya
kanonik li ser Diwana Melayé Ciziri ji bib&jit. Wéca ji bo ku qedré
vé diwané (i hunera di wé berhemé da béte zanin divét muqa-
yese 1t xwendinén li dor Diwané digel hemktifét weé béne kirin.
Anko tégehestina Diwané ancax bi muqayese it xwendinén digel
metnén kanonik ve mumkin e. Cunku Melayé Cizirl di burc G
sanesineke wesa da wan meseleyan vedibgjit ku ji bo famkirina
te‘rifa ‘esqa Melayi i mahiyeta tipén ‘asiq, me’stiq G reqiban

* Dog, Dr.; Zaningeha Miis Alparslané, Besa Ziman (i Edebiyata Kurdi.
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divét kanon i ¢anda si‘ra Klasik bas béte zanin. Bi taybet ji gava
mirov li ser wan hersé tipan di Diwané da kiir dibit, mirov pitir bi
seh-per (i basket sifet-Huma (i ‘Enqawar yét hunera Mela dihesit.
Jixwe bi't-tabi'li metnén pisti Mela, bivé-nevé, ¢ar-nagar di bin
siya wi (1t berhema wi da mane. Herweki ew dib¢jit: Bal i perén
sifet-Huma saye li cebheté numa (Melayeé Ciziri 2012: 116).

% X %

Di wé edebiyaté da ya ku Mela pabendé we ye, qalib, awa,
sekl t muhtewa, hemi tékda xizmeta pénaseya rti (i bejna yarekeé
diken. Di vé reqs 1t semaya vegotiné da mezmin ji mitoloji ji ref-
eransén dini ji amfr in da ku ew bedewi G cinditiya yaré diyar
bibit. Weca bi taybet di xezelén Melaye Ciziri da ‘esqeke li dor
sébareyé peyda dibit ku eve ji meseleyeke kanonik e. Di wé priz-
maya sé ali da li dor merkeza ‘esqé, gava “asiq dikevite dafika
me’stiqé, li ber wan tipeke di peyda dibit ku ew ji reqib e. Wéca

A

em beré xwe bidené ka Mela wan tipan cawa vedibéjit.

1. ‘Asiq

Di si‘ra Klasik da hercend zédetir wesfén yaré/dilberé li
ber guhén me bikevin ji z&detir em hay li dengeé “asiqi dibin. Zor
caran denge sa’ir (i “asiqi t€kelék dibin 1 sa‘ir bi xwe ji di streté
‘asiqi da bang diket. Ji ber hindé ji li dor ésa firaq {1 hicrané G li
ser €risén yara hem xwtinréj i hem mihriban em bi nalinét “asiqi
dihesin.

Melayé Ciziri di xezelén xwe da gelek caran xwe di kirasé
‘asigeki da bibinit ji hin caran ji ew bi xwe te’rifa ‘asiqi diket ku
ka ‘asiq ki ye (i divet “asiq yeéke cawa bit. Weki gelek babetan
Mela di nav kontekstén daristi da vé yekeé bi ustileke ji estetikée
tér-vexwari izah diket. Loma ji te’rifa ‘asiq Gt me’stiqan di yek
qalibi da diket ku Mela wan di heman neyntiké da di yek streti
da dibinit. Mela di yekitiyé da ‘asiq 1 me’stiqi di ayineya Heq da
dibinit ku ew herdu, riyé yekdiger in G di semaya yekitiye da ji
yek Zati ne. Me’nayén wan cuda bin ji “asiq Gt me’stiq yekwuctd
in. Digel wé Mela elbet di ‘esqé da ji otorite ye ku wi bi cave xwe,
bi cesmé dilé xwe “esq ditiye ku disét hem ‘esqé hem ji ‘asiq G
yareé te'rif biket:
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Me’naye ‘isqé bém ¢i ye lew min bi ¢esmé dil diye
‘Eksa cemalek safi ye lami’ di mir’ata me da
Husn G mehebbet zatek in me‘stiq G “asiq latek in
Lé stiret 1 mir’atek in her yek di me’nayé xwe da

Ger dilber 1 wer “asiq in “arif di geyda sadiq in
Ayineyeé ntira Heq in cih cih di wan da cilwe da

‘Asiq ew e dilber ew e zahir ew e mezher ew e
Rtitha rihi we gewher ew e her sahidek durdane da
(Melayé Ciziri 2012: 12).

Bi vi sikli Mela geh bi gotina “Heq asiqé zaté xwe bl” geh ji bi
yekitiya ‘esqé da yek-zatblina ‘asiq 0 mehbibé vedibéjit ku tekiliya
‘esqa di Diwané da seranser li ser yekétiy€ ava bliye. Loma di te‘rifa
‘asiq G me‘sigé da cudahiyek nine, eger hebit ew ji cudahiyeke ‘arizi
ye ku esil yek e 1€ tené sifetén wan cuda ne:

Me‘siiq G ‘asiq herdu lat mecziibi yek di bin sifat
Hina ku bl yek 1ltifat be‘dek sifatan hisse da

(Melayé Cizir 2012: 22).

Mela dibéjit “asiq 0 me‘sligan ji meya Saqiy€ ‘esqé hev re mey
métine.” Herwisa ‘Asiq it me ‘silq yek biin gem* ii hem perwane bii (Me-
layé Cizirl 2012: 164) ku Mela kontakta wan bi mezmnén meshlr ve
pesend diket. Weki di ew muwafiq e li gel tradisyona vé si‘ré ku di
Diwana Mela da ji ‘asiq li ber €skenceyan e ku ew li hember pisekariya
yar€ anko li ber naz€t yaré herdem di nav sebr 0 niyazé da ye.

Mela di nav nerfta si‘ra Klasik da ‘asigé mewctd yé klise tekrar
kiribit ji wi tékiliya ‘asiq . mehblb 0 ‘esqé ji nl ve saz kiriye. Ev tekra-
re elbet bi estetika si‘ra wi ve hatiye vegotin. Helbet Mela car car weki
piré ‘esqé; ‘esqé€ 0 wesfén ‘asigan bi xwe te‘rif diket: ‘agsig divér dil
sade bit, xaka réya yaré xwe bit (198): lew dil yek e dé esq ji yek bit
(98).

Mela ¢awa ku ji bo yareke ideal wesfén dilberé didet herwisa
gava te‘rifa ‘asiqi diket bi sebr 0 siyaneta xwe ya li ser ‘esqé€, xwe ji
idealize diket ku di Diwané da ¢end caran ibareya “subhet me” yan ji

“subhet Mel€” hatiye.
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2. Me‘stq (Dilber, Yar, Hebib, Sahid...)

Diwana Melayeé Ciziri ji gelek aliyan ve metneke balkés
serkefti ye. Yek tista balkés ji ew e ku Melayé Ciziri siyaye ku
wesfén yaré tér G tiji vebéjit ku ew wesf ji aliyeké ve hema béje
xulaseya vé tradisyona si‘ré (i kakilé edebiyata Klasik e. Di si'ra
Mela da yar serdaré xuban e, di semaya esqé da horr 1 peri li
dor wé cema dibin ku Mela konteksteke wesa ya ruhani/mele-
kuti ¢édiket ku di si‘ra wi da diyar dibit ku yar asimani G piroz
e ku ew ne insan 11 beser e. Lé gava Mela yare bi wesfén insanan
ve ji vedibéjit i wé néziké insanan diket, wé care ji yar li burc G
sanesinén bilind da seyr Gi temasayé diket. Anko ew siltan G se-
hinsah e. Riyé wé yara sahid anko berhema piroz (wek Qur’an G
Erjenge), weki kaxezeén kitébén piroz in, xetén we ji herweki wan
xetté kitébé ne ku Mela wé exleb disibinite xetté Reyhani yé hiir.
Disa yar ji aliyeké ve bé rehm i merhemet bit ji evene ji wesfén
yarbiné ne. Lewra yara ku Mela behsé jé diket, sah (i padsah
siltan e. Ber wé ¢endeé ji lutf G kerem 1 ‘eta ji xesm 11 sGr G getl
ferman ji her kartkiryarét yare ne.

Mela di tékiliya sébareyi da hin caran vegéraneke wesa
diket ku yar li hember reqibi pistevaniya “asiqi diket, € hin caran
jiji telbisa reqibi ‘agsigé xwe di nav ezabé da dihélit. Yar cawa
ku di si‘ra Klasik da weki siltaneke ku devé weé girti yani zéde-
ne-axiv téte vegotin, di Diwané da ji devé yaré weki herfa mimé
biclik e anko fermanan zédetir bédeng yan ji bi awiran didet.
Herwisa xemze i girnijina yaré yan ji vexwandina Mela ji aliyé
we ve exleb di feslé biharé da ye. Mela weé yeké di beytén di
konteksta biharé/newrozé da gelek xwes vedibéjit. Ji ber wé ji di
xezelén Mela da yara ku ew behse jé diket hin caran ji kliseyan
derdikevit {1 li ser usliba Mela dikevite kiraseke ditir. Anko Mela
cawa di sa‘irtiyé da hosta Gt xwedan heéz e, di ‘esqé da ji gelek
caran qaliban digkénit ku yar ‘asiqé xwe vedixwunit. Di metnén
di da exleb ‘asiq melankolik in G di malithulyayé da xerb biine.
Hercend ew yek di profila wi “asiqé di Diwané da ji béte ditin ew
her tim ne we ye. Yani li sina profila ‘asigeki linear, profila yeki
dinamik téte ditin. Lewra ‘asiqé di Diwané da gelek caran ji bi
¢os U1 xuros (1 mesrf{ir e ku bi min eve taybetiyeke giring ya si'ra
Mela ye. Ji aliyé di ve xaleke di ya giring ew e ku yar bi xwe ji
ne yareke yek-rewis e ku tene li ser bayeke bit. Ji ber ku yara di
Diwana Mela da yareke calak e ew herwisa yareke xwedan-karak-
ter e ji. Ji ber wé ji Mela bi hostati tipan vediguhézite karakteran.
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Ji ber wé hergend hin caran hebib ‘asiqé xwe biésinit ji hin caran
jl wi mesrr G sermesté wusleté diket. Cinku di didgeha Mela da
ruh calak e, yar ji herwesa galak (i dinamik e. Digel wé yeké, di
Diwané da “asiq—herweki sofiyeke di nav xewf (i recayé da xerq
bliyl—geh mesrir e geh renctr e:

Sox 1i sepala leb ji gend ew nazika wey genc G rend
We dil ji dil da der, vexwend, iro yeqin Fexftr e dil

Dil er ji te mesr{ir bitin me dé ji Melé dest(ir bitin
Dé ket cehan pur ntir bitin 1é daima renctr e dil (126)

Xala dtimahiké ya giring di Diwané da weki di metnén
di yén kanonik da ji diborit, yar di esasé xwe ne jin e. Hercend
retorik 1 sifetén téne bikarinan di seré me xwiineran da imaja
wuclida jineké ¢ébiket ji li gor qaideyén vé edebiyaté cinsiyeta
hebibé androjen e yani ya xwedan-cot-cinsiyet e yan ji bé-cinsiyet
e. Anko ‘esqa ku Mela behsé jé diket derveyi wuctida fiziki ye.
Bi taybet ji ew di xezelén bi redifa “xet” da bas téte ditin ku ev
gengesiye, mijara gotareke di ye.!

3. Reqib

Diwana Mela ji hin xalan ve hem di nav berhemén Kurdi da
hem ji di nav yén Faris 1 Tirkan da cuda dibit. Yek ji wan xalan
ya giring ji teékiliya ‘asiq Gi reqib i dildaré ye. Ew tip yani reqib, di
Diwané da bi kiryarén yaré seklé xwe digirit. Weki metnén di yén
vé edebiyate, di berhema Mela da ji reqib li ser emré yaré diset
hereket biket. Ji ber wé ji ew wek karakter zédetir girédayée yaré
ye. Lé gelek caran ji yar bi hereketén wi yén tiji bi telbisi (i fesadsi,
tesir ¢édibit 1 ew xwe ji ‘asiql dir diéxit. Helbet divét nehéte
jibirkirin reqib hem di mesnewiyén weki Mem i Ziné da hem ji
di xezelan da temam-kerén ‘esq i eviniyé ne ku erké wan zédetir
kemilandina ‘esqé ye. Ji ber wé ji di carcoveya gisti ya veé si‘ré da
reqib, di ¢ar¢oveya “muhatiz”, “dergevan” 1 “parézer” da téte
ditin ku “muraqgebe” i “muraqib-btin” hevwate ne. Lé Mela ev
me'naye—ku zédetir di numiinén Farsi da hene—di helbestén
xwe da bikarneinaye. Yani reqib tené reqib e ku mel’tin G kirét G
xirab e:

1 Jibo zédetir agahiyén derheqé vé mijaré bnr.: (Tek 2023).
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“Rith Gt rewané min hebib, disa bi telbisa reqib
Rencide kir miskin-xerib, terka dilé ehbab da (30)”

“Isq derdek bétebib e 1€ mufa wesla hebib e
Kustime cewra reqib e pur le’iné riisiya ye

Mihnet Gt cewra hebibi qehr 1 azara reqibi
Heq tiné da min xeribi Ié sukur Baxwoy we daye (138)”

“Ma bi zehre sekkerini miige dey hem xef bixwni
Da reqibé mel’tin nebini pir ‘eleyhil-le’ne ye (150)”

Tista ku em zéde di metnén di da nabinin ew yek e ku Mela
cawa ku di meseleya sistema patronajé da yan ji di fexriyeyen
xwe da sa‘ireki xwedanhéz e i jixwebawer e di meseleya reqibi
da ji klise G ezber sikandine ku ‘asiqé di Diwana wi da—ango
wi—seré xwe li ber reqibi necemandiye, bereksé we, zora reqibi
biriye. Ew yeke taybetiyeke cuda ya Diwana Mela ye ku di vé
gotaré da em zédetir li ser vé meselé rawestin. Melayé Ciziri ji
aliyeké ve “agiqé mehctr bitin ji aliyeké ve ji mesrtr G sad e ku
yar gelek caran ji reqibi zédetir, xeberé wi diketin. Lewra yar se-
heré desté wi digirit i dibete seyrane li nav baxan ku bi wé ji ber
hestidi (i zikregiye tayé miriné téte reqibi:

“Min go gelo dilber, reqib feyde ji te get wi heye

Sond xwar bi husna xwe dé wi fi‘lé seytan e xered (106)”

“Min go te dive ser ji reqibi bibirim ez
Go min we ye zanim dibiri jé meqges 1 tu (170)”

“Desté me seher girt i birin seyré hebibé
Filhal reqibi ji hesed lerze 11 ta girt (58)”

“Pas-firgeté ji mihneté ji zulmeté ¢im hizreté
Wesla hebib min b{i nesib mel’tin reqib mehctir bt (166)”

Melayé Ciziri, gelek balkés e—di ¢ar beytén ku me pésiye
daneda—gazindeyan ji reqibi diket ku reqib di wan beytan da
serdest e i Mela ték dibet. Lé digel wé di car beytén di—yen
di car beytén ku me pésiyé dane—da ji Mela bi harikariya yare,
reqibi ptic diket.
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Xaleka di di hin destxetan da naveé reqib sersor {1 sernisiv
hatiye nivisin ku herweki kelimeya seytan, bi me'naya le’neti
hatiye ditin. Ji ber wé ji di nusxeya Harttman ya Diwané ya ku
me di nav wesanén Wezareté da wesandi numtineyeke balkés
ya derheq reqibi da heye ku bo wé noteke hosa nivisibti: “Ji ber
mucadeleye di navbera asiq G reqiban de, sair peyva “reqib”
digel ibareyén me'naxirab bikartinin. Ji ber weé di vé destxeté da
i, kelimeya “reqib” sersor hatiye nivisin ku sair dixwazit ji reqib
re bibéje, “stliyé te biske”, “caveén te birijin (Melayé Ciziri 2012:
30).”

Encam

Diwana Melayé Ciziri teneé ji aliyé wesfén yaré ve ji metneke
tér-estetik e ku bi dehan mezmiin i imajén ku em bisén ancax di
metnén/literaturén cuda cuda da bibinin, em disén di berhema

Mela da bibinin. Loma ji gava kesek li ser Diwana Melayé Ciziri

xwendinén pisporane biket, ew disét bibite hakimé gelek xalén
edebiyata Klasik. Lewra metné Melayé Ciziri metneke daristi G
gist e ku zewq 11 estetika edebiyata Klasik bi taybet di babeté
wesfén yaré da vedigerit.

‘Esq di helbesta Mela da calak e yani muwafiq e li gel
psikoloji 1 dertiniya insani ku ew li ser yek bayi nine. Anko yar
cawa ku ruh (i rewan e, ‘esq bi xwe ji rewan 11 cos e ku li ser qer-
areké nine. Yar car desté Mela digirit wi dibete xelweté car ji ji
ber telbisa reqibi Mela nesét xwe nisa yara xwe ji bidet. Ji wi ali
ve ew dinamizma di Diwané da zor seyr e ku nisaneya wé yeké
diket ku Diwana yek ji sercesmeya si‘ra Klasik e ku tékda btye
berhemeke kamil ku ji her ali ve bi zewqeke gist ya estetizekiri
ku muxetabén xwe tetmin diket. Eve bi seré xwe zewqgeke wesa
didete mirovi ku mirov ji tenya ¢cend beytén Mela disét t'am i ¢é-
jeke wesa werbigirit ku herweki mirovi ¢end mesnewiyén evini
xwandibin.

Cavkani

Melayé Ciziri. (2012). Diwan. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakan-
1181 Yayinlari.
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D1 Peywendiya ‘Ilm &t Edebiyaté de Berhemén Ku Melayé
Ciziri Amaje B1 Wan Dike

Nurettin Ertekin*

Destpék

Di navbera ‘ilm G edebiyaté de tékiliyeke kiir 0 diir heye.
Di destpéka vé tekiliyé de ‘ilm bi réya edebiyaté xasma bi réya
edebiyata te’limi (Wéjeya Perwerdehi) derdikete holé i belav
dib@. Titus Lucretius Carus, di sedsela yekem ya berya zayiné
berhemeke menztim bi navé De Rerum Natura nivisandiye G di
vé menziimeyé de nérinén Epikuros belav kiriye. el-Elfiyye ya
Ibn Malik et-Tai (w. 672/1274) ku di waré rézimana ‘Erebi de ye,
Bostan a Se’diyé Sirazi (w. 691/1292) ku di wareé sinc i exlaq de ye,
Niibihara Bicitkan G ‘Eqidename ya Séx Ehmedé Xani (1651/1707)
ku ya pési ferheng e (i ya dawi di waré bir i baweriyé de ye,
berhemén wéjeya perwerdehiyé nin ku di wan de “ilm bi réya
edebiyaté hatiye ziman.

Gelek sa’irén edebiyata klasik di zanistén curbecur de “alim
i zana blin. Dema em li jiyannemaya sa’iran dinihérin em tedigi-
héjin ku kijan sa’ir di kijan zanist Gi ‘ilmi de pégkefti bi. Béguman
ev péskeftibtina di ‘ilm G zanistan de karigeriyeke mezin li his,
tikr Gt ramanén sa’iri dikir. Péskeftib(ina sa’iri di zanistén ciyawaz
de weke zanistén piziski, stérnasi, civaknasi, felsefe, zanistén
dini G weki din, di si'ré de bi béje i tégihén “ilmi ri dida. Ji ber vé
mirov dikare bi asani bibje dema em béje i tégihén zanistan ji
nava edebiyata klasik derxinin dé edebiyateke riji bimine.

Di vekolina berhemén klasik de pirblina béje G tégihén
zanisti bliye mijara xebatén zanisti (i akademik. Li ser diwanén

*  Dr., Hakkari Universitesi, Yaz1 1§1eri Miidiirii. e-posta:,nurettin.ertekin@hotmail.

com Orcid Number: https:/ /orcid.org/0000-0003-2744-0447
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sa’irén klasik bi ¢endin layan tehlil dihén kirin ku layek jé ji ji
layé béje, tégih (i instirén zanisti ne. Berhemeén derbaré siroveya
béje, tégih, remz, mezmin Gt methimén edebiyata klasik G ansik-
lopediyén di vi wari de ji ne kém in. Herweha sedemén bikarani-
na béje 1 tégihén zanisti ji bala lékolineran kisandiye ser xwe
di vi wari de xebat dihén ditin.

Fiat Sezgin, di berhema xwe ya bi navé “Islam’da Bilim ve
Teknik” de li ser vé mijaré rawestiya ye. Sezgin, di vé xebaté de
di si'ra “Erebi, Farsi {1 Ingilizi de bikaranina béje (i tégihén zanisti
bi berfirehi vekola ye. Sezgin, di heman berhemé de li ser be-
lavbiina agahiyén zanisti di ‘alema Islamé de 1 li ser séweya bi-
karanina agahiyén zanisti ji teref sa’iran ji sekini ye. Em nérinén
sezgin dikarin weha xulase bikin. Sa’iran, bi saya tégihén zanisti
nérinek modern (i pésketi bexsi si'ra xwe kirine. Derbaré pésveci-
na zanistan de agahi dane xwendekarén xwe. Ev helwest, bi me
dide zanin ku si'r, ne tené ifadeyeke edebi ye, di heman demé de
amureke giring e ji bo berbelavbtina agahiyén zanisti.!

Hesen Agqres, di xebeteke xwe de sa’irén “Ereb bi ¢i seéweye
tégihén zanisti bi kar anine vekola ye. Di vé xebaté ev encam
hatiye bidestxistin: Sa’irén “Ereb, mijarén dini (. metafiziki pe-
vgihandine i bi vi rengi di si'rén xwe de vegotinek kiirtir G wa-
tedartir bi dest xistine. Ev séwe, hem ifadeyeke estetik di si'ré de
derxistiye holé Gt hem ji biye sedema ragihandina agahiyén dini
1 zanisti.

Di si'ra Farsi de tégihén zanisti bi ¢i rengi di hizrén estetik
G filosofik de cih girtine biye mijara vekolineké {1 niviskar gihas-
tiye vé encameé. Sa’irén Farisa, di berhemén xwe de bi bikarani-
na teégihén zanisti zenginiya si'ra xwe zédekiri ne 1 bi serkefti
peyameén xwe yén filosofik ragihandine. Ev terz, tevi zédekirina
kiirahiya estetik (i ronakbiriyé, tégihistina xwendekaran derbaré
tekiliya navbera zanist {1 huneré ji bi dest xisti ye.?

Melayé Ciziri, yek ji sa’iré edebiyata Kurdi ya klasik e ku
si'rén wi lebalep dagirtine bi b&je i tégihén zanisti. Eger em béje

—_

Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, Tiirkiye Bilimler Akademisi, Ankara 2015.

2 Hasan Akres, Kur’an-1 Kerim ve Fasih Arapca’daki Farsga Kelimeler. fran
Calismalar: Dergisi, 8(1), 109-133, 2024. https:/ /doi.org/10.33201 /irani-
an.1474424.

3 Abdullah, Demir. “ISNAD Atif Sistemi: Tiirkge — Ingilizce — Arapga — Farsga”. Es-

kiyeni 52 (Mart 2024), 1-8. https://doi.org/10.37697 / eskiyeni.1458782.
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G tegihén zanistén curbecur ji si'rén Melayé Ciziri derinin ewé
di desté me de tistek nemine. Melayé Ciziri tevi bgje G tégihén
zanistan navé hinek berheman ji di si'rén xwe de yan rasterast
derbas dike yan bi hunerén edebi amaje bi wan dike. Di vé xebaté
de em hewl didin ku berhemén di diwana Melayé Ciziri de ama-
je bi wan hatiye kirin binasinin. Di diwana Melayé Cizirl de du
cure berhem dihén ditin. Berhemén semaw1 i berhemén zanisti.
Di besa yekem de em li ser berhemén semaw1i sekinin. Di besa
duyem de me berhemeén zanisti vekoland.

3. D1 Diwana Melayé Ciziri De Berhemén Semawi

Di diwana Melayé Ciziri de ji berhemén semawi ku Qur’an,
Tewrat, Zeblr i Incil in bes em rasti navé Qur’ané dihén.*

3.1. Qur’ana Piroz

Qur’an, hem bi navé xwe yé resen (i hem ji bi navén xwe
yén ditir weke; Qur’dna Mecid, Fiirqgan, Mushef G Kitab di diwana
Melayé Ciziri de cih digire.

a- Quran

Qur’an, di yek malikeke diwana Melayé Ciziri de cih di-
gire. Di vé maliké de Melaye Ciziri ji bo gotina xwe gewin bike
bi Qur’ané son dixwe. Ev sondxwarin ji bo pistrastkirina hizra
tesewufi ye.

Bi Qur’ané bi ayateé eger piré xerabaté
Bibéjit secde bin laté muridén wi dibin qaté(MC 16-3)

4 Divé xebaté da ji bo malikén minak yén Melayé Ciziri, nusxeya Ntbiharé ku ji
ber nusxeya Doski hatiye amadekirin hat hilbijartin. Malikén Melayé Ciziri bi
kurteya navé wi, pistre riipelé diwané @ pistre hejmara maliké hate nisandayin.
Minak; (MC 124-3). Melayé Ciziri, Diwan, Amadekar: Tehsin fbrahim Doski,
Nibihar, Stenbol 2019.
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b- Qur'ana Mecid

Mecid, naveke ji navén Xweda ye di nava esmau’l-husna
(navén Xweda yeén heri xwesik) de. Qur’ana Mecid dihé wateya
ew Qur’ana xwedi san G seref.’Melayé Ciziri di ramanén xwe
yén asiqane de ji bo xwesikahiya me’stiqga xwe bilne ziman bi
Qur’ana Mecid sond dixwe.

Mishefa husn 1 cemalé siireta xal i xetan
Ma telewna xeyre herfi la we Qur’anin Mecid® (MC 99-3)

c- Flrqan

Flrgan, dihé wateya jihevveqgetandina heq G batil.” Bi vi
rengi ji bo hemii kelamén Ilahi Flirqan hatiye gotin. Lewra em
dibinin ku di Qur’ana Piroz de Xweda hem ji bo Qur’ané (: hem
ji bo Tewraté béjeya Flirqan bi kar aniye.®

Di nava malikén Melaye Ciziri de Flirqan yek car derbas
dibe. Di vé maliké de Melayeé Ciziri ji bo gotinén xwe pistrast
bike bi heft ayetén Flirqané sond dixwe.

Dibit béjin wi sultani

Li mehbiiban tu xaqan i

Bi heft ayaté Furqani

Were derbe li geyser de (MC 193-4)

d- Mushef

Mushef, di ferhengan de dihé wateya ew sehifeyén ku di
nava bergeki de hatine komkirin. Weke tégih ji bo berhemén
semawi naveki hevpar e.” Di diwana Melayé Ciziri de di yek ma-
likeke de ew ji ji bo sond xwariné cih digire.

5 Ragib, el-Isfehani. Miifredat-Kur’an Kavramlari Sozlugii, Terctime: Abdulbaki
Giines-Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 2012, r 990.

6 Ev niv malik bi ‘Erebiye. Wate: Ez bi Qur’ana Mecid sond dixwum ku ji bili herfa

“na” me tistek nexwendiye.

el-Isfehani, Miifredat, r, 990.

Bnr: Qur’dna Piroz, Beqere 185, Enbiya 48.

9 Muhememd Me'in, Ferhengé Me’in, Intisarati Adina, Tehran 1381, b 2, r 1746.

[SBRN|
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Me j desté muxbegan dit bi Mushef il bi ayet (MC 72-3)

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

e- Kitab

Kitab an weke bilivkiréna Kurdi Kitéb di diwana Melayé
Ciziri de di pénc malikan de debas dibe. Ji bo hem{i berhemén
niviski re Kitap dihé gotin. Di heman demé de Di Qur’ana Piroz
deji bo hem(i berhemén semawi re Kitap hatiye gotin'® ku Qur’an
j1 yek ji yek ji berhemén semawi ye. Di diwana Melayé Ciziri de
bes di yek malikeké de weke navé Qur’ané em béjeya Kitabé dib-
inin. Di vé maliké de Melayé Ciziri di pesinandina zanebtina xwe
de ji Kitabé stidé werdigire.

‘Asigé mes’elexwahi were em muftiyé ‘isq in

Desteki sunnet e té da di yeki nessé Kitabe — (MC 198-10)

4. Di1Diwana Melayé Ciziri De Berhemén Zanisti

Di diwana Melayé Ciziri de em rasti navé 14 berhemeén za-
nisti dihén. Li jér emé li ser wan rawestin,

4.1. Gulseni Raz

Gulseni Raz, navé berhema $Séx Mehmiidé Sebusteri (1288-
1318) ye 1 yek ji klasikén tesewufé ye. Di vé berhemé de remz
U isaretén ‘irfani bi nezm hatine serh kirin. Berhem di sala 717é
ko¢i ku dihé beranberé sala 1317& miladi de hatiye nivisin.
Gulseni Raz, bersiva hinek pirsén bi nezm e. Berhem menziim e
1 bi teseya mesnewiyé hatiye nivisin. Hejmara malikén berhemé
li gori destxetan di navbera 958 1 1006 malikan da ye. Herweha
di derbaré hejmara pirs @t malikén pirsan ji ciyawazi té ditin. Li
gori destxetén berhemé 11 tezkirenivisan 15, 17,19 an 36 pirs ha-
tine kirin @t hejmara malikén pirsan ji 16 an 17 nin."

10 Bnr: Qur’dna Piroz, Meryem 30.

11 Semsuddin Muhemmed el-Lahici, Mefitihu’l-i‘ciz fi Serh-i Gulsen-i Rz, (Tehqiq:
M. Riza Berziger Xaliki - Tffet Kerbasi), inti§araté Zewwar, Capé Duwwom, Tah-
ran 1374, Migeddimeyé Muheqqiq, r penc. (3-89).
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Di Gulseni Raz de bersiva pirsen felsefi weke; hizirin ¢i ye,
ez ki me, pirsen tesewufi-‘irfani weke; ki digihéje sirra wehdete,
gotina ene’l-heq ¢i ye, wisal, mumkun, vacib, hudis, qurb G
bu’d dihén ¢i wateye, pirsen derbaré wateya remz (i isaretén te-
sewufi-‘irfani weke; serab, sem’, sahid, xerabati bliyin, but, zun-
nar, tersa hatine bersivdayin. Li ser Gulseni Raz bi zimané In-
gilizi, Elmani, Farsi, Tirki @i Urd{iyi nézi 50 serhi hatine nivisin.'?

Gulseni Raz di diwana Melayé Ciziri de du caran derbas-
dibe.

Perwane il bulbul bi dil in su’leyé ‘isqé

Lé ger tu nezer di bi xwe ew Gulsené Raz in (MC 173/4)
Bi séran ra ku rimbaz im di remza qabé gewseyné

Bi ‘eyné Gulsené Raz im di babé Hikmetil’'Eyné
Mulazim hedreté lazim hicab rakit ji mabeyne (MC 306/2)

4.2. Hikmetu'l-’‘Eyn

Hikmetu'l- “‘Eyn, navé berhema Necmuddin “Eli b. “Umer
el-Katibi el-Qezwini (w. 675/1277) ye. Hikmetu'l- ‘Eyn, ji teref
lékolineran ve muhimtirin berhema Qezwini dihé hesibandin.
Ev berhem bi ‘Erebi ye. Di berhemé de sé begén sereke cih digirin
ku; mentiq, tebi’et (i llahiyat e. Niviskar di van besan de nérinén
xwe yen felsefi (i kelami aniye ziman."

Berhem ji ber ku kurt e (i niviskari di berhemé de nérinén
xwe bi puxte aniye ziman tégihéstina wé zehmet e. Ji ber vé li ser
Hikmetu’l- “‘Eyné ji teref zanyarén giring yén felsefeye i kelamé

¢endin serh hatine nivisin. Cendin kesan jili ser vé berhemeé hasi-
ye 1 te’ligat nivisine.™

Di diwana Melayé Ciziri de em di du malikan de navé Hik-
metu’l- “Eyné dibinin.

Biné niinén li ser sadan ko katib guse lé badan
Seraser qafi ta qafe rumilza Hikmeti I-’Eyné (MC 292/3)

12 el-Lahicl, Mefatthu'l-i‘caz fi Serh-i Gulsen-i Raz, Miigeddimeyé Muheqqigq, r ses-
heft. (3-89).

13 Necmuddin ‘Eli b. “Umer el-Katibi el-Qezwini, Hikmetu'l- ‘Eyn, (Serh: Semsuddin
Muhemmed b. Mubareksah el-Btixari, Teshih: Ce’fer Zahidi), Danisgahé Firdews,
Firdews 1353, r 6-10.

14 el-Qezwini, Hikmetu’l- ‘Eyn, r 10-19.
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Bi séran ra ku rimbaz im

Bi ‘eyné Gulsené Raz im

Mulazim hedreté lazim

di remza qabé gewseyné

di babé Hikmetil’Eyné

hicab rakit ji mabeyne (MC 306/2)

4.3. Lubab an Serha Lubab

Lubab, navé ¢endin berhema ye ku hinek ji wan beriya
Melayé Ciziri G hinek ji wan pisti Melayé Cizri hatine nivisin.”
Di serhén diwana Melayé Ciziri de sarihan ji bo Lubabé navé
du berhema anine ziman. Berhemek jé derbaré fighé de ye
niviskaré wé Ebu’l Hesen Ehmed b. Muhememd el-Mehamili
es-Safi'l (978-79/1024) ye. Berhema din ji derbaré rézimana ‘Er-
ebi (Nehw) de ye 1 niviskaré wé Muhemmed b. Muhemmed b.
Ehmed Tacuddin el-Isferayini (w. 1285-86) ye.! Helbet behs kiri-
na ji du berhemén mijarcuda li gori meqamén gotiné ye di ma-
likén Melayé Ciziri de.

Li ser berhema el-Isferayini beriya Melayé Ciziri ses serh
hatine nivisin."” Li ser berhema el-Mehamili ji cendin serh hatine
nivisin @ herweha hasiyeyek ji teref Muhemmed b. Ibrahim b.
Yisif el-Tazefi (w. 1563-64) bi navé Serhu’l-Lubab hatiye nivisin.'

Di diwana Melayé Ciziri de Lubab di du malikan de cih
kirtiye. Di malika jérin de amaje bi berhema el-Isferayini hatiye
kirin. Lewra hasiye bétir li ser berhemén réziman dihén nivisin.

Xet il xalén te bi mil mil ji me ra mes’elego yin
Me ji wan hasiyeyan sine teji Serhé Lubab e(MC 199/3)

15 Beriya Melayé Ciziri bi navé Lubab di mijarén ciyawaz de ji 40’1 zédetir berhem
hatine nivisin. Ji bo van berheman i niviskarén wan bnr: Katip Celebi, Kes-
fu'z-zundin ‘en esdmi’l-kutiib ve’l-funiin, Tehqiq: Ekmeleddin Thsanoglii - Bessar
‘Ewwad Me'riif, Muessesetu’l-Furqan, London, 2021, berg 6, r 153-162.

16 Celalettin Yoyler, Siroveya Diwana Melayé Ciziri, Enstituya Kurdi Ya Stenbolé,
Stenbol, 1992, r 637 1771. ; Tehsin Ibrahim Doski, Serha Diwana Melayé Cizir,
Komelgaha Ferhengi ya Ehmedé Xani, Dihok, 2020, berg 3, r 253, berg 4, r 161. ;
Ehmed b. Mela Muhemmed el-Ziving], el-‘Uqdu’l-Cewheri, fi Serhi Diwant el-
Seyxi’l-Cezeri, Metbe'eti’s-Sebah, Dimesq, 1987, berg 2, r 518 i 648. ; Abdulbaki
Turan, Melayé Ciziri ve Divani, Nibihar, Istanbul, 2010, r 5 G 409.

17 Jibo van serhén li ser Lubaba el-isferayini bnr: Celebi, Kesfu'z-zuntin ‘en esami’l-
kuttib ve’l-funiin, berg 6, r 160-161.

18 Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esami’l-kutiib ve’l-funiin, berg 6, r 156-157.
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Di vé malika jérin de ji amaje bi berhema el-Mehamili ha-
tiye kirin. Lewra di malikan de behs ji fetwayan dihé kirin ku
fetwa ji bo mijarén fighi dihén dayin.

Fetwa we numa hasiyeya Serha-lubabé
Mufti me ney 4 nay e il ney qgewlé gedime  (MC 247/8)

4.4. Kessaf

Kessaf, kurteya navé berhema Ebi’'l- Qasim Carullah Me-
hmid b. ‘Umer ez-Zemexseri (1075/1144) ye. Navé berhemé bi
gistl “el-Kessaf ‘en heqa’iqi't-tenzil ve “uytini'l-eqavil” e. Di zan-
ista tefsiré de berhemeke giring e.

Ji serdema ku hatiye nivisandin 1 vir de bala gelek mufes-
siran kisandiye (1 biye ¢avkant ji tefsirén wan re. Tevi vé, ji teref
hinek ‘alimén ehlé sunnet ve ji ber ku cih daye hinek nérinén
mu'teziliyan bi tund hatiye rexnekirin. Bi serh, hasiye, te’liq, kurt

340) kirin G xebatén ditir li ser Kessafé ji 501 zédetir berhem hatine
amadekirin,” béyi xebatén akademik.

Melayé Ciziri di diwana xwe de sé caran amaje bi Kessafa
Zemexseri dike.

Ayeté husné mufessel ke ji Kessafé cemal

‘Ilmé “isqeé bike tefsir il ji defter meke behs MC 77/7)
Ji reng ayineya camé

Di remza kufr @i Islamé yeqin fehma te Kessaf e

Ji berqa niiré ilhamé

te batin rewgen 1 saf e

direxsan qafi ta qaf e (MC 300/3)
Cemala nilrin saf e

Bi herfén xwe Kessaf e demir diden me‘nayé

Ha, mim, ‘eyn, sin, qaf e

di wecheé tecellayé

di remza wé mu‘emmayeé (MC 309/1)

19 Ali Ozek, “el-Kessaf”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/
el-kessaf (03.11.2024).
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- Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
4.5. Telxis

Telxis béjeyeke ‘Erebi ye (i bi wateya beyankirin, ravekirin
G kurtkiriné ye > Beriya Melayé Ciziri berhemén ku pésnava wan
bi telxisé destpédike di mijarén curbecur deji 10 an zédetir in.*' Ji
nav van berheman ya heri meshur i berbelav berhema Celalud-
din Muhemmed b. “‘Ebdurrehman el-Qezwini (w. 739/1338) ye. Ji
ber ku li Dimegqé xetip biye bétir bi navé Xetip el-Qezwini dihé
nasin. Navé berhemeé di hinek ¢apan de veke; Telxisu’l-Miftah,*
di hinek ¢capén weé de bi navé; Telxisu'l-Miftah Fil Me’ani vel Bey-
an® G di hinek ¢apén de ji bi navé; Telxisu’l-Miftah Fil Me’ani vel
Beyan vel Bedi'* hatiye.

Li ser vé berhemé ¢endin serh G hasiye, bi navé Telx-
isu’t-Telxis ¢endin kurtaya we i ji teref gelek kesan ve bi nezm
hatiye nivisin.* Di eslé xwe de ev berhem kurteya besa séyem
ya mifathu’l-‘Ulum a EbGi Ye’'qiib Yusif es-Sekkaki (w. 626/1229)
ye. Mijara berhemé zanista rewanbgjiyé ye. Di berhemeé de hersé
besén rewanbéjiyé me’ani, beyan i bedi’ cih girtiye.*

Di diwana Melayé Ciziri de di yek malike de derbas dibe.
Da bibini senema min tu bigin xwe bide xet
Bike Telxisi cewabé me ji vé Muxteseré (MC 266/1)

4.6. Muxteser

Muxteser di ferhengan de bi wateya kurtkirin, kémkirin G
gotinén kurt hatiye.” Bi pésnava muxteseré gelek berhem hatine
nivisin.?® Ji van berheman sisé ji wan gelek meshur @ berbelav in.
Yek jé Muxteseru’l-Qudiri ye ku ji teref Ebu’l-Huseyn Ehmed b.

20 ‘Eli Ekber Dihxuda, Loxetnameé Dihxuda. Danisgahé Tehran, 1377, berg 5, r 6935.

21 Ji bo berhemén bi navén Telxisé bnr: Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esdmi’l-kutib ve’l-
funiin, berg 2, r 627-647.

22 ‘Ebdurrehman el-Qezwini, Telxisu’l-Miftah, Me’e Serhihi’l-Cedid Tenwiru’l-Misbah,
Mektebetu’l-Medine, Keratgi-Pakistan 1437.

23 Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esami’l-kutilb ve’l-funiin, berg 2, r 632.

24 ‘Ebdurrehman el-Qezwini, Telxisu’l-Miftah Fil Me’ani vel Beyan vel Bedi’, el-Mekte-
betu’l-‘Esriyye, Beyrut-Lubnan 1438.

25 Jibo van berhemén bnr: Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esimi’l-kutilb ve’l-funiin, berg 2, r
633-644.

26 fbn Ye'qtib el-Mexribi, Mewahibu'I-Fettah fi Serhi Telxisu'l-Miftah, Daru’l-Kutii-
bu’l-Ilmiyye, Beyriit-Lubnan 1424, berg 1, r 13.

27 Dihxuda, Loxetnameé Dihxuda. Danisgahé Tehran, 1377, berg 13, r 20480.

28 Ji bo berhemén bi pésnava muxteser yén beriya Melayé Ciziri bnr: Celebi, Kes-
fu’z-zunfin ‘en esimi’l-kutith ve’l-funiin, berg 6, r 327-350.
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Muhemmed el-Qtdiri el-Bexdadi el- Henefi (w. 428/1037) hatiye
nivisin. Ev berhem derbaré figha mezhebé henefi de ye. Berhema
duyem bi navé Muxteseru’l-Mfizeni ye. Niviskaré wé Isma’il b.
Yehya el-Mfizéni es-Safi'l (w.264/878) ye. Ev berhem yek ji mu-
himtirin berhemén derbaré figha mezhebé safi'l de ye. Berhema
seyem ya Se’deddin b. “Umer et-Teftazani ye 1 bi navé el-Mux-
teser dihé nasin. Teftazani careké berhema Xetip el-Qezwini ya
bi nave Telxisé serh dike. Navé vé berhemé Mutewwel e. Cara
duyem berhema xwe Mutewwelé kurt dike ev berhem bi navé
el-Muxteser meghur dibe (i di medreseyan de dihé xwendin.” Ev
berhem derbaré zanista rewanbeéjiyé de ye. Bétir bi navé Muxte-
seru’l-Me’ni hatiye ¢apkirin (i dihé nasin.

Di diwana Melayé Ciziri de em di du malikan de rasti be-
jeya Muxtesere dihén.

Di i’caza beyané da suxen ger béte insafé
Dizanit Muxteser her kes Melé sihre’ibaret kir (MC 105/2)

Da bibini senema min tu bigin xwe bide xet
Bike Telxis-i cewabé me ji vé Muxteseré (MC 266/1)

4.7. Me’an1

Di cavkaniyan de bi navé Me’ani neh berhem dihén ditin
ku ev berhemana beriya Melayé Ciziri hatine nivisin. Ji nava
van berheman du berhem ji wan derdikevin pés. Yek jé Meani-
yu’l-Quran e. U bi navé Mea’niyu’l-Quran é carde berhem hatine
nivisin. Ji nava berhemén bi navé Mea'niyu’'l-Quran du berhem
zéde dihé nasin. Yek jé ji teref Ebi ‘Eli Muhemmed el-Mustenir
ku bi Qutr(ibé Nehwi dihé nasin hatiye nivisin.*® Mijara berhemé
tefsir t muskulén 1'rabé ne. Berhema din bi nave Kitabu’l-Me’ani-
yu’l-Ekber e. Ev berhem, berhema Raxibé Isfehani ye.?' Tisté ku
dihé famkirin ev berhem negihaye roja me.*

Bi isaret weke navé berhemeké béjeya Me’ani di yek ma-
likeke Melayé Ciziri de dihé ditin.
29 Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esami’l-kutib ve’l-funiin, berg 2, r 635.
30 Ebi‘Eli Muhemmed b. el-Mustenir Qutribi, Me’aniyu’l-Quran we Tefsirii Mugkili
['rabini, Tehqiq: Muhememd Leqriz, Mektebeti Rusd, Riyad 1441.
31 Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esami’l-kutitb ve’l-funiin, berg 66, r 562.
32 Omer Kara, «Ragib el-Isfahani», TDV Islam Ansiklopedisi, https://
islamansiklopedisi.org.tr/ragib-el-isfahani#1 (13.11.2024).
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Di “isqé seyxé sani me, bi dil behré Me’ani me
Li zi hicrin we z1 qgelbin sifa’un fi isarati (MC 242/10)

4.8.“Ubab

Du berhem bi navé ‘Ubabé beriya Melaye Ciziri hatine
nivisin. Yek ji wan, berhema Hesen b. Muhemmed es-Sexani (w.
650/125-1253) ye. Navé berhemé el-'Ubabu’z-Zaxir e. Mijara ber-
hemé ferheng e. Ev berhem 20 berg e. Niviskaré berhemé beriya
ku berhema xwe bigedine rehmet dike. Bi vi sikli berhem nivco
dimine. Berhema duyem ya Sihabuddin ebu’l-‘ebbas Ehmed 1b-
nu’l-Ba’tini (w. 716/1316-1317) ye. navé berhemé el-'"Ubab e. Ber-
hem menz{im e 1t derbaré figha mezhebé safi’i de hatiye nivisin.*

“Ubab du caran di malikén Melayé Ciziri de derbas dibe.

‘Eyné kafilre bi megreb me ji husna te ye saf
Lew ji ‘isqa te di dil da me vebil ‘ilmé ‘Ubab (MC 52/3)

Nezera ‘eyné ‘inayet bi me da sahé wilayet
Ji ‘inayet nezeré dil me teji ‘ilmé ‘Ubab e (MC 199/1)

4.9. Qantin

Navé berhema ibni sina ye ku weke berhemeke kanoni
di waré zanista pizigkiyé de hatiye gebtlkirin.** Navé berhemé
el-Qan(n fi't-Tibb e. el-Qantin ji pénc berhema pék hatiye. Ber-
hema yekem el-kulliyat e. Di vé berhemé de Tbni Sina bi gisti li
ser régezeén pizigkiyé rawestiya ye. Di berhema duyem de li ser
dermanan di sekine. Di berhema séyem de li ser nexwesiya raw-
estiya ye. Di berhema ¢arem de behsa nexwesiyén ku ne girédayeé
bi endameén lasi dike. Di berhema péngem de nojdariya nexwesi-
yan aniye ziman.*

Di diwana Melayé Ciziri de weke navé berhema Ibni Sina
du caran dihé ditin.

33 Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘en esami’l-kutitb ve’l-funiin, berg 4, r 660-661.

34 fbn Sina, el-Qaniin fi’t-Tib, Tehqiq: Muhemmed Emin ed-Dennawi, Daru’l-Kut(i-
bu’l-Ilmiyye, Beyrat 1420, r 9-10.

35 Yehya Mehdiyi, Fihristé Nusxehayé Musennifaté Tbni Sina, Intisaraté Daniggahé
Tehran, Tehran 1333, r 189-195.
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Dé ji wan le’lan sifayé dil bi Qaniin telbe kit
Da isaret xwes bikin herci kesé bimar-i bit (MC 65/2)

Ne bi Qaniin ko isaret bi sifayé bikirit
Ez hilaka xwe di ‘isqé bi necaté nadim (MC 167/6)

4.10. Sifa

Navé berhemeke Ibni Sina ye. Ev berhem di waré mijarén
felsefi de berfirehtirin berhema Ibni Sina ye. Ev berhem c¢ar bes
e. Besa yekem mentiq e. Ev bes ji neh binbesan pékhatiye. Besa
duyem ilahiyat e. Ev bes ji deh binbes e. Besa séyem riyadat e Gi
car binbesén vé besé henin. Besa ¢arem heyet e 1 ji sézdeh bin-
besan pék hatiyé.*

Em nave vé berhemé di sé malikén Melayé Ciziri de dib-
Inin.

Dé ji wan le’lan Sifayé dil bi ganiin telbe kit

Da isaret xwes bikin herci kesé bimar-i bit (MC 65/2)

Ne bi qaniin ko isaret bi Sifayé bikirit
Ez hilaka xwe di ‘isqé bi necaté nadim (MC 167/6)

Di “isqé seyxé sani me, bi dil behré me’ani me
Li 21 hicrin we z1 gelbin Sifaun fi isarati (MC 242/10)

4.11. i§arat

Navé berhemé el-Isarat we't-Tenbihat e. Yek ji meshtrtirin
berhemén Ibni Sina ye. Berhem du bes e. Besa yekem mentiq G
besa din felsefe ye. Her besek ji deh binbesan ava btine. Zimané
berhemeé ‘Erebi ye. Ev berhem yek ji muhimtirin berhemén za-
nistén ‘eqli dihé hesabkirin.*”

36 Ibn Sina, es-Sifa, Tesdir: Taha Huseyin Basa, Wezareti’l-Me’arifu’l-’ﬁmﬁmiyye,
Qahire 1371, r 10-11. ; Yehya Mehdfyi, Fihristé Nusxehayé Musennifaté ibni Sina,
r 125-135.

37 ibn Ebu’l-Hesen ‘Eli bin Qadi el-Esref Ysif el-Qifti, Kitabt ixbaru’l-"Ulema bi
Ehkamu’l-Hikema, Metb’eti Se’adet, Misir 1326, s 270-277. ; Ibn Sina, el—igarat
we’t-Tenbihat: Me’e Serhi Nesreddin el-Ttisi, Tehqiq: Suleyman Dunya, Daru’l-
Me’arif, Qahire 1983, r 111-113.
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Di diwana Melaye Ciziri de bi isaret weke nave berhemé di
sé malikan de derbas dibe.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Dé ji wan le’lan sifayé dil bi ganiin telbe kit
Da Isaret xwes bikin herci kesé bimar-i bit ~ (MC 65/2)

Ne bi ganiin ko Isaret bi sifayeé bikirit
Ez hilaka xwe di ‘isqé bi necaté nadim (MC 167/6)

Di”’ zgqe seyxé sani me, bi dil behré me’ani me
Li zf hicrin we 21 gelbin sifa’un fi Isarati (MC 242/10)

4.12. Necat

en-Necat, berhemeke ditir ya Ibni Sina ye. Ibni Sina ev ber-
hem di mijarén felsefeyé de ji bo agahiyan bide xwendevanan
kesén bi felsefeye re peywendidar in perwerde bike n1v1sand1ye
fbni Sina di vé berhema xwe de besén mentiq, tebi’iyyat (i ilahi-
yat ya berhema xwe ya Sifayé bi kurtasi nivisandiye. Besa dawi
ya hendeseyé ji teref sagirti wi Cuzcani ve hatiye nivisin.*

345

en-Necat di yek malikek Melayé Ciziri de derbas dibe.

Ne bi ganiin ko isaret bi sifayé bikirit
Ez hilaka xwe di ‘isqé bi Necaté nadim (MC 167/6)

4.13. Kulliyaté Xemse

Kulliyaté Xemse hem tégiheke mentiqii felsefeyé ye Gt hem
tegihek edebi ye. Ji layé mentiq i felesefeyé ve kulliyaté xemse;
her kul (tisteki gistl) dema li gori ferdén (pergeyén ku bi hevra
gist ava dikin) xwe were nirxandin 1 tékiliya navbera kul 1 ferd
li ber cava were girtin ji layé zatibtini G “erdibtini pénc cure ye.
New’, Cins, ‘Erdé ‘Am G “Erdé xas.* Ji van pénc cureyan re Kulli-
yaté Xemse hatiye gotin. Weke tégiheki edebi Kulliyaté Xemse, ji
pénc mesnewiyén sa’ireki re dihé gotin ku di diroka edebiyateé de

38 fbn Sina, en-Necat: Fi'l-Hikmeti’l-Mentigiyye we’l-Tebi'iyye we’l-llahiyye, Muhyiddin
Sebri el-Kurdi, Misir 1357, r 23. ; Yehya Mehdtiyi, Fihristé Nusxehayé Musennifaté
Tbni Sina, r 225-232.

39 Murteda Mutehheri, Mecmii’ei Asar, inti@araté Sedra, Tehran 1381, b 5, r 58-59.
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cara pési ji bo berhemén Nizamiyé Gencewil (w. 611/1214) hatiye
gotin.*®

Di diwana Melaye Ciziri de di yek maliké de em rasti kulli-
yaté xemse dibin. Melayé Ciziri di mijareke mentiqi-felsefi de bi
hunerén tenasub G thameé peywendiyé di navbera Heft Heykel (i
Kulliyaté Xemse de ava dike.

Katib di cerxé cedwelé

Kir hasiya Heft Heykelé

Xwes neqsi avété welé

Név Kulliyat? Xemse da (MC 48/7)

4.14. Heft Heykel

Di nava xemseyén Nizamiyé Gencewi de mesnewiyek bi
navé Heft Peyker cih digire.** Melayé Ciziri navé vé berhemé bi
Heft Heykel guheri ye (i bi hunera tenasubé di navbera vé ber-
hemé G kulliyaté xemse de tékili avakiriye. Heft heykel di yek
malikek Melayé Ciziri de cih digire.

Katib di cerxé cedwelé

Kir hastya Heft Heykelé

Xwes neqsi avété welé

Név kulliyati xemse da (MC 48/7)

Encam

Di vé xebaté de em li ser navén berhemén ku di diwana Me-
layé Ciziri de derbasdibin sekinin. Di diwana Melayé Ciziri de ji
berhemén semawi navé Qur’ana Piroz bi ¢end séweyan derbas-
dibe. Melayé Ciziri, Qur’ana Piroz i navé weé yén ditir bi taybet
ji bo sond xwariné bi kar anibe ji di hestén xwe yén ‘asiqane G
hizrén xwe yén “arifane de aniye ziman.

Ji berhemén zanisti amaje bi navé 14 berheman hatiye kirin.
Ev berhemén ku amaje bi wan hatine kirin berhemén zanistén
ciyawaz in. Berhemén derbaré klasikén tesewufé, mentiq, tebi’et,

40 Tahsin Yazici, Cemal Kurnaz, “Hamse”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://isla-
mansiklopedisi.org.tr/hamse--edebiyat (24.01.2025).
41 Bnr: Nizamiyé Gencewl, Heft peyker, Metbe’el Armaxan, Tehran 1315.
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11ah1yat telsefe, kelam, fiqih, réziman, tefsir, rewanbéji, pizigki,
riyadat, heyet, edebiyat (i diroké amaje bi wan hatine kirin ku ev
yek pagxaneya zanina Melayé Ciziri ji nisan dide. Di nava van
berhemén ku navé wan derbas dibin hem berhemén menziim
hem ji berhemén pexsan cih digirin.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Xala giring ev e ku Melaye Ciziri, sé caran navé Kessafa
Zemexgeri di malikén xwe de aniye ziman. Ev berhem ji teref
gelek ‘alimén ehlé sunnet ve hatiye rexnekirin. Ev yek nisan dide
ku Melaye Ciziri xwedi cesareteke béhempa ye 1 ji rexneyén ku
hinek kes bibé&jin ew li ser hizra mu’teziliyan tevdikere netirsiya

ye.

Cawa ku di si'ra klasik de bgje G téegihén zanisti ne tené ji bo
agahidayiné dihén bi kar anin, herweha di si'ra Melayé Ciziri de ji
navé berheman ne tené ji bo agahidaying, belki bétir ji bo vegoti-
na hest, ramanén ‘asiqane, ‘arifane (1 hikemi hatine bi kar anin.
Ev yek nisanger e ku Melayé Ciziri zanist i huner bi awayeki
hevpar ji bo ¢ékirina wéjeyeke bilind G béhempa ‘emilandiye.

Di edebiyata klasik de béje (i tégihén zanistiji bo gelek sede-
man ji teref sa’iran ve di si'ré de hatine ‘emilandin. Ji van sede-
man armancén weke estetlk, sembolik, avakirina hunerén edebi
dikare were hejmartin. Em dibinin ku Melayé Ciziri di diwana
xwe de naveé berheman bétir bi mebesta ¢ékirina hunerén edebi
G avakirina weéneyeén si'ré bi kar inaye. Herweha navén berhe-
man bi hunerén edebi yén weke; tham, telmih, tenasub, isaret,
tesbih (it metaforan kiirahiyek daye si'ra wi (i wateya malikén wi
dewlemendetir kiriye. Bi vi rengi tevi zewqa edebi i estetiki zanin
G hismendiyek ji daye xwendekarén xwe.
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Nirxandinek Li Dor Niqasén Li Ser Kesayetiya Melayé Ciziri:
Séx Yan Sair

Nevzat Eminoglu*

Destpék

Edebiyata klasik bingeha edebiyat i ganda niviski ye di nav
edebiyatén miletan de. Ev rastiya diroki 1 edebi ji bo Kurdan G
edebiyata Kurdi ji cari ye. Lewra edebiyatén miletan a modern
i niviski li ser himdari (i hézdariya edebiyatén wan én klasik zil
dide 1 sax vedide. Di vé carcoveyé de heqigeten meriv dikare
bibéje ku eger edebiyateke qedim 1 xurt a Kurdi tuneba dé iro
behsa edebiyateke dewlemend a Kurdi nehatiba kirin. Her wiha
ziman i edebiyata Kurdi bi thtimaleke mezin dé li hemberi éris
G pélén inkar G helandina vé sedsala dawi berxwe neda. Lewma
lékolin {1 xebatén li ser edebiyata klasik (i ninerén weé edebiyaté
pir giring e. Divé em sair {1 edebiyatnasén xwe yén Kurd én ser-
dema klasik ji her ali ve binirxinin 1 lébikolin. Di vé gargoveyé
de em diwazin li ser nasnameya saireki xwe yé girin & serdema
klasik bisekinin.

Di derheq nasnameya zanyari ya hin sairén bijarte yén Ro-
jhilata navin de problematikek heye. Bi qasi ku té xuyané ev yek
jibo Melayé Ciziri ji ku di xageréya irfan (i edebiyaté de cih digre,
cari ye. Ev pirsgiréka wesifandin (i navlékirina zanyari yan ji
edebi ya li hin sairan ev e ku gelo sairén serdema klasik bi kijan
nasnameya xwe ve béne danasin.

Di serdema klasik a heyama Islami de sair (i edebiyatnasan
téegehén sofigeriyé t mefhum @i remzén wan zéde bikaranine. Le-

*  Dr. Ogr. Uyesi, Zaningeha Mus Alparslané, Fakulteya Fen Edebiyaté, Besa Ziman
(i Edebiyata Kurdi / Mus Alparslan Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Kiirt
Dili ve Edebiyat1 B6liimii n.eminoglu@alparslan.edu.tr
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wra ev yek wek cand (i baweriyeke gelemperi i berbelav ya weé
serdemé,ye. Zanina wan ya tesewufé (i bikaranina wan a tégehén
tesewufi, gelo wan dike “mutesewuf”, “séx” yan “sofi”? Di vé
derhegé de ji bo ku meriv ji tevlihevkirina nasnameya zanyari
yan ji edebi ya sairén wé serdemeé xelas bibe, divé tesnifeke kifse
béte kirin. Her wisa divé nirxandinén berfireh G berawirdi pék
bén.

Hin sair (i edebiyatnasén serdema klasik awayeki bi eyan i
beyan di nav pergala tesewufé de ne, wek mutesewuf tén nasin.
Sair bi egkere wek séx yan xelife yan murid yan postnisin di nav
sistema tesewuféde ye, yani bi vi rengi girédaneke wi ya bi vé
pergalé heye. Lé hin sair {1 edebiyatnas ji hene ku sairtiya wan
li pés tesewuftiya wan e 11 kar, rol, wezife 1 fealiyeteke wan a di

nav pergala tesewuf (i teriget de tune.

Ev cure sair belé hakimé literatura tesewufé ne, mezmiinén
tesewufi bikaranine. Lewra bigre hemii sairén sedema klasik
hakimé literat(ira tesewufé ne (i tégehén tesewufi bikartinin. Va
ye Melayé Ciziri ji yek ji van gsexsiyetan e ku li dor nasnameya
wi ya zanyari niqasén wek “gelo sofi ye yan sair e yan ji séx e”
derketine holé. Armanca me ya di vé xebaté de ew e ku em li ser
niqasén li dor nasnameya zanyari ya Mela bisekinin (i di derheq
nasnameya wi ya rastin de ku ew xwe pé dide nasin ji diwana wi
agahiyan parve bikin (i binirxinin.

1. Nérineke Gelemperi Li Jiyana Melayé Ciziri

Melayé Ciziri saireki Kurd € sedsala 16an e. Navé Melayé
Ciziri yé rastin Mela Ehmedé kuré Mela Muhemed e. Binya-
da malbata wi digihéje esira Boti ku esireke Kurdan a mezin G
gedim e. Li paytexta hukumeta Kurd a Cizira Botan jiyaye &t wek
Cizirl hatiye naskirin. Tékiliya wi bi mirén Mirektiya Ciziré re
heye. Ji medhiyeyén wi yén ji bo miré Cizire, té fémkirin ku ew
saire gesr U serayé ye (Restl, 1990, 07).

Melayé Ciziri wek saireki Kurd € ¢erxa navin heman pro-

totip (i terminoloji yén serdema xwe bi kar anine ku piraniya
sairén alema islamé ji bi awayeki hevpar bi kar anine. Yani Ciziri

A

jl heman zimané mecaz i alegorik emilandiye. Lébelé Ciziri wek
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yek ji wan ntineré sedema rewnaq (t kamil a edeblyata Kurdi ya
klasik, seweyé xwe yé xas ava kiriye. Diwana wi ya muretteb de
meriv nimtineyeén tér { tiji yén hizra estetiké dibine.

Di serdema Melayé Ciziri de hukumet i mirektiyén Kurd
xwedi desthiladariyeke xurt btin. Lewma Ciziri saireki sedema
mugqtediriya miréen Kurdan e. Ev mugqtediri wek xwebaweri,
iftixar (i pesindan di helbestén wi de ji xwe dide der. Ciziri di hel-
bestén xwe de bi gelemperi sé mexlesan bikartine: “Mela/Melé”,
“Ehmed” G “Nisani”.

Ciziri wek saireki sedema klasik sopineré miikteseba-
ta zanyari ya beri xwe ya bi sedsalén antik @ Islami ye. Di vé
carcoveye ji gelek hiitkema, Girefa {i idebayén beri xwe stid wer-
girtiye. wek minak, Ibni Sina, Muhyeddme Erebi, Hafizé Sirazi,
Mewlana Celaleddiné R3umi, Sedé Sirazi & hwd. Ibni Erebi di
réza pésin a wan zanyar it mutesewufan de té ku di mijara estetik
0 nérina ciwani de bandoreke domdar li sair, sofi (i arifén serde-
ma klasik a Islami kiriye. Fikr (i nérina wi ya estetik li ser hizra
“wehdeta wucid” € ava buye (Bozkurt, 2016, 47).

Mela di beyteke helbesteke xwe da di meqamé fexriye G
iftixaré de bi awayé telmiheke ser girti, isaret dike ku ew bi xwe
§0p1nerek1 sad1q @i pispor yé Ibni Erebi ye. Ji héla yén eleqemend
ve té zaniné ku Erebi di alema Islamé de @ her wiha di nav ehlé
tesewufé de wek “Séxé Ekber” yani “Piré heri Mezin” té binav
kirin. Ev yek rastiyeke eyan G eskere ye ku di fikra Mela ya es-
tetik de {1 her wiha di nérina gelek edib 1 sofi i hukemayén di
Alema Islamé de bandora Erebi heye (Palacios, 1979, 274).

Lewma Mela bi xwe ji behsa vé yeké dike. Mela di vé beyta
xwe de bi genaeta me isareti bi vi leqebé wi yé bi terkiba “Séx”
dike G dibgje ku:

Di isqé $Séxeé Sani me bi dil behra meani me

Li zi hicrin we zi gelbin sifatin fi isarati (Ciziri, 2013, 144).

Té xuyan ku Ibni Erebi digel gelek hélén ciwaniyé, xasma

di hélén wek cureyén esq 1 ciwaniyé, sirra eqsé Gt hwd. de ban-
dor li ser Ciziri ji k1r1ye Lewma Mela di helbestén xwe de behsa
“séxtiya wi ya di esqé” de dike. Xeyni Ibni Erebi kesayetén niiner
én hizra estika irfani yén wek Beyazidé Bistami, Aynul Qudatul
Hemedani, Hellacé Manstr, Feridudin Ettar, Xezzali, Mewlana,

353



354

III. ULUSLARARASI MELAYE CiZIRI SEMPOZYUMU ’; Y
Mertifé Kerxi, it hwd. ji hene.

2. Kesayetiya Edebi Ya Melayé Ciziri

Melayé Ciziri wek edebiyatnaseki Kurd € sedema klasik li
ser bingeh {1 binaxeya sair (1 edibén Kurd én beriya xwe derket-
iye holé. Sairén Kurd én wek Baba Tahiré Uryan (m. 1010), Eliyé
Heriri (m. 1540), Séx Semseddiné Exlati (m. 1615) t hwd. ku beri-
ya Mela wek bingeheke edebi roleke zemineki munbit pék anine.
Her ¢iqas qeyd G wesigeyén di derheq tékiliya Mela ya bi van
sairan re vé gave di dest me de tunebin ji, bi genaeta me meriv
dikare bib&je ku ev zemin peywenda gihistina sairén wek Ciziri
teskil dike.

Mela gava li gor realiteya intertekstualiteyé yani di
carcoveya navbermetnaniyé de bé nirxandin, té ditin ku wek
sopinereki Hafizé Sirazi ye. Lewra di diwana xwe de behsa wi
dike 1 terbi li ser siirén wi ¢ekiriye. Besek ji weé terbiyeé:

Newaya mitrib (i cengé fixan avéte xercengé

Were saqi heta kengé nesoyi dil ji vé jengeé

Heyta dil meya baqi binosin da bi mustaqi

Ela ya eyytihe’s-saqi edir ke’sen we nawilha (Ciziri, 2013,
18).

Jixwe di sedema klasik de sairén ne Faris - ¢i Kurd 1 i ji
Tirk — ji bo xwe wek hedef i armanc, derketina asta sairén Irani
destnisan kirine (Macit, 2012: 11). Lewra sairén wan én wek
Hafiz, Sedi i hwd. di vé hélé de duayen in, pir in. Lé di serdema
zérin a edebiyata Kurdi de sair @1 edibén wek Ciziri, Feqi t Xani
séweyén xwe yén resen pék tinin @i bi sairén Irani re dikevin nav
pésbaziyeke serkefti. Lewma Cizirl awha dibéje:

Ger lu’lttyé mensri ji nezmeé tu dixwazi
Wer si'ré Melé bin te ji Sirazi ¢i hacet (Ciziri, 2013, 340).

Ciziri di héla diwanntisiya muretteb (i bikaranina hunerén
edebi (i sazkirina weznén ertizé deji bo Kurdiya Kurmanci kanon
e di gqada xwe de. Melayé Cizirl wek saireki edebiyata Kurdiya
Kurmanci, temsila dewrana zérin dike di serdema klasik de. Ew
li ser bingeha edebiyatnasén Kurdiya Kurmanci yén beri xwe,
yén wek Eliyé Heriri, Sukriye Bidlisi, Emir Yaqtbé Zirki G hw.
derketiye holé Gi sopgeré wan e. Vé gaveé tu gqeydeke ku rasterast
vé yekeé destnisan bike tune.
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Bes hevrengiya zimani, erdnigari, candi Gt baweri ya Mela
(i van sairén navbori thtimal Gt encamén bi vi rengi tinin bira
meriv (Ertekin/Doski, 2019, 43-61). Lébelé ji siirén wi diyar dibe
ku pésbaziya wi bi sairén Irani yén sereke re ye. Wan wek reqib
dibine. Lewra asta edebi ya ku té de ye xwebaweriyeke didiye G
xwe kémi sair 1 edibén Faris (i yén miletén din nabine.

Edebiyata Kurdi ya Klasik edebiyateke bajari ye. Jixwe
edebiyata klasik bi gelemperi ji edebiyateke bajari ye. Lewra ev
edebiyat li bajaran peyda bliye 1 reng vedaye (Sarag, 2012, 31).
Li dor medreseyén bajarén paytext, li hawirdora gesr {1 serayén
mir 1 hukumdarén Kurd derketiye holé (i belav btiye. Mela li
bajaré Ciziré di nav sistema patronajé de wek saireki gqesra miré
Ciziré derdikeve pés. Di dewra Mela de mirektiya Cizira Botan
hukumeteke hézdar 1 serbixwe ye. Refaha abori (i aramiya siyasi
heye. Lewma Mela sairé dewra muktedir e. Ev rews, wek xwe-

A

baweri {1 iftixar, di helbestén wi de ji xwe dide der.

3. Melayé Ciziri, Séx Yan Sair

Esas di derheq nasnameya edebi ya hin gairén bijarte yén
Rojhilati de problematikek heye. Bi qasi ku té xuyané ev yek ji bo
Mela ji cari ye. Ev pirsgiréka wesifandin (i navlékirina edebi ya li
hin sairan ev e ku gelo sairén serdema klasik bi kijan nasnameya
xwe ya edebi ve béne danasin. Lewra wek ¢and G baweriyeke
gelemperi 1 berbelav ya wé serdemé, zanina wan ya tesewufé
G bikaranina wan a tégehén tesewufi, wan dike “Mutesewuf”,
“Séx” yan “Sofi”. Di vé derheqeé de ji bo ku meriv ji tevlihevkirina
nasnameya edebi ya sairén we serdeme xelas bibe, divé tesnifeke
kifse bé kirin.

Bi genaeta me meriv dikare sairén serdema klasik yén ku bi
eyan U1 beyan di nav pergala tesewufé de ne, wek mutesewuf bide
nasin. Sair bi eskere eger wek séx yan xelife, yan murid yan post-
nisin di nav sistema tesewuféde be, yani bi vi rengl girédaneke
wi ya bi vé pergalé hebe, ew cax ew saireki séx e yan sofi ye
yan murid e. Wek minak, Sairé Kurd é serdema klasik $éx Sem-
seddiné Exlati,5éx Ahmedé Feqir &t hwd. Lewra ev sair hinekén
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wan xelife yani nlinerén terigeteki ne. Mesela Exlati séxé teriqa
Suhrewerdi ye li Amédiyé (Exlati, 2015, 25). Ger meriv ji dervay1l
edebiyata Kurd minak bide di vé derheqé de, mesela Mewlana
Celaleddiné Riimi. “Mewlana” ji xwe payeyeki tesewufé ye ku
Rim1 postnisiné yan ji séxé we terigé ye (Mevlana, 2006, 7).

Saireki ku sairtiya wi li pés tesewuftiya wi be 1 kar, rol,
wezife (i fealiyeteke wi ya di nav pergala tesewufé(teriget) de
tunebe, ew sair ne “mutesewuf” e, yani ne “sofi” ye. Ew sair sair
e, edib e (i edebiyatnas e. Mesela di edebiyata Kurdi ya klasik de
Eliyé Herirl, Ahmedé Xani, Feqiyé Teyran i hwd. Di edebiyata
Rojhlat de ji wek minak: Hafizé $irazi, Sadiye Sirazi, Fuzliyé
Bexdadi, Baqi, G hwd. Ev sair belé hakimé literatura tesewufé ne,
mezmunén tesewufi bikaranine, 1é ne mutesewuf in.

Ev sexsiyet sair in, bi nasnameya xw ya sairtiyé tén zanin.
Yani bikaranina wan ya tégeh t mezm@meén tesewufi ne giring e
di vé mijaré de. Lewra bigre hemi sairén sedema klasik hakimé
literatira tesewufé ne 11 tégehén tesewufi bikartinin. Va ye Mela
yek ji van sairén sair e ku wek mexles ji “Mela” yan “Melé”
bikartine. Yani Mela Mela ye, Mela sair e 1 hew (Doski 2021, 25).

Mela di diwana xwe de, gava behs té ser behsé, di meqameé
texriyeye de bi gotin (1 soxené xwe yén sehramiz, yani bi sairtiya
xwe iftixar dike (1 xwe pé dide nasin, ne bi séxti (i sofitya xwe.
Lewra sartiyé wek nasnameya xwe ya sereke 11 rastin derdixe
pés. Hetta sairtiya xwe ji ser sairtiya sairén ji gelén cinar re digre.
Yani sairtiya xwe ji ne wek sairtiyeke ji réze i elelade, bileks wek
pir G sah 11 sertacé sairan dibine.

Lewma dibéje ku:

Piré se’ar e di si'ré we Melé salifros
Tu nisan min mede Ferxi ku li nik min buye ferx
(Ciziri, 2013, 276)

Yan ji

Di iglimé suxen xaqan rewanbéj {1 sekerriz 1
Nehin wek te di afagan bi can ra emberamiz 1
(Ciziri, 2013, 156)



- Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1
Yan ji

Di 1'caza beyané da suxen ger béte insafé
Dizanit muxteser her kes Melé sihr e ibaret kir
(Ciziri, 2013, 290)

fcar niviskar @ lékolinerén ku haya wan ji vé nuans
pivana giring tunene yan ji ger ehlé tesewufé be (i di alema xwe
de séxtiyé wek meqamé heri mezin dibine, te hew dit ku Mela di
gelema wide bliye “Séx” yan “Stfi” G wek “Séx Ahmedé Cezeri”
yan ji Ehmedé Xani di devé wi de buye “Séx Ehmedé Xani”
derketiye (Yigit, 2021, 80); (Gegit, 2019, 30); (Oz, 2019, 45). Her
wiha yeki di qada felsefeyé de xebitibe i haya wi ji qada edebi-
yaté yan teknika edebiyaté tunebe, te hew dit ku Cezeri yan Xani
di dest 1 devé wi de buye “Filozofé Kurdistané” yan ji “Muel-
limé Salis/Mamosteyé Séyemin” (t hwd (Ayhan, 1996, 34); (Mem,
1997, 34); (Doru, 2016, 18).

Bi kurtasi derdikeve holé ku tesewuf di siira klasik de bi
desté du cure sairén xwedi taybetiyén ciyawaz, bi awayén cuda
té ravekirin. Qismeé ewil ew sair in ku tesewufé bizzat dijin yén
wek Hellacé Mens(r (m. 922), Nesimi (m. 1417), Exlati (m. 1674)
0 her weki din (hwd.) Sairén bi vi rengi, héla wan ya mutesewuf-
tiyé derdikeve pés. Héla wan a sairtiyé ji li pas dimine, yani di
ber siya sofigeriya wan de dimine.

Qismé duduyan ji ew sair in ku ji muktesebat (i destkef-
tiyén alema term, mecaz, menztim, alegori yén dewlemend én
tesewufé stid werdigrin. Ev cure sair, xwedi terz (1 séweyekeé ne
di sairtl 1 hunera xwe de 1 her wiha nasnameya wan a sairti-
yé daim li pés e. Melayé Ciziri ji yek ji van sairan e wek Hafizé
Sirazi( m.1390), wek Fuziliyé Bexdadi (m.1556), wek Nizamiyeé
Gencewi (m.1209) G hwd.

Di berhemén ev cure sairan de si'riyet (i lirizm, yani poeti-
ka 11 cosis, ciwankari {1 huner wek wesfén edebi yé estetik bi her
awayi xwe didin der i her li ber cava ne. Tesewufé, gelek mecaz,
imaj Gt sembol bexsi berhemén van sairén griiba duduyan kirine.
Van sairan ji term, biwéj (i gotinén xwedi wateyén dewlemend
Gt bi mecazé xemilandi yén tesewufé istifade kirine. Jixwe siira
klasik li ser wi zimané tesewufi pés ketiye 1 ges buye ku bi me-
caz 11 istiareyé ve honandi ye.
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Pagxane (i binaxeya vé siire, xwe disipére zewqeke estetik
a payebilind a canda medreseyé i heyata gesré ku ji anane
tradisona rengin 1 aristokratik behremend dibitin. Lewra ev
cure gair ji di rehleyé tedrisateke diréj a medrseyé re derbas dibin
ku ev tehsil (i irfana tekyaya tesewufé piri caran tén rex hev, car-
caran ji dikeve nav heviidu. Lewma berhemén van cure sairan ji
bi remz it hémaneén tesewufi dagirti Gt xemiline. Lébelé ev yek,
wan sairén payebilind nake mutesewuf (Erkal, 2009, 89).

Bi genaeta me, bétalihiyeke Mela ew e ku li vi welaté me pi-
raniya kesén ku li ser Mela tt diwana w1 dixebitin, ne edebiyatnas
in. Lewma ji héla kesayetiya Mela ya heri sereke i giring ku héla
wi ya edebi ye, ew ji di taritiyé de dimine. Em di wé genaeté de
ne ku ev xebatén me yén di vi wari de belki cengek be (i her wiha
destpékek be ji bo tijekirina valahiya vé qadeé.

Dinav van ¢end sedsalén dawi yén modern de di fémdariya
estetik a qedim de qutbtinek qgewimi G gelek guherin ¢ébtin. Ev
yek ji bt sebebé fémnekirin {1 ténegihistina fémdariya ji helbesta
klasik (i her wiha jédtrb{in G biyanib{ina li berhemén van sairén
klasik. Lewma nasnameya rastin a hin sairén me yén klasik bi
temami dernekete holé G zelal nebti (Purcevadi, 1998, 218).

Xebatén di vé mijaré de ji xwedi wé helwest 1 néziktayiyé
ne ku bi rébazén xwe yén modern {1 rasyonel dixwazin mane G
mefhum 1 razén di helbest (i berhemén weé sedemeé fém bikin.
Her wisa di wé gest (1 mebesté de ne ku piraniya sairén serdema
klasik din av parantéza sofigeri Gi séxtiyé de mehkiim bikin G
bihélin. Siroveyén li gor ekolén nii yén di derheq sairén me yén
wek Melayé Ciziri de, dibite perde (i seddek di navbera me
sair de. Lewma lazim e ku em li ser héla nasnameya rastin a sair-
tiya sairén me yén wek Mela bixebitin. Her wisa poetikaya wan
sairan bi nérineke edebi binirxinin G derxinin hole.

Encam

Mela Ahmedé Ciziri saireki Kurd é sedsala 16an e G di wan
sedsalan de hukumet i mirektiyén Kurd xwedi desthiladariyeke
xurt btin. Tékiliya wi bi mirén Mirektiya Ciziré re heye. Ji me-
dhiyeyén wi yén ji bo miré Ciziré té fémkirin ku ew sairé qesr G
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serayé ye. Lewma ew wek saireki serdema mugqtedir ya mirén
Kurdan té nasin 1 di vé atmosfera ilmi G siyasi de gihistiye G
berhem dane. Ev rewsa rewnaq a serdemé ya siyasi G ilmi wek
xwebawerd, iftixar (i pesindan di helbestén wi de ji xwe dide der.
Di si'ra wi ya lirik 1 cosis de hémanén ruh én wek thtisam, hes-
sasiyet, xwebaweri (i ciwani derdikevin pés.

Mela wek sopinereki nérina wehdeta wuctidé ya Ibni Er-
ebi, girédayi bi metafizika sofigeriyé ye. Rastiyén metafizik én
xeybi ji ber ku mucered 1 bé ser 1 ber in, nakevin bin hed
hud@idén maddi G sekli. Lewma ji bo anina wan a ziman, péwisti
bi zimaneki alegorik heye. Li gor Mela alema mecazan a maddj,
tecelliyeke cthana heqigetan e. Ji ber vé qasé ji vé hélé ve heqiqet
in. Lébelé bi gelemperi kesret (i piratiya mecazan, demi, xapinok
i arizl ne. Lewma mecaz wek pire 1 wesayit in ku dige ber bi vé
heqiqeté. Her wiha heqiqeta mutleq bi vé wesileyé ve té fémki-
rin 1 nasin. Ji ber vé qasé li gor sair béyi mecazan heqiget nayé
fémkirin.

Bingeh i binaxeya ku Melaye Ciziri naverok (i nasnameya
helbesta xwe li ser saz kiriye, xwe disépere pasxaneya fikra dini,
edebi (i tesewufi ya musterek a serdema navin. Lé li gor héza xwe
ya ifadeyé, hunermendi i hostatiya xwe ya sairane 1 qabiliyeta
ziman (i kariheya xwe ya edebi bi form (it awayeki xweser dirése,
hildiberine Gi pék tine. Qada zanisti ya estetiké di diroka fikriyata
Kurdi de li gor fikr (i nérina klasik ji héla zanyar t mutesewufén
Kurd ve him bi hizra hikemi him ji bi nezera irfani di berhemeén
wan de cih girtiye. Di vi wari de navén wek Suhrewerdi, Aynul
Qudatul Hemedani, Semseddiné Exlati, Melayé Ciziri & hwd.
derdikevin pés.

Béguman kesayetiyén wek Melayé Ciziri pir ali ne. Lé gava
meriv li ser nasnameyén Melayé Ciziri bisekine (i wan bide ber-
hev, nasnameya w1i ya sairtiyé derdikeve pés. Jixwe ew bi xwe ji
bi vé nasnameya xwe iftixar dike it xwe bi weé dide nasin.

Esas meriv dikare sairén serdema klasik yén ku bi eyan
beyan di nav pergala tesewufé de ne, wek mutesewuf bide nasin.
Ev tisteki asayi ye. Sair bi eskere eger wek séx yan xelife, yan
murid yan postnisin di nav sistema tesewuféde be ew cax ew
bivé neveé saireki séx e yan sofi ye yan murid e. Meriv dikare di
ve derbaré de sairén Kurd én serdema klasik Séx Semseddiné
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Exlati,5éx Ahmedé Feqir t hwd. wek minak bihijmére. ji ber ku
ev cure sair hinekén wan xelife yani ntinerén terigeteki ne. Ev ji
rastiyeke nasnameya wan e.

Hin sair 1 edebiyatnas ji hene ku ev sexsiyet sair in, bi
nasnameya xwe ya sairtiyé tén zanin. Her wisa ji bikaranina wan
ya tégeh t mezmiimeén tesewufi ne giring e di vé mijaré de. Ew
bi nasnameya xwe ya sairtiyé derdikevin pés. Lewra bigre hemii
sairén sedema klasik hakimé literatlira tesewufé ne G tégehén
tesewufi bikartinin. Ev yek wek tradisyoneke berbelav e din av
sairéen wé serdemé de. Va ye Mela yek ji van sairén sair e ku wek
mexles ji “Mela” yan “Melé” bikartine. Ew beri her tisti sair e,
edebiyatnas e. Yani Mela Mela ye, Mela sair e i hew.

Gava em li diwana Melayé Ciziri dinihérin, em dibinin ku
Mela di diwana xwe de, gava behs té ser behse, di meqame fex-
riyeyé de bi gotin i soxené xwe yén séhramiz, bi sairtiya xwe
iftixar dike G xwe pé dide nasin. Ew bi gelemperi, ne bi séxti G
sofitya xwe, 1€ bi helbestvaniya xwe peya dide xwe. Lewra ew
wek saireki me yé serdema klasik sartiyé wek nasnameya xwe ya
sereke {1 rastin derdixe pés (i dike serlewheya nasnameya xwe.
Di vé derheqé de piri caran sairtiya xwe ji ser sairtiya sairén ji
gelén cinar re digre. Her wiha sairtiya xwe ji ne wek sairtiyeke
ji rézé G elelade dibine. Berevaji ew weé helbestvaniya xwe wek
pir @ sah G sertacé sairan dibine. Di vé biwaré de xwebaweri (1
héminiyeke xurt i heqdar nisan dide.
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SEMPOZYUMA MELE EHMEDE CIZIRI A NAVNETEW! - INTERNATIONAL SYMPOSIUM OF MOLLA AHMED EL-CEZERI

Sé’iriyet Gt Bela'xet di Diwana Melayé Ciziri da

*

Perwiz Cihani

“Yareb i turfe meywe ev renge mey dibexsit
Sé’ra me té perisan, nezma me té mugewwes”

Kurte

Sengist 1 ximé toreya Kurdi li ser toreya folklori i klasik
hatiye danané. Cawa di toreya folklori da teqil, miqam, aheng (i
miisiqa istiran (i éirrokeé ji hevdu cuda dikin, di edebiyata klasik
da ji kés, serwa, cuwankariyén toreyi t wéneyeén xeyali helbest
U pexsané ji hevdu vedigetinin. Tista ku can 1 rewani didete
s€’iré 11 ewé ji pexsan i nezmé cuda dike cuwankariyén toreyi
1 bi taybet wéneyén xeyali (i misiqaya peyvan {i arayisén gotari
G wateyi ne. Di diwana Melayé Ciziri da em rasti hemt curr G
celebén cuwankariyan ¢i yén gotari yaneé lefzi G ¢i ji yén me’in-
ewl yané wateyi dihén. Lé di diwana Mela da wéneyén xeyali,
miisiqa {1 ne’xmeya peyvan, tesbih (i isti’are (i mecaz zortir bala
mirovi li ser xwe da radikésin. Mela bi afirandina wéneyén xey-
ali (t misiqaya peyvan cani didete kelamé i s¢’iré tékeli se’hré
dike (i mirovi di gel xwe dibe cihaneke agsopi i manewi. Ji bili
cuwankariyén toreyi yén ku ta niha gelek kes li ser xebitine, di
diwana Mela da em rasti hevbend yané terkibén balkés yén izafi
Gt wesfi dihén. Ta niha kes li ser vé pigska huneré di diwana Mela
da nexebitiye. Cara yekem e ku ev mijara di diwana Mela da di-
héte ber 1€koliné. Mela bi afirandina hevbendén tesbihi 1 isti’ari
imajén pirr cuwan afirandiye. Terkibén weki: gulzara gebfile,
gula igbalé, cur’eya hicré & dehan hevbendén cuwanén di ku li

*  Cihaniperwiz2020@gmail.com
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seranseri diwaneé da li ber ¢cavan dikevin.

Peyvén sereke: sé’ir, cuwankariyén toreyi, hevbendén
tesbihi, misiqa, tesbih, isti‘are,

Péseki

Edebiyat, yan toreya Kurdi ji du pigkén niviski G zarki pek
té. Di edebiyata zarki/geléri da em rasti du séweyén vegotina
toreyé tén, ku pisporén geléri yén xudané vé toreyé ji wana ra
vegotinén devki (i dengki dibéjin. Mebest ji devki toreya pex-
sanki yan c¢irrok e (i mebest ji dengki ji toreya ku bi miqam G
aheng i mélodi 1 bi dengg bilind té goting, ku jé ra istiran, kilam
G lawje G... dibgjin. Tistén ku istiran G ¢irrokeé ji hevdu cuda dik-
in, ritm G mélodi 1 msiqi ye.

Li dii toreya geléri ra toreya me ya klasik té. Ev herdu cel-
ebén toreyé xim i sengistén tore (i zimané Kurdi pék tinin. Cawa
di toreya geleri da du celeb 1 teseyén toreyé hene, wisna di to-
reya klasik da ji em rasti du teseyén toreye tén. Toreya vehi(inayi
yan helbestki {1 toreya nevehiinayi yan pexsanki. Cawa di toreya
geléri da aheng Gt migam 1 teql & mélodi G ritm ku afrinerén
muisiqayé ne, istiran 0 ¢irrokan ji hevdu cuda dikin, di toreya
klasik da ji ev afrinerén misiqaye ne, ku helbesté ji pexsané ve-
digetinin.

Helbesta klasik ji bixwe di nav xwe da dibe du curreyan:
Sé’ir Gt Nezm.

Gelek caran sinoré s€’iré i nezmé pirr néziki hev in,
wisan ku gelek kes s€’iré (i nezmeé jék cuda nakin. Tista ku van
herduyana jék cuda dike, poétika i rétorika yan ji bela’xet (i cu-
wankariyén toreyi yén wateyi (i gotari ne.

Di diwana Melayé Ciziri da em rasti herdt celebén s€’ir G
nezmeé tén. Em € li ser wé babeta ku sé’iré (t nezmé ji hevdu cuda
dikin {1 jé ra cuwankariyén toreyi, (i bela’xet Gi rétorika tén gotiné
rawestin.
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Derwaze

Peyva s&’ir peyveke ‘Erebi ye ku té bi wateya zanin G hest-
pékirine.

Di Kurdi da gelek peyv yén weki: helbest, hinrawe, ho-
zan ji bo g€’iré hatine terrisanding, 1é hicyek ji wan peyvana bi
seré xwe nikare wateya peyva s€’iré bigehine. Di peyva gé’iré da
s€’irlyet wate si'lir, hest (i soz yané hestyari (i agadari heye, ke
ev wateyana di peyvén ku di Kurdi da jé ra hatine terrisandiné
tuneye.

Sé€’ir di wateya xwe da gotin yan nivisinek e ku rék G pék
e, xudané wateyeke ye, bi kés (i ritm e (i xeyalafirin e 1 wéneyen
xeyall té da serdest in (1 bi cuwankariyén toreyi yén gotari G
wateyi hatine tewizandiné. $Sa’ir bi réka sé’iré bir (i hizr G hest G
peyamén xwe radigehine.

Mamostayé yekem zanayé bi nav @t bangé Y{inani Eresti/
Erestatalis (348- 322 p.z.), i bara sé€’iré da gotiye ku “sé€’ir go-
tin yan nivisinek e ku kari li hesta bihister yan xweneri bike G
bilivine.” Yaneé bihister yan xweéner bi bihistin yan xwandina wé
sad yan xemgin yan ji zendegirti be. Bi gotineke di s&’ir debé
hestbizvin be.

Nezm helbest yan htinraweyek e ku cuwankariyén toreyi G

A

rétorika yan té da tune ye, yan ji eger hebe pirr kém in.

Bi gotineke di nezm nivisin yan gotineke ku rék 1 pék e
G xudané kés G serwayeé ye, 1€ hestbizvin nine G hest G xeyal G
weéne té da tuneye G yan ji pirr kém e.

Bi kurti tistén ku nezmeé 1 $€’iré ji hevdu cuda diken, xeyal
G hest 1 cuwankariyén toreyi Gt miisiqa ne.

Melayeé ciziri ji zor zananyane di ¢end ciyan da ji helbestén
xwe yén nezm ra nezm U ji yén di ra ji s€’ir, s€’hra ‘helal, s€’hra
gotiné {1 & cazé beyan gotiye.
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Nimiine:

“Sed Cin di xwe da girtiye zulfa te bi ¢in

Sé’ra me di ‘heq lew ¢t heta Maginé

Ev renge fesa’het ji beger sé’hré ‘helal

F’cazé beyan aniye ber tedwiné

Sé’ra te Mela sé’hré sekerriz e bi mu’ciz

Zanim ji lebé Le’l te ev lefz (i eda girt

Di €' caza beyané da suxen ger béte insafé
Dizanit muxteser her kes Melé sé’hre “ibaret kir
Yareb ¢i turfe meywe ev renge mey dibexsit

Sé’ra me té perisan, nezma me té musewwes”

Lé Mela ji helbestén xwe yén ku ne s€’ir in ra bixwe nezm
gotiye:

Bo nim{ine Mela di dawiya gesideya xwe ya;

“Ellah se’hergaha Ezel,

Zati tecellaya xwe da

Niira cemala lemyezel

YelmGmeé “esqé su’le da”
Dibgje:

“E’hsen ji vé Nezmeé Mela

Eskal 1 ewsafén cela

Lew dil bi wan b mubtela
Cezbe 1 celale d’ sine da”

Gava ku em bi htirgili li diwana Melayé Ciziri dinihérrin,
em dibinin ku helbestén Mela ji bil ¢end liban ku Mela bixwe ji
ji wan ra nezm dibéje, xudané sé’riyeteke bilind i s€’hrawi ne.
Mirov bi dilniyayi diakre béje ku Mela bi séweyeke hostayane
piska zor a celebén cuwankariyén toreyi di helbestén xwe da bi
kar biriye. Lé receya tesbih, isti’are, mecaz, imaj, tesxis telmi’h
G terkib/hevbendén izafi (i wesfi di diwana Mela da zortir bera
mirovi li ser xwe da radikégin.

Terkibén wesfi (i izafeyén tesbihi mijarek e ku hem dikeve
nav piska cuwankari (i cuwaninasiye Gt hem ji mijareke rézimani
ye. ‘Kém kesi ta niha li ser vé mijaré kar kiriye. Di rézimana Kurdi
da nave raveké ji hevbend/terkibén izafi ra danine, 1€ 1i ser cur G
celebén hevbendan kar nehatiye kirine.
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A

Di vé gotare da emé pés da cend nim{ineyan ji cuwankariyén
toreyi di diwana Mela da bihinin 1 li dii ra li ser terkiban rawes-
tin.

1. Poétika G Rétorika

Bela’xet zanista cuwankari i cuwaninasiyé 1 réka rage-
handin G gotin G nivisin G rewnabéji 1 xosaxéviye ye. Bela'xet
yan rétorika yek ji sengistén s€’iré ye ku dibe hegera cudakirin
i vegenadina $é’iré ji nezme G pexsané. Bela’xet bixwe li ser sé
saxén: Me’ani, Beyan {1 Bedi'é téte parvekirine.

Me’ani zortir 1i ser séwaz i gawaniya bi kar birina peyvan
di hevok yan di malikén helbesté da radiweste.

A

Beyan ji karbirda peyvé ye di axiftin (i nivisiné da 1 rage-
handina wateya peyveé bi séweyén curr be curr e.

Bedi’ xemilandin G tewizandina peyvé ye di cuwankari

rewanbéjiye di helbest i nezm (i pexsané da. Bedi’ tewasa toreyé
ye. Tewas ji debé dir ji ifrat G tefrité be.

Zanista Bed?’é dibe du paran: Bedia LEFZI /GOTARI
Bedi'a ME'NEWI /WATEYI. Ji Bedié ra arayis ji hatiye gotiné.
Lewra ku bi arikariya bedi’e gotar yan nivisar téte tewizandin G
arayigkirine.

1.1. Arayisén Lefzi/ Gotari

Huner/senetén ku di nivis {1 axiftiné da cuwaniya lefzi dia-
firine jé ra arayeyeén lefzi dibgjin: yén weki seci’, cinas, tekrar,
muwazene, tersi’, tesdir, gelb G yén di, ku peyvén hevkés
hevcins (t hevdeng i hevtip in. Di veé piske da curr i celeb (i deng
i rengén peyvan ji wateyén wan giringtir in. Cunkti ev deng G
rengana musiqayeke hundurrani didene gotar yan nivisaré
dibin hegera ahenginbtina wan.

Herwisan afirandina miisiqayé bi sazkirina serwayén hun-
durrani ji pék te.
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Em dibinin ku ev hunerén lefzi di piska zor ji helbestén
Melayi da hene, 1& serwayén navxweyi i hundurrani yek ji
balkéstirin piskén arayisén lefzi ne di diwana Mela da. Di hindek
ji helbestén Mela da her beyt yan malikek ji car serwayan pék tén
Gt di hindekan da ji di yek nivmaliké da ¢end serwa li d&i hevdu
ra réz dibin G dibin hegera afirandina mtisiqyeke wisan ku bi-

hister dikare li ber wan semayé biket. Bo nim{ine ev gesideya:

“Min di se’her, sahé mecer, lebsi di ber, mexmr bt

Ew démzeri, surr musteri, ya reb peri ya ‘hiir ba

‘Htiriwes e, sirinmes e, kakul res e, xal “hebes e

Xalén di ger, miska teter, nazikbeser, kaftr b1

E’hram me best, eswed be gest, yar hate mest, ez ¢clime
dest

Cohtén “hebes, tir dan bi wes, ‘heca me xwes mebrir bi”

Yan di gesideyeke diné da bi rézkirina serwayén hundur-
rani weha mtisiqayé diafirine:

“Yara me purr, nisan G surt, sima ji durr dém kewkeb e
Ew lebseker, nazikbeser, cebhet se’her, kakul seb e

Seb kakul e, xal fulful e, ¢in sunbul e, dava dil e

Mi i’ “xefleté, di gibleté, wek mah di téysa ‘xeb’xeb e

Xal (i xeté, soxqameté, me j’ vé ketéb 1 destxeté

Herdem ji new, dil feyz e ew, ew ‘esq (i sew da mezheb e
Bergeén gulé, ew miske 1€, htirhiir we 1€, der’heq Melé

Bé perde (i xosme’de 1 yek we’de i pirr sefqe be”

2.1. Wacarayi/ Miisiqayz tipan

Ji bili tersi’ (i tecnis (i serwayén hundurrani, anin G ¢end-
barekirina deng yan dengdéreke ji miisiqayeke taybeti didete
s€’iré 1 dibe hegera cuwaniya wé  kartékiriné li ser hestén bi-
hister yan xwineri ¢é dike, ku ji wé hindé ra wacarayi, yan aray-
isa kiteyan yan misiqa {1 ne’xmeya tipan dibgjin. Em di diwa-
na Mela da rasti wacarayi yan hevahengiya tipan ji tén ku bi
séweyeke hostayane i balkés hatine arayiskirine.

Nimdne:

“Messateye ‘husna ezel, ¢cengalé zulfan tab da
Da “esq hil bit pél bi pél gelbé me pé cellab da”
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Di vé maliké da dengdéra “E” neh caran, dengdéra “A” neh
caran t dengé “L ” ji neh caran, neh (i neh G neh dubare biine G
eve dubarekiriné miisiqayeke taybeti daye gé’iré.
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3.1. Arayisén Me'newi/ Wateyi

Arayeyén ku cuwaniya wateyi di nivis {1 axiftiné da dia-
firainin, ji wan ra ji arayeyén menewi dibgjin, yén weki tesbih,
isti'are, mubali’xe, mecaz, kinaye 1 yén din. Ev xemlinerén to-
reyl, ne bi deng G reng 1é bi wateyé giringiyé didine gotar G
nivisaré. Di arayisa me’'newi da peywenda peyvan ya wateyi ye
ku bera bihister yan xwéneri li ser xwe da radikése (i xwéner yan
bihisteran wadari hizirin it ramaneé diket.

Pisporén qada cuwankariye bi dehan curr i celeb (i nav G
nasnav ji bo her yek ji van babetana ¢ékirine, ku inana navé wana
bixwe dibe pirtiikeke serbixwe.

Em € ¢end nim{ineyan ji van cuwankariyana ji diwana Me-
layi destnisan bikeyen:

Nimfne:

“Messateyé ‘husna ezel,
cengalé zulfan tab da

Da “esq hil bit pél bi pél
gelbé me pé cellab da

Min di se’her zulfén di mest,
hatim sema € hram best
Clin secdeya xalé bi gest,
lew “haciban mé’hrab da
Wan dest 1 zend 11 sa’idan,
mey dane séx 1 zahidan
Mesti bi gesmé sahidan,

ew nérgiza sirab da”

Di van sé malikana da ji bili ne’xmeya dengan ku me li joré

dabasa wé kir, ¢end caran isti‘are 11 tegbih, (1 bi wan ra ji tenasub,
tesxis, G telm1’h hatine.

Mesateyé ‘husna ezel: istiare ye ji kirdegari ra. Cengalé zu-
Ifan: izafeya isti'ari ye, zulf bi cengal@ asinin yén di dikana gost-
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firosi da ku gostfiros cendekén ajelén serjékiri pé va dadileqine
hatiye vekandiné. Mela dibéje xemlineré roja ezelé seré zulfén
dildaré weki ¢engalan ba da, da ku dildar dilé me bi wan ¢en-
galana va daliqine 11 dil her dem wabesteyi dildaré bibe. Tesbih
yan wekandineke vesarti ji di vé maliké da heye, ew ji ew e ku
Mela dilé xwe wekandiye cendeke ajelan ku gostfiros bi ¢engali
va dadiligine i mebestek vesarti ya di ji di vé maliké da heye ku
Mela dibéje dildara xwe te bi ¢engala zulfén xwe dilé min négir
kir t: ew bi wan ¢engalanava daligand G helwasti hist.

Eger em terkiba pél bi pélé ji bili wateya we ya rivayi yané
hindik hindik (i dem bi dem i gav bi gav 11 ‘kéli bi ‘kéli bi wateya
pélén deryayé sirove bikeyn, em & bibinin ku disan mela evin
wekandiye deryayeké ku dem be dem 1 ‘keéli bi ‘keli pél li ser
pélan ra davéje 1 dili ber bi ¢engala zulfan radikeése.

Li d&i ra Mela zulfén dildara xwe ku sermestane li ser sing
U berén wé di newesané da nin, diwekine mest (i serxwesan ku li
ser singé dildaré semayé dikin i weke haciyan &’ hram girédane
Gt dixwazin herrin beré res ku xala li ser tefesa dildaré ye ramiisin
G birtiyan ji diwekine mé&’hraba nivéjé i dergevanan ku desttira
nivéjé di mé’hraba du ebriiyan da dane Melay1i.

Peyva “hacib ji du wateyi ye diafirine, hem bir(i ye ti hem ji
dergevane.

Li d{ ra dibéje:

“Wan dest 1 zend 01 sa’idan,

mey dane séx {1 zahidan”

Evaji telmi'h e ji serbihoriya Séxé Sen’ané ra ku ji desteé dil-
dara xwe ya Gurci cama meya eviné helnosi.

“Mesti bi cesmé sahidan,

ew nérgiza sirab da”

Di vé nivmaliké da layeki isti’are G layé di da ji teraduf
heye. Nergis yan nérgiz di edebiyata klasik da isti'are ye ji ¢cavan
ra. Mela di vé nivmaliké da dib&je: ewe nérgiza terr (i térav wate
cavén xweskok, xweskoki Gt cuwani dane ¢avén hem dildaran.

Ev hem{i hunerén bela’xeté tené di sé malikén helbesté da
cibline. Ev e mistek ji xiraré, ‘kev¢iyek ji giraré 1 gulek ji gulzaré
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bti.

Em dibinin ku hunerén cuwankariyé ne, ku layeki da
miisiqayé diafirinin G layé di da ji hesta xwéner dibizivinin i bi
afirandina wéneyeén xeyali cani didene poétikaye (i ewe ji nezmé
(1 pexsané cuda diken.

Mela di ‘xezeleke xwe da dibégje:

“Neérgizén seng di mest in ¢ep i rast
Saqiyan cam di dest in gep 1 rast”

Di vé malika helbesté da Mela herdi ¢evén dildara xwe di-
wekine du nérgizn seng i mest i xumar i cam di dest t meygerr
ku serraba eviné raberi Melayi diken.

Cawa me di bendén pésin da ji gotin, di toreya klasik da
mebest ji nérgizan cav in i yek ji taybetmendiyén ¢avan mesti (i
xumari ye. Mela di vé maliké da ¢endin sifetan didete pal ¢avan.
Mesti, xumari @ hej G livén ¢ep G rast. Pés da ¢avan diwekine
nérgizan 1 li di ra di mesti Gt xumariye da wana diwekine camén
meyé (. meygerre.

Lé Mamostayé gorrbihist Mela Ehmedeé Zivingi ev helbesta
bi sasi sirove kiriye (i dinivise ku neérgiz bejna dildaré ye. Mix-
abin sirovekarén diwana Melayi yén li di Zivingi ra ji her ew
hizra Zivingi dubare kirine 1 1i helbesté hiir nebtine i nefikirine
ku di vé maliké da Mela dibé&je nérgizén mest wate nisaneya pir-
rjiimariyé li pal nérgizan éxistiye, ew cav in ku ji yeké zédetir in,
ne bejin. Bejin yeke tené ye 1t xumar Gt mest nine G cama weé ji
tune ye, cam ya ¢avan e.

2. Terkibén izafi Gt wesfi

Di diwana Mela da em gelek caran rasti hevbendén izafi
G wesfi tén, ku her yekeé bi seré xwe cuwaniyeke taybeti dane
sé’iren Mele.

Hevbendén wesfi ew in ku ji nav (i rengdéreke pék tén G
hevbendén izafi ji ji du navan {1 yan ji nav 1 cinaveki pék tén. Pis-
poran hevbendén izafi li ser ¢gend pisk G celebén weki izafeyén
tesbihi, isti‘ari, iqtirani, beyani, bunuwet 11 ixtisasi par ve kirine.
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Em di diwana Mela da rasti hemi cur G celebén hevbendan tén
ku bi hostati hatine xebitandiné. Lé ji bo ku mijar diréjdadirriyé
neke, em € tené ¢end nimiineyan ji hevbendén isti'ari ji diwana
Melayi biinin.

Mel dibgje:

“Ismé te ye mektb di diwané gidem da
‘Herfek qelemé “ilmé bi teqwimé reqem da”

Qelemé “ilmeé hevbendek isti'ari ye ku té da ‘ilm ku naveki
me'newi ye weke naveki zati hatiye bi kar biriné i weki keseki
ku xudané gelemé ye hatiye nasandiné. Yané kirasé navén razber
li navén sénber hatine kiriné.

Nim{neyén di:

“Bi naré furqeté sohtim, ji ferqé ser heta pé da

Xedenga “xefleté nohtim ji berqa lami’a té da

Kesé mé’hnet di 1 furqet, vexwari cur’eya hicré

Giriyé wan té bi “halé min di vé hicran (i zecré da

Bi dama mu’hbeté bend im, xedenga furqgeté dil noht

Bi subhi mur’xé nimbismil, di hev wertém di x(iné da

Gelo disan bibinim ez cirayé wesleté hil bit

Bisojim subhi perwané li ber wé ntir Gt sewqé da”

Divanmalikana dahevbendénnaré furqet, xedenga ‘xeflete,
xedenga furqeté, cur’eya hicré, dama mu’hbeté G cirayé wesleté
hevbendeén isti’ari ne ku té da furqget, ‘xeflet, hicret, mu’hbet G
weslet peyvén me’newi ne ku weke peyven zati hatine xebitand-
iné (i bline xudané kesayetiyén zati. Ev curre hevbendana bixwe
bi seré xwe weéneyeén xeyali diafirinin (t dema ku mirov li wan
hiir dibe, mirov xwe di cthaneke neasayi (i asopi da hest dike.
Weslet dibe cirayek ronider, furqet dibe agireki sotiner Gi dibe
xudané tir @t xedengan, hicran dibe gulpeke meya tal, mu’hebet
i evin davik 1 tellikan vedidin G dibin rav’kerée dilan.

Nimdneyek di:

Seré zulfa te bi kullabé du’a
Hate desté me bi cellabé du’a

Ji du’ayé qede’hek der dest e
Her se’her mesté meyé nabé du’a
Gulé igbal ji gulzaré gebiil

Me ¢inib( di sekerxwabé du’a
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Di van malikana da ji disa Mela can daye du’ayé Gi ew kiriye
xudané kulabé &t wekandiye cameke meyé, herwisan gula igbalé,
gulzara qebtilé (i sekerxwaba du’yé ji ji wan hevbendén hunerin
e ku Mela bi kar biriye. Dema ku mirov 1 hiir dibe, mirov dikare
ji xwe bipirse, du’a cawa dibe camek ji meye, cawa dikare bibe
xudané kullabé yan bibe cellab. Yan bext (i igbal biye guleké
pejirandina dildaré ji Mela ra biye gulzareke.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Nimtineyek di:

“Dil ji min bir dilberek ziba geba
Cehvxezal (i pirr sepal {t mehliga
Nazidar e ew li texté dilberi

Dilruba ye, canfeza ye, ru’h sefa”

Hevbenda texté dilberi ji hevbendeke balkés e. Melayi dil-
ber na, dilberi wekandiye texteki padisahiyé ku dilbera wi li ser
wi texti rGnistiye (i sahane dilberiyé dike.

Xani jiji vé hevbenda Melayi wec wergirtiye (i helbesta xwe
ya texté dilberl nivisiye.

“Tro 1i texté dilberi,

ya reb ¢i sirinesmer e!

Jé nabitin min dil berf,

ew dilber e, yan dil ber e?”

Lé gelek kesén ku diwana Xani sirove kirine, li cthé hevben-
da texté dilberi da nivisine texté dilberé ku ¢u wateyé nadet.

Em di diwana Mela da gelek caran rasti van hevbendén
huneri dihén. Hevbendén weki:

Desté qudrete- qulzuma ‘egqé- Xizré ‘inayeté- tipén ‘xezebeé-
leskeré qehré- mulké dilberi- atesé ‘esqé- sahiné qezayeé- deftera
hidayeté- saxé ‘umri- deryaya qidemeé- rendesé ‘esqé- derbendé
‘husné- gewhera me'rifeté- ‘eyné besareté- dergehé lutfé- desté
gezayeé- xirqeye zerqe- jenga zuhdeé-

Nimf{ine gelek in i inana wan hemtiyan dé bibe hegera

diréji G tetwila kelameé.
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Encam

Bi gisti cawa ku di edebiyata folklori da deng i aheng i
kés (1 serwa (i musiqa istiran G cirroké jeék cuda dikin, wisan
ji di edebiyata klasik da kés i serwa i aheng (i miisiqa G cu-
wankariyén toreyi edebiyata hlinrawe (i pexsané jek cuda dikin
U tistén ku sé’iriyeté diafirinin cuwankriyén toreyi yén gotari/
dengi Gt wateyl ne. Di diwana Melayé Cizirl da em rasti hem@
curr i celebén cuwankariyé toreyé yén gotari/dengil i wateyi
tén. ‘Kém malikek helbesté di diwana Mela da heye ku currek
ji cuwankariyén toreyi té da tunebe. Lé tegbih, isti‘are, telmi’h G
dengarayi i wéneyén xeyali ji yén di zédetir in. Gelek caran Mela
bi afirandina wéneyén xeyali xwénerén xwe dibe cithana hizr G
xeyalén semawi. Gelek helbestén Mela wisan mist in ji m{isiqayé
ku semayeé li mirovi bar dikin. Ji bili cuwankariyé toreyi yén ku
ta niha gelek kesan lékolin li ser kirine, heb(ina hevbendén izafi
yén tegbihi {1 isti’ari di Diwana Melayi da ne, ku ta niha kesi li ser
we piske kar nekiriye. Me di vé kurtegotaré da avirrek daye wan
hevbendan 1 dergehé lékolina li ser wan hevbendan vekiriye.

Jéder

Edebi sanatlar, Numan Kiilekgi, Akcag yayilnari, Ankara 2013
Edebi sanatlar Ansiklopedisi, Vadat Ali Tok, Konya 2011
AN 0l s A3 e g e ASS cGilas 5 Ol
OLE VT (JLB s (Ko gouudng S dazyd « shasy) dllas (48 iy 5k,
Olye OVYY o8T clLadsl « sSuS audd Loydeme 4SS cowld yad 53 JLs Heuo
Ol ATYY s ile (4SUS (auad Lsy dams 2l (Aruge
Ayl 585 8y clame dl 718 51 (shls 9 donda 9 ez cligbgy (Syeld sa
Ol YT
Ol TETY (S 540 5 demny 08« (005 (ruelliie ASS dazys cghayl yad 33
VITY Glhads o dyw LlLats lida Lwgals boydd (Gpie p¥4e Lilgss
YooY Jodind Lawddl GGLasg <0955 48a Lilge
Jlmys lakas deliaal
Y Ol 3l le Sy ShLAT (LS 9y 39y ASS (ol ad s Ol
ol J3l Salyg clea ;43 lea nadl P> adle (o) wilelipe 9 cedly Ogid
FAVIFFFAAVA 1 Sold o Sag
wulidizls g owbidlsl «ouliaobs s 31 (ol s 53 doy> ladsll b3yl las
RISy



Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Finikli Nestiiri Bir Din Adaminin Kaleminden Erken islam
Cagr: Yuhanna Bar Penkaye ve Ktaba d-Ris Melle Adl Eseri
Uzerinden Tarihsel Bir Okuma

Prof. Dr. Yasar ACAT

Giris

Hristiyan tarih yaziciligl, erken donemlerden itibaren dini inang-
larin ve kutsal metinlerin etkisiyle sekillenmistir.! Bu yazim tarzi, 6zel-
likle Orta Cag'da Tanr: iradesinin beseri hadiselerde tecelli ettigi bir
anlayisin iirtinii olarak ortaya ¢ikmistir. Hristiyan tarihgiligi, olaylar:
yalmizca kronolojik bir siraya koymakla kalmayip, onlar1 teolojik bir
bakis agisiyla yorumlamaya galisir. Bu nedenle tarih, ¢ogu zaman Tan-
r1’'nin iradesinin bir yansimasi olarak ele alinir; savaslar, afetler ya da
siyasi degisimler bile ilahi plana hizmet eden unsurlar olarak deger-
lendirilir. Bagka bir ifade ile Tanri, insanlarin yolunu belirleyerek ken-
di planina uygun yasamlar olusturmus ve bu araci sayesinde tarihe
miidahale etmistir.? Bu yazma faaliyetini {izerine alan stiphesiz ruhban
smifiydi.

Ruhban smifina mensup bu Hristiyan tarihgilere gore, insanli-
gin karsilastigl tiim sorunlar, elde ettigi basarilar ya da maruz kaldi-
g1 felaketler tesadiifi degil, Tanr1’'nin mesajlarini igeren olaylardi. Bu
baglamda tarihi gelismeler, kimi zaman ilahi liituf ve 6diil olarak, kimi
zaman ise semavi (ilahi) bir gazabin yeryiiziine yansimas: seklinde
yorumlanmustir. Bu yazinsal faaliyet ruhabanlar tarafindan dini bir
vazife olarak diistintilmiistiir.

Hristiyan diinyasinda tarih yazimi, 6zellikle Filistin’in Caesarea
(Sezariye) kentinin Episkoposu Eusebios'un (263-336) calismalariyla
birlikte, onemli bir edebi tiir olarak sekillenmeye baslamistir. Alanin
* Sirnak Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dals,

e-mail: yasaracat@hotmail.com.

1 Genis bilgi icin bkz. G.W. Trompf, Early Christian Historiography: Narratives of

Retributive Justice, (London: Routledge, 2000).

2 Bkz. Var, Umut. “Gec¢misi Kutsamak: Ge¢ Antik¢ag’da Hiristiyan Tarih Yazimi1”,

Kadim Akademi SBD, Cilt: 3, Say1: 2, 179-188, 5.182.
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uzmanlari, bu donemin ayn1 zamanda Hristiyan tarih anlayisinin te-
melini olusturan yeni bir tarih felsefesinin inga edilmeye baslandig1 bir
kirilma noktas1 oldugunu kabul etmektedir. Eusebios un kaleme aldig:
Kronik hem igerigi hem de tarih yaziminda izledigi yontem bakimin-
dan, Latin, Bizans, Ermeni ve Siiryani gelenegindeki pek ¢ok Hristiyan
tarihgi icin 0rnek teskil etmistir.> Ayrica onun Kilise Tarihi adl1 eseri,
Siiryani yazarlar tarafindan da benimsenmis ve bu etkilesim, Siiryani
tarih yazicihiginda kilise tarihgiligi disiplininin gelisimine zemin hazir-
lamigtir.*

Kilise babalarinin eserleri ve 6zellikle Augustinus’'un Tanri'nin
Sehri adl1 eseri, Hristiyan tarih yaziciliginin temel taslar1 arasinda yer
alir. Bu yaklasimda diinyevi olan ile ilahi olan kars: karsiya getirilmis,
tarihsel gelismeler Tanr1'nin kralliginin yerytiiziindeki tezahiirleri ola-
rak yorumlanmistir.° Bu anlayis, Ronesans ve Reform hareketleriyle
sorgulanmaya baslansa da modern tarihgiligin temellerini etkileyen
onemli bir diisiinsel arka plan olusturmustur.

1. Siiryani Tarih Yazicilig:

Siiryani tarih yaziciligi, Hristiyan tarih yazim geleneginin ayrilmaz
ve Ozgiin bir pargasi olarak degerlendirilmelidir.® Bu tarihsel anlat1 ge-
lenegi, Siiryanice/Arapga konusan ruhban smifi mensuplari tarafindan
olusturulmus ve gelismistir. Stiryani tarihgileri, eserlerinde genellikle

3 Eusebius (263-336), Orosius (375-418), Teophilus (169-183) ve Augustinus (354-
430) gibi erken dénem Hiristiyan entelektiielleri bu kiiltiirlerin tarih yazimu-
n1 gelistirerek kokenleri genel olarak Eski ve Yeni Ahit’e dayanan ve Orta Cag
boyunca Hiristiyan toplumlarda geleneksel tarihgilik olarak adlandirilacak olan
yeni bir tarihgilik anlayisi olusturmuslardir. Bkz. Var, “Gegmisi Kutsamak: Geg
Antik¢ag’da Hiristiyan Tarih Yazimi”, 180-181.

4 Zafer Duygu, Siiryani Tarih Yazicthginda Geg Antikgag: Hiristiyanlik, Islam, Siyasi

Tarih (Istanbul: Divan Kitap, 2016), s. 44.

5 Bkz. Aurelius Augustinus, Tanrt Sehri. gev. Kadir Canatan. (Ankara: Eski Yeni,
2021), s.48.

6 Genis bilgi icin bkz. Ephrem Isa Yousif, Siiryani Vakaniivisler, gev. Mustafa Aslan
(Istanbul: Doz Yayinlari, 2009); Zafer Duygu, Siiryani Tarih Yaziciiginda Geg An-
tikeag: Hiristiyanlik, Islam, Siyasi Tarih (Istanbul: Divan Kitap, 2016); Sebastian P.
Brock, “Syriac Sources for Seventh-Century History”, Byzantine and Modern Greek
Studies 2 (1976): 17-36; Sebastian P. Brock, “Syriac Historical Writing: A Survey of
the Main Sources”, Journal of the Iraq Academy 5 (1979): ss.1-30; R. Hoyland, “Ara-
bic, Syriac, and Greek Historiography in the First Abbasid Century: An Inquiry
into Inter-Cultural Traffic”, ARAM 3 (1991): 211-233; W. Witakowski, “Histori-
ography, Syriac”, Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage (GEDSH),
ed. Sebastian P. Brock v.dgr. (New Jersey: Gorgias Press, 2011), 199-2031; Ahmet
Yasin Tomakin, “Ortagag [slam Diinyasinda Stiryani Tarih Yaziciligl”, Strnak
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 8 Cilt: VIII Say1: 18, 233-254.
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gecmisin derinliklerinden baslayarak, tarihi olay ve gelismeleri yasa-
diklar1 doneme kadar kronolojik bir biitiinliik iginde aktarmis ve yo-
rumlamiglardir. Onlarin tarih yazimindaki temel motivasyonlarindan
biri, Tanr1’'nin insanlik tarihi igerisindeki iradesinin tezahiirlerini yo-
rumlamak; bir digeri ise Hristiyanlik inancini ve 6zellikle benimsedik-
leri mezhebi, diger inang ve yorum bigimlerine kars1 savunmakti. Bu
yoniiyle Siiryani tarihgiligi hem teolojik bir perspektif tasimis hem de
tartismaci bir vazife tistlenmistir.

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

Siiryani tarihgilerin, diger Hristiyan tarihgilerden ayrildiklar
onemli noktalardan biri, tarihsel olaylar1 kronolojik olarak kaydeder-
ken kullandiklar: takvim sistemidir. Her ne kadar Anno Mundi (Diinya
Yil1) takvimi Bizansh tarihgiler tarafindan yaygin bi¢cimde kullanilmis
olsa da Siiryani tarihgiler bu sistemi benimsememislerdir. Bunun yeri-
ne, M.O. 311/312 yillarinda kurulan Selevkos Devleti'ni baslangic yili
kabul eden ve Anno Graecorum (Yunan Yil1) olarak bilinen Selevkos
Takvimi'ni esas almislardir. Stiryani miiellifler, ¢esitli tarihi gelismeleri
bu takvime gore kronolojik bir diizen iginde aktarmayz tercih etmisler;
IX. ylizyildan itibaren ise yer yer hicri takvimi de kaynak olarak kul-
lanmaya baglamislardir.”

Ortagag’da Siiryani dili kullanilarak kaleme alman kronik galis-

malari, yerel tarih yazimi, evrensel tarih yazimi ve dini tarih yazimi (377
seklinde ii¢ kategoride toplamak miimkiindiir: Yerel kronikler bir bol-
genin belirli bir siiregteki dini siyasi askeri veya ekonomik kosullar
hakkinda kayitlar aktaran eserlerdir.® Bu tiire 6rnek olarak Siituncu
Yesti’ tarafindan kaleme alinmis olan kronik ile Urhoy Kronigi'dir.
Ilki VI Yiizyilda Kuzey Mezopotamya bdlgesinde yasanan olaylara
felaketlere ve savaslara odaklanmis, agirlikli olarak bu bolgedeki ge-
lismeleri detaylandirmistir. Ikincisinin konusu ise biiyiik oranda Urfa
sehrinin tarihine iliskin bir ¢alismadar.

Siiryani tarih yaziciliginda evrensel kronikler, kimi zaman insan-
lik tarihinin baslangicindan yahut ge¢misteki belirli bir noktadan iti-
baren, yazarin yasadigi doneme kadar olan siireci kapsayan ve teorik
olarak tiim insanligin tarihini konu edinmeyi amaclayan eserlerdir. Bu
tiir kroniklerde, erken donemlere iligkin bilgiler genellikle Kitab-1 Mu-
kaddes’e dayanmakta; sonraki donemler i¢in agirlikli olarak Yunanca
kaynaklara, Islam sonrasi siirecte ise Siiryanice ve Arapca kaynaklara
miiracaat edilmektedir. Siiryani tarih yaziciigi cercevesinde evrensel
nitelik tastyan ilk kronik, VII. yiizyilin sonlarinda ve Emeviler done-
minde, Uryoy’lu Ya'kub (6. 708) tarafindan kaleme alinmistir.® Evren-
sel kronik tiirtinde hacimli eserler telif eden Siiryani tarihgiler arasin-
da, Antakya Siiryani Kilisesi Patrigi Mihail Rabo (6. 1199) ile Dogu
7 Akaln, Siiryani Tarih Yazicihiginda Geg Antikgag, s. 47.

8 Tomakin, “Ortacag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicili1”, s. 234.
9 Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, s. 48.
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Mafiryan1 Bar ‘Ebroyo (6. 1286) one ¢ikan isimlerdir. Bu cercevede
ayrica, 1234 Yili Anonim Siiryani Vekayinamesi olarak bilinen eseri
de zikretmek miimkiindiir'® Birinci ve ikinci tiire ait 6zellikler tagiyan
Zugnin Kronigi ise Emevi, Abbasi, Sasani, Bizans ayrica Kuzey Mezo-
potamya’ya ait tarihi bilgiler barindirmaktadir." Daha sonraki dénem-
lerde de Siiryani miiellifler, Kitab-1 Mukaddes’e dayali bir bakis agi-
styla yaratilistan baglayarak kendi yasadiklar1 zamana kadar uzanan
tarihi hadiseleri kapsayan eserler kaleme almaya devam etmislerdir.
Stiryani tarih yaziciliginda dini tarih tiirii ise, Eusebios'un Kronik adl
eserinden bagimsiz olarak yazdigi ve V. yiizyilda Siiryaniceye terciime
edilen Kilise Tarihi adli galismasinin etkisiyle gelisim gostermistir.'

Islam tarihi agisindan Siiryani tarih yaziciligina mensup eserler
onemli kaynaklardir. Fakat bunlarin énemi daha ziyade Islam kay-
naklarinda gegen bilgileri kontrol etmek veya Miisliiman tarihgilerin
kayitlarinda karsimiza ¢ikmayan farkli perspektifler kazanabilmek
bakimindan kiymet tagimaktadir."® Tarihin her zaman galipler tarafin-
dan yazildig1 6nermesini yerle bir eden bu tiir eserler ununutulmama-
lidir ki maglup Hristiyanlar tarafindan yazilmistir. Dolayisiyla bu tiir
eserler devletci kraliyet¢i olmayan bir yapiya da sahiptir."* Bu anlam-
da bahsedilen eserler gayr-i resmi bakis agilar1 yansitmalar: agisindan
Onem arz eden eserler olarak karsimiza ¢citkmaktadir.

Siiryani tarih yaziciligi sayesinde Siiryani toplumun ge¢misini
ogrenme sans1 yakalanmistir. $oyle ki Siiryanilerin kiiltiirel miras1 ve
milli hafizas, kilisenin kristoloji temelli boliinmeler sonucu ugradig:
kurumsal gii¢ kaybina ragmen, tarih yazimi aracilifiyla belirli 6l¢tide
muhafaza edilebilmistir.”” Siiryani dili, Siiryani tarihgiler tarafindan
tarih metinleri vasitasiyla belirli bir suur igirisinde sonraki Siiryani
nesillere aktarilmistir. Mihail Rabo, Bar ‘Ebroyo ve 1234 yili Anonim
Siiryani Vekayinamesi'nin mechul Urfali yazari Siiryaniceyi neredeyse
bir litiirji (ayin) dili seviyesine inmesinden kismen kurtarmislardir.*®

10 Akaln, Siiryani Tarih Yazicithi§inda Geg Antikcag, s. 49.

11 Akaln, Siiryani Tarih Yazicithi§inda Geg Antikcag, s. 48.

12 Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Stiryani Tarih Yazicilig”, s. 235.

13 Akaln, Siiryani Tarih Yazicithi§inda Geg Antikeag, s. 50.

14 Muriel Debié-David Taylor, “Syriac and Syro-Arabic Historical Writing.
¢.500-¢.1400”, The Oxford History of Historical Writing: Volume 2, 400-1400, ed. Sa-
rah Foot-Chase F. Robinson, (Oxford University Press: 2012), ss. 155-179, s. 156.

15  Bkz. Muriel Debié, “Syriac Historiography and Identity Formation”, Church His-
tory and Religios Culture, 89: 1-3, 2009, s5.93-114, 5.94.

16 Akaln, Siiryani Tarih Yazicihi§inda Geg Antikcag, s. 58.
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2. Bat1 ve Dogu Siiryani Geleneginde One Cikan Kronik
Eserler

Hem dogu'” hem de bat1 Siiryani tarih yaziciig1 gelenegine ait sa-
yilabilecek eserlerin temel 6l¢iitii, metnin Siiryanice kaleme alinmis ol-
masidir. Bu cergevede, yalnizca giintimiize tam metin veya fragmanlar
halinde ulagmis olmakla kalmay1p, dil agisindan da Siiryanice yazilmis
olan metinler bu gelenege dahil edilebilir. Bu baglamda, Nesturi gele-
nekten bir miiellifin kaleme aldig: Siirt Kronigi'® ile Bar Ebroyo’nun
Arapga olarak yazdig1 Tarihu Muhtasari’d-Diivel” adli eseri Siiryani
tarih yazicihigr kapsaminda degerlendirmek miimkiin degildir; zira
her iki eser de Siiryanice degil, Arap dilinde yazilmigtir.?

- Siituncu (Stilist) Yesu’ Kronigi

Siituncu Yesu Kronigi, Siiryani tarih yaziciligi geleneginde en er-
ken tarihli ve 6zgiin eserlerden biri olarak kabul edilir. Kronik, yal-
nizca Siiryani kilise tarihinde degil, ayn1 zamanda Geg¢ Antik Cag'in
siyasi, toplumsal ve dogal tarihine 11k tutan 6nemli birincil kaynaklar-
dan biridir. MS 6. ylizyilin ilk ¢ceyreginde kaleme alinan bu eser, tarih
yazimi agisindan donemin olaylarini yerel bir gozle aktaran nadir me-
tinlerdendir. Eser geleneksel olarak Hristiyanligin Miafizit yorumunu
benimsemis Stituncu (Stilist) Yesu adiyla bilinen bir kesise atfedilir.”'

Siituncu Yesu Kronigi'nin birinci kismi Urhoy ve civarinda MS
494-502 yillar1 arasinda yasanan felaketleri ele almaktadir. Ikinci bo-
liimde ise 6zellikle MS 506-502 yillarinda Bizans Imparatorlugu ile
Sasani Imparatorlugu arasinda gerceklesen savaglara odaklanir. Bunun
yaninda 474-499 yillar1 arasinda Sasaniler ile Arap Lahmiler arasinda

17 Dogu Siiryanileri: 431 yilinda toplanan Efes Konsili'nde mahk{im edilen diyofi-
zit (iki doga) kristolojiyi benimseyen Siiryaniler, tarihsel siireg icerisinde Sasani
hnparatorlugu sinirlar1 igerisinde tegkilatlanarak miistakil kilise yapilar1 olustur-
muslardir. Bu Hristiyan cemaatler, literatiirde genellikle “Dogu Siiryanileri” ola-
rak tanimlanmaktadir.

18  Bu eserin orijinal Siiryanice niishalar1 kayip olup sadece Arapga cevirisi mevcut-
tur.

19  Bu eser, Ibnii’l-ibri’nin Siiryanice olarak telif ettigi Kronoloji adl1 eserinin, yine
miiellifin kendisi tarafindan Arapcaya yapilan bir 6zeti mahiyetindedir. Miiellif,
bu eserinde Miisliiman okuyucunun ilgisini ¢ekmeyecegini diisiindiigii baz
kisimlar1 metinden ¢ikarmis; buna karsilik, Stiryanice niishada yer almayan bazi
bilgileri ise Arapga niishaya dahil etmistir.

20  Bkz. Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, s. 69.

21  Eser hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Ephrem Isa Yousif, Stiryani Vakaniivisler,
56-76; Akalin, Siiryani Tarih Yaziciiginda Geg Antik¢ag, 95-96; Brock, “Syriac Histo-
rical Writing”, 10-12.
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viiku bulan meseleler hakkinda da bilgiler icermektedir.”

Yesu'nun anlatimi yalnizca politik ve askeri olaylar1 kaydetmekle
kalmaz, ayn1 zamanda bolge halkinin yasadig: trajedilere de dikkat ge-
ker. Bu yontiyle kronik, erken Orta Cag’a 6zgii klasik annalistik (y1llik)
tarih anlayisindan ayrilir; gézleme dayali, yerel ve insani bir tarih ya-
zim1 Ornegi sunar.

Siituncu Yesu Kronigi, 6zgiin niishasinin giiniimiize ulagsmamis
olmasina karsin, MS 775 tarihli Zugnin Kronigi'nin anonim mdtiellifi
tarafindan biitiiniiyle iktibas edilmesi sayesinde korunmus ve sonraki
donemlere intikal edebilmistir.®

- Bet “Arboyeli Bar Hadbsabo'nun Kilise Tarihi

Bet ‘Arboyeli Bar Hadbsabo'nun Kilise Tarihi, Dogu Siiryani (Nes-
turi) gelenegi icinde kaleme alinmis 6nemli tarihsel kaynaklardan bi-
ridir. Bu eser, Hristiyanligin ilk donemlerinden yazarin yagsadig: ¢aga
kadar olan stirecte Dogu Kilisesi'nin tesekkiiliinii, doktriner tartisma-
larini ve patriklik kurumunun gelisimini ele alir. Bar Hadbsabo, eser-
de hem teolojik meseleleri hem de patrikler ve 6nemli ruhani liderler
hakkindaki bilgileri tarihsel bir biitiinliik i¢cinde sunar. Eser, 6zellikle
Dogu Siiryani kilise tarihinin i¢ dinamiklerini anlamak isteyen aragtir-
macilar i¢in vazgecilmez bir bagvuru kaynagidir.*

- Kerkiik Kronigi®
- Urhoy (Edessa) Kronigi

Soz konusu galisma, yerel tarih yazimi kapsaminda degerlendiril-
mekte olup Urhoy’un tarihsel siirecine 1s1k tutmaktadir. Bu eser Zafer
Duygu tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmistir.*

- Erbil Kronigi

Pers cografyasindaki erken Hristiyanlik tarihi agisindan temel

22 Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, s. 70.

23 Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Stiryani Tarih Yazicilig”, s. 240.

24  Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, s. 71-72.

25  Bkz. Paul Bedjan, Acta Martyrum et Sanctorum II, Paris / Leipzig: Otto Harras-
sowitz, 1891, ss. 507-537

26  Bueserin gevirisi igin bkz. Akalin, Siiryani Tarih Yazicili§inda Geg Antik¢ag, ss. 109-
121.
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ka}}haklardan biri olan bu kronik, Alphonse Mingana tarafindan ya-
yimlanmis ve onun Onciiliigiinde kapsamli bilimsel incelemelere konu
olmustur.”

- Grek Yazar Zakharias Skholastikos’a Nisbet Edilen Kili-

se Tarihi®

ri33

- Asial1 Yuhanna'nin Kilise Tarihi®

- Melkit Kronigi*

- Huzistan (Guidi) Kronigi*

- Maruni Kronigi*

- Yuhanna Bar Penkaye’nin Ktobo d-Ris Mele Isimli Ese-

- Urhoylu Ya’qub’un (6.708) Kronolojik Kanonu

Miafizit Siiryani Kilisesine mensup taninmis din adaminin kale-

me aldig1 bu eser Zafer Duygu tarafindan Tiirkce'ye ¢evrilmistir.?*

- Halifeler Kitab1 Kronigi

II. Yezid’e ( 6.725) kadar gegen siirede tahta ¢ikan Emevi halifeleri-

nin listesini vermesi dolayisiyla bu ismi almigtir.®

27

28

29

30

31

32

33

34

35

Bkz. A.Mingana, “Sources Syriaques I. Msiha-Zkha”, Historie de I'eglise d’Adiabene
sous les Parthes et les Sassanides, Leipzig 1907.

Bkz. Jan Pieter Nicolaas Land, Zachariae Episcopi Mitylenes aliorumque Scripta His-
torica Graece plerumgque deperdita, Cilt: 3, Leiden 1870.

Bkz. William Cureton, The Third Part of the Ecclesiastical History of John Bishop of
Ephesus, Oxford 1853.

Bkz. A. de Halleux, “La chronique melkite abrégée du Ms. Sinai Syr. 107, Museon,
Say1: 91, 1978, ss. 5-44.

Bu eser ilk defa Ignazio Guidi tarafindan nesredildigi i¢in bu ismi almistir. Bkz.
Ignazio Guidi, “Un nuovo testo siriaco sulla storia degli ultimi Sassanidi,” in Ac-
tes du Huitieme Congres International des Orientalistes, tenu en 1899 a Stockholm et 4
Christiana I: Section sémitique (B), Leiden, 1893, ss. 3-36

Bu eser Maruni mezhebine mensup bir Siiryani tarafindan kaleme alinmustir.
Bkz. E. W. Brooks, “Chronica Minora II”, Corpus Scriptorum Christianorum Orien-
talium, Say1: 3-4.Leipzig-Paris, 1904.

Bu eser, ilerleyen boliimlerde ayrintili bir sekilde incelenecektir.

Bu eserin gevirisi i¢in bkz. Akalin, Stiryani Tarih Yazicili§inda Geg Antikgag, ss. 147-
218.

Bkz. Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, s. 87.
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- Zuqnin Kronigi

VIIIL. yiizyila tarihlenen ve giiniimiize ulasabilmis bu kronigin, Ku-
zey Mezopotamya’da, muhtemelen Diyarbakir’in kuzeyinde yer alan
bir merkezde kaleme alindig1 diistintilmektedir. Evrensel tarih anlayis:
dogrultusunda yapilandirilan metin, Adem’in yaratilisindan baglaya-
rak yazarin yasadigr doneme kadar uzanan genis bir zaman dilimini
kapsamaktadir.?

- 754-813 Yillar1 Kronigi*

- 819 Yil1 Kronigi®*®

- 846 Yil1 Kronigi*

- Tel Mahreli Dionysiosun Tarihi*

Bu eser Antakya Miafizit Stiryani Kilisesi patrigi Dionysios (6.845)
tarafindan kaleme alinmistir. Kilise tarihi ve sekiiler tarih seklinde iki
boliimde telif edilen bu ¢alisma 16 kitaptan olusmaktadir.

- Nusaybinli iliyo’nun Kronigi

Dogu Siiryani Kilisesine mensup olan liyo Siiryani literatiiriine
ciddi anlamda katkilar sunmustur. Bu eser Siiryanice ve Arapca dil-
lerinde yazilmis Dogu Siiryanilerine ait evrensel bir kronik hiiviyeti
tagimaktadir. Iliyo 1046 yilinda 61dii.*

36  Genis bilgi i¢in bkz. Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikcag, ss. 87-96;
Tomakin, “Ortacag Islam Diinyasinda Stiryani Tarih Yazicilig1”, ss. 239-241.

37 Bu eser, Zafer Duygu tarafindan Tiirkce'ye gevrilmistir. Bkz. Akalm, Siiryani
Tarih Yazicihginda Geg Antikgag, ss. 365-386.

38 Bkz. ignatyus Efrem Barsavm, Sacilmis Inciler: Stirydnilerin Yazinsal Tarihi. Ceviri:
Zeki Demir. (Istanbul: Istanbul Ortodoks Siiryani Metropolitligi Yaymnlari, 2005),
s. 344.

39  Bkz. Barsavm, Sacilmis Inciler, s. 352; Akalin, Stiryani Tarih Yazicihi§inda Geg Antik-
¢ag, s. 97-98; Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicihigt”, s.
242,

40  Barsavm, Sagilmig Inciler, ss. 350-351; Albert Abtina, Adﬁbit"l—Lﬂg“ati'l-Ardmiyye,
ss. 354-355; Akalin, Siiryani Tarih Yazicihiginda Geg Antik¢ag, ss. 98-99; Tomakin,
“Ortagag [slam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig1”, ss. 241-242.

41  Bkz. Abanj, Adﬁbﬁ’l—Lﬁg“uti’l-Ardmiyye, ss. 368-369; Sebastian P. Brock, “Syri-
ac Sources for Seventh-Century History”. Byzantine and Modern Greek Studies 2
(1976): 17-36, ss. 24-25; Akalin, Siiryani Tarih Yazicihiginda Geg Antikeag, ss. 99-100;
Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig1”, s. 249.
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- Mihail Rabo Kronigi

Mihail Rabo, 1166 ile 1199 yillar1 arasinda patriklik makaminda
bulunmusg ve Miafizit Siiryani Kilisesi'nin tarihinde derin izler birak-
mi1s 6nemli bir dini otorite olarak one ¢ikmaktadir. Malatya dogumlu
olan Mihail Rabo, 1199 yilinda 6lmiistiir. Siiryani tarih yazim gelenegi
cercevesinde ise, kaleme aldig eserler ve tarihsel olaylara yaklasimi
bakimindan bu disiplinin en seckin ve etkili temsilcilerinden biri ola-
rak degerlendirilmektedir.*

- 1234 Y11 Anonim Siiryani Vekayinamesi

Bu kapsamli eser, Miafizit inanca mensup kimligi belirsiz bir Siir-
yani yazar tarafindan kaleme alinmistir. Bu eser, igerik ve yontem agi-
sindan Mihail Rabo Kronigi'nden bagimsiz bir sekilde telif edilmistir.*®

- Bar “‘Ebroyo’nun Tarihi

Siiryani edebiyatinin “altin ¢ag1” olarak kabul edilen XI-XIII. ytiz-
yillar arasinda yasamis olan Bar “Ebroyo (6. 1286), Siiryani entelektiiel
geleneginin en 6nde gelen simalarindan biri olarak degerlendirilmek-
tedir. Hem teolojik hem de tarihsel alanlarda {irettigi eserlerle 6ne ¢i-
kan Bar “Ebroyo, Siiryani yazinsal mirasinin son biiyiik klasik temsil-
cisi olarak kabul gérmektedir. Ozellikle kaleme aldig1 kronik, Siiryani
tarih yaziciigr geleneginin hem igerik hem de yontem agisindan en
kapsamli ve 6zgiin 6rneklerinden biri olup, bu gelenegin hem doruk
noktasini hem de kapanis evresini temsil etmektedir.*

42  Bkz. Ab(ina, Adﬁbﬁ’l—Lﬁgati ’Z-Arﬁmiyye, ss. 437-439; Barsavm, Sacilmis Inciler, ss.
400-401; Sebastian P. Brock, “Syriac Sources for Seventh-Century History”. ss. 21-
22; Akalm, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, ss. 100-102; Tomakin, “Ortacag
Islam Diinyasinda Stiryani Tarih Yazicilig”, ss. 242-243.

43  Bkz. Abing, Addbit"l—Lﬂg‘uti’l-Ardmiyye, s. 440; Barsavm, Sacilmig Inciler, ss. 409-
410; Sebastian P. Brock, “Syriac Sources for Seventh-Century History”. s. 22; Aka-
lin, Siiryani Tarih Yaziciliginda Geg Antikgag, ss. 102-103; Tomakin, “Ortagag Islam
Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig1”, ss. 243-244.

44  Abtng, Adﬁbit"l—Liigati’l-Ardmiyye, ss. 457-459; Barsavm, Sagilmig Inciler, ss. 427-
428; Sebastian P. Brock, “Syriac Sources for Seventh-Century History”. ss. 22-23;
Akalin, Siiryani Tarih Yazicithginda Geg Antikcag, ss. 104-105; Tomakin, “Ortacag
Islam Diinyasinda Stiryani Tarih Yazicilig”, ss. 244-245.
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3. Yuhanna Bar Penkaye ve Antik Finik Sehri

Yuhanna Bar Penkaye, MS VII. yiizyilda yasamis olup Dogu Ki-
lisesi’'ne mensup onde gelen bir ilahiyat¢idir.* Hakkinda sahip oldu-
gumuz smurh biyografik bilgiler, kendi eseri olan Ktaba d-Ris Melle /
<> win =ha / Ana Olaylar Kitab1 adli eserinden; Adday Ser tara-
findan yayimlanan kisa biyografisinden ve heniiz nesredilmemis bazi
manzum vaaz ve metinlerden (memra/~i»~=) elde edilmektedir.*

Yuhanna Bar Penkaye, s6z konusu eserini manastir basrahibi Sab-
risho’ (s~ assiae) nun talebi dogrultusunda kaleme aldigini ifade etmek-
tedir. Yapilan gesitli arastirmalar, onun yalnizca bir tarih¢i olmadigini,
ayn1 zamanda derin bir teolojik donanima sahip bir ilahiyat¢1 ve mu-
kaddes metinlerin yorumuna vakif biri oldugunu ortaya koymakta-
dir. Ayrica, Dogu Siiryani gelenegine ait temel litiirjik kaynaklardan
biri olan Hudra’da (~1as) yer alan ve Bar Penkaye’ye nispet edilen bir
ilahinin varlig1 da, onun litiirjik yazim alanindaki katkilarini yansitan
onemli bir unsurdur.*

Yusuf Hazzaya, Mervli Isodad, Nusaybinli Abdiso, [shak Sbad-
naya, Erbilli Gewargis ve Bar Ebroyo gibi farkli dénem ve bolgelerde
yasamis Sliryani yazarlar, ¢esitli baglamlarda Yuhanna Bar Penkaye’ye
atifta bulunmakta ya da onun eserlerinden s6z etmektedir. Bu atiflar,
Bar Penkaye’nin sonraki Siiryani entelektiiel gelenegi tizerindeki etki-
sini ortaya koymaktadir.*®

Ktaba d-Ris Melle’nin niishalarinda Yuhanna’nin ismine “Penka-
ye” nisbesi eklenmis olup bu ifade, yazarin dogum yeri olan Penek/
Finik koytine (wso) isaret etmektedir. Bagka bir ifade ile Ris Melle adl1
eserin yazar1 dogrudan “Yuhanna Bar Penkaye’ olarak belirtilmistir. Pe-
nek/Finik Koyti, IV-V. ylizyillarda yasamis ve Mor Evgin (e o ,i=)'in
ogrencisi oldugu rivayet edilen Mor Salita (<Al ,i=)nin hagiyografi-
sinde de zikredilmektedir. Bu anlatiya gore Salita*, Nusaybin yakinla-

45  Bkz. AbGna, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, ss. 287-289; Sebastian P. Brock, “Syriac
Sources for Seventh-Century History”. s. 139; Akalin, Siiryani Tarih Yaziciliginda
Geg¢ Antikeag, ss. 82-84; Tomakin, “Ortagag islam Diinyasinda Stiryani Tarih Yazi-
clig1”, s.246; Yasar Kaplan, Nesturi Kilisesi'nin Temel Inanc ve Uygulamalarinin
Tesekkiil Siireci, s. 162.

46  Emmanuel Joseph Mar-Emmanuel, The Book Of Resh Melle By Yohannan Bar Pen-
kaye: An Introduction To The Text And A Study Of Its Literary Genres, Doktora Tezi,
(Toronto: The Department of Near and Middle Eastern Civilizations University
of Toronto, 215), s. 77.

47  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s.77.

48  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s.78.

49  Mor Salita: IV. yilizyilin sonunda ve V. yiizyilin baglarinda yasadig: tahmin edi-
liyor. Siiryanice kaynaklar Mor Salita’y1, Mor Evgin’in yetmis geleneksel 6gren-
cisinden biri olarak sayar. 1skenderiyeli bir Misirli olan Salita da bu yola gikmis
ve kesislik giysisini giyerek kendini bu yola adamistir. Mor Evgin ve 6grenci-
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rindaki Izla (Bagok) Dagi’'ndaki kiliseden Bet Zabde bdlgesine gelmis
ve Dicle Nehri'ni Penek/Finik koyiiniin yaklagik bir mil giineyinden
gecerek Sba Dagi'na ¢ikmistir.”

Iso’dnah ( (suavaes ,imtarafindan aktarilan rivayete gére Mor Sali-
ta, bir donem Bet Zabde bolgesinde yer alan Penek adli kdyde yasamis
ve burada doksan iki yasinda vefat etmistir. Bu anlatim, Strabon’un
antik diinya hakkindaki Cografya (Geographumena) isimli kitabinda
Pinaka (Pinaca) olarak andig1 ve Dicle Nehri civarinda konumlandir-
dig1 yerlesimle Penek/Finik arasinda bir cografi ortlismenin miimkiin
oldugunu diistindiirmekte olup, s6z konusu antik cografi bilginin
dogrulugunu dolayl bicimde teyit eder niteliktedir.”!

Yuhanna Bar Penkayenin dogum yili kesin olarak tespit edileme-
mektedir; ancak geng yasta manastir yasamina adim attig1 varsayilmak-
tadir. Bu durum, onun ruhani egitimini, biiytik olasilikla deneyimli bir
kesisin rehberliginde ve gozetiminde siirdiirdiiglinii diistindiirmekte-
dir. Nitekim Bekaret ve Kutsallik Uzerine baslikli eserinin ikinci mem-
ra’sinda, manastira kabul edilecek genglerin belirli kosullar1 saglamasi
gerektigini ifade etmistir.”

Yuhanna Bar Penkaye, Mor Sabrigo (sasine oi)un bagrahip ol-
dugu donemde, Kamul'daki®® Mor Yuhanna Manastiri ( (=es <imas
da=as) ‘na katilarak kesis olmustur. Kamullu Mor Yuhanna'nin (,i»
damar awas), Beth Garmai’de™ Pers kraliyet ailesiyle baglantilh Mecusi
bir ailede dogdugu aktarilir. Nusaybin'de Mor Evgin’in 6grencisi ol-
duktan sonra, Nuh'un Gemisi’'nin karaya oturduguna inanilan bolge-

leriyle birlikte Nusaybin’e gitmistir. Daha sonra, hayatinin geri kalanini muci-

zeler gercgeklestirerek, putlar1 yikarak, hastalar1 iyilestirerek ve putperestleri

Hristiyanlhiga cevirerek gecirdigi Bet Zabde bolgesindeki Penek (Finik) kdyiine

tasinmustir. Burada bir kilise de insa etmistir ve 92 yasinda 6ldiigiinde bu kiliseye

gomiilmiistiir. Siirt Vakayinamesi, onun hayatinin sonunda Belad/Balad (Eski

Musul)’a gittigini ve orada bir magaraya gomiildiigiinii, bu magaranin {izerine

biiyiik bir manastir insa edildigini iddia eder. Baska bir anlatiya goére de Mor

Salita'nin Nusaybin'deyken Nusaybinli Ya’'qub ile birlikte Nuh'un Gemisi'nin

durdugu Cudi Dagi'na gittigini ve orada bir kilise insa ettiklerini belirtir. Bkz.

https://gedsh.bethmardutho.org/Shalita-Mar (Erisim Tarihi: 16.05.2025)

50  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s.78.

51  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s.79. Ayrica bkz. Adnan Cevik ve
Sitha Konuk “Roma-Sasani Miicadelesinden Islam Hakimiyetine Kadar idil ve
Yoresinin Tarihi Cografyas1”, Gegmisten Giiniimiize Idil, ed. Nesim Doru, (Istan-
bul: Sirnak Universitesi Yaynlar1 -2, 2011), ss. 19-33, s. 22.

52 Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s.79.

53  Bagka bir kaynaga goére bu manastir, VII. ylizyilin baglarinda Arzon/Erzen/Gar-
zan Piskoposu olan Rabban Ukama tarafindan Qardu bolgesinde inga edilmistir.
https:/ /www iranicaonline.org/articles/east-syrian-monasteries/ (Erisim Tari-
hi: 04.05.2025)

54  Kuzey Irak’taki Kerkiik sehri civarindaki tarihi bir Asur bolgesidir.
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hayat1 yasamigtir. Oliimiiniin ardindan bir magaraya defnedilmistir.
Uzun bir siirenin ardindan Rabban Ukama® (~<=ao~ =4), Mar Abra-
ham Manastiri’'ndan ayrilarak Kamullu Mor Yuhanna'in anisin yasat-
mak amaciyla Corduene bolgesinde, Nuh'un Gemisi'nin karaya otur-
duguna inanilan Qardu Dagi’'nda kutsal bir tapmak (~eide i.h) insa
etmistir. Yuhanna'in naasi, daha 6nce bulundugu magaradan almarak
bu yeni manastira nakledilmistir. Bu olay muhtemelen MS 610 yillarin-
da gerceklesmistir.”® Kisa bir siire sonra ise, her ikisi de Sabriso adini
tasiyan iki 6grenci Rabban ‘Ukama’ya katilmistir. Ukama hayatta iken
halefi olarak Mor Sabriso’yu tayin etmistir.”” Manastir insaatinda bu
iki miiridin de pay1 oldukga fazladir. Yuhanna Bar Penkaye, Rabban
‘Ukama ile iki Sabriso'nun yolculugunu mecazi bir anlatimla bir gemi-
ye benzetir. Bu geminin, Tanr1’'nin rehberliginde zarar gormeden Ka-
mul (Kmol) Dagi'na yoneldigini ve sonunda Nuh'un Gemisi'nin kara-
ya oturduguna inanilan Qardu daglarinda durdugunu belirtir. Kamul
Dag, Islami kaynaklarda Cudi Dag olarak gegmektedir.*®

Kaynaklar, Yuhanna'nin yetmis ii¢ yasinda vefat ettigini ve naasi-
nin Kamul’'da bulunan biiyiik Mor Yuhanna Manastiri'na defnedildigi-
ni kaydeder. Bununla birlikte, Yuhanna bar Penkaye'nin, Dogu Siiryani
geleneginin 6nemli mistik yazarlarindan biri olan Dalyatali Yuhanna
ile siklikla karistirildig1 goriilmektedir. Bu iki sahsiyet, 6zellikle el yaz-
mas1 geleneklerinde sava/~=aw (yasli/ruhani 6nder) gibi birbirine yakin
tinvanlarla anildiklarindan dolay1 zaman zaman birbirleriyle 6zdes-
lestirilmislerdir. Ancak onlara isnad edilen metinler ve tarihsel bag-
lam dikkate alindiginda, Yuhanna bar Penkaye'nin kimligi ve eserleri
daha net bir sekilde ayirt edilebilmektedir. Mevcut veriler 1s181nda, Ris
Melle’nin 687 yili civarinda kaleme alindig1 ve bu metinden sonra ya-
zildig1 diistiniilen baz1 memralar da goz 6niinde bulunduruldugunda,
Yuhanna'nin 680°1i yillarin sonuna dogru vefat etmis olabilecegi gorii-
sti daha kuvvetli bir jhtimal olarak degerlendirilmektedir.”

4. Yuhanna Bar Penkaye’nin Eserleri

1. Ris melle
2. Genglerin egitimi
3. Tiiccar

55 Ukama/ukomo (~auwxr), Aramice’de “siyah” anlamina gelmektedir.

56  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 62.

57  Emmanuel Joseph Mar-Emmanuel, s. 64. (voi,zon 3p. ~oxw sih) Bura-
da Mor Sabriso’un kdyii olarak ifade edilen (U)sax isimli yerlesim yerinin bu-
giin Cudi Dagimin eteklerinde bulunan &lii yerlesim Sax (Caglayan) kdytii olma
ihtimali oldukga yiiksektir. Bu tespit, literatiirde ilk kez bu ¢alismada ortaya ko-
nulmaktadir.

58  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 61.

59  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 82.



298

4. Firkalar karsit1

5. Rabbin yedi gozii

6. Baglar ve miikemmellik

7. Sorular kitab1

8. Bekaret ve kutsallik iizerine kitap

9. Kutsal Kamul Manastiri'nin kurucusu Rabban Sabriso
iizerine bir memra

10. Sana ikrar ediyoruz, ey her seyin rabbi ilahisi iizerine

11. Yeni pazar giinii iizerine bir memra

12. Miifteri ile kilise arasinda gecen bir diyalog iizerine
kaside

13. Kutsal Ruh iizerine bir memra

14. Trisagion (U¢ Kutsal) iizerine

15. Zor zamanlarimiza dair bir memra

16. Tovbe iizerine iki memra

17. Iman iizerine bir memra

18. Yaratilis iizerine bir Kitap

19. Mar Yuhanna Bar Penkaye’nin faydal1 bir memrasi

20. Bir ilahi

21. Kesis hiicresi tlizerine iki memra

22, Kiifiir seytanina kars1 bir mektup

23. Zinaya kars1 miicadele iizerine

24. Tiim seytanlara ve onlarin saldirilarina karsi

25. Kutsallik erdemi iizerine

26. Miikemmellik iizerine

27. Kuzu iizerine

28. Zahidlik erdemleri iizerine kapsaml1 bir tefekkiir

29. Cok sayida vezinli memra ve mektup

30. Tembel kesisler iizerine bir memra

31. [lahi erdemlerin miikemmelligi iizerine®

Melayé Ciziri'nin Bilgi Anlayis1

5. Yuhanna Bar Penkaye Uzerine Yapilmis Modern Calis-
malar

Modern aragtirmalar baglaminda Ris Melle iizerine yapilan ilk cid-
di incelemeler, XX. ylizyilin baglarinda Anton Baumstark (1901), Ad-
day Ser (1907) ve Alphonse Mingana (1908) tarafindan baslatilmistur.
1963 yilinda T. Jansma, Ris Melle'nin elestirel bir edisyonunu hazirla-

60 Burada sunulan eserler listesi, Bar Penkaye’ye atfedilen ve farkli kataloglarda ce-
sitli sekillerde kayit altina alinmus kitap isimlerinin bir araya getirilmesiyle olus-
turulmustur. Bkz. Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, ss. 93-94.
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may1 amagladigimi duyurmus, ancak bu ¢alisma tamamlanamamustur.

Sonraki yillarda Sebastian Brock (1987), Robert Hoyland (1997) ve
Lutz Greisiger (2007), Emmanuel Joseph Mar-Emmanuel (2015) gibi
onemli arastirmacilar tarafindan yiriitiilen ¢alismalar, hem Ris Mel-
le’nin iceriksel zenginligine hem de Bar Penkaye’nin Dogu Siiryani en-
telektiiel gelenegi icindeki yerine yonelik ilginin arttigini gostermek-
tedir.®

6. Ris Melle

Yuhanna Bar Penkaye'nin Ris Melle (Sozciiklerin Bas: Kitabi- Ana
Olaylar Kitab1) adli eseri, iki ana boliimden olusan on bes kitaptan
olusan ve teolojik egilime sahip bir diinya tarihidir. Ilk dokuz kitapta,
diinya tarihi yaratilistan baslayarak Yeni Ahit 6dncesine kadar kronolo-
jik bir sekilde aktarilir. Onuncu kitaptan itibaren baslayan ikinci béliim
ise Yeni Ahit donemiyle birlikte gelisen olaylari ele alir ve yazarin ¢ag-
das1 oldugu tarihsel gelismelerle sona erer.

Her iki boliimde de Bar Penkaye, insanin Tanr1"ya kars: sergiledigi
itaatsizlige karsin, Tanr1'nin tarihsel siiregteki siirekli miidahalesine ve
kurtulus planindaki belirleyici konumuna dikkat ¢eker. Bu baglamda
Ris Melle, tarihsel bir kronik olmanin o6tesinde, teolojik yorumlarla
zenginlesmis ve Dogu Siiryani ilmi gelenegi icinde 6zgiin yer edinmis
bir eserdir. Bar Penkaye bu eserinde su konulari islemistir.

1. Birinci kitap: “Yaratilisin alt1 gtinii” ile Nuh tufanina kadar ge-
¢en siire agisindan diinya tarihi

2. Ikinci kitap: Nuh tufanindan Yahudiler’in siirgiiniine kadar
tarih

3. Ugiincii kitap: Siirgiin doniisii ve Makabi Sehitleri

4. Dordiincii-sekizinci kitaplar: Tarihsel olmaktan ¢ok teolojik ve
yoruma dayali bir karekter yansitirlar.

5. Dokuzuncu kitap: Pagan dinleri {izerine
6. Onuncu ve onbirinci kitaplar: Mesih’in yasami

7. Onikinci kitap: Mesih’in goge yiikselmesinden Tapinak’in yikil-
masina kadar,

8. Oniiglincii kitap: Havarilerin misyon faaliyetleri

9. Ondértiincii kitap: Havarilerin liimiinden Islam dénemine ka-
dar

61  Genis bilgi i¢in bkz. Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, ss. 94-95.
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10. Onbesinci kitap: VIL Yiizy1l®

Bar Penkaye agik bir sekilde kitabina Ris Melle adin1 verdigini su
sekilde ifade etmistir:

~l> 2 o ohas”Bu Ris Melle Kitabi'nda”
> =i gomes e ahas “Bu kitaba Ris Melle adini verdik”®?

7. Ris Melle’nin Yazildig Tarih ve Telif Sebebi

Yuhanna Bar Penkaye'nin Ris Melle adli eseri, yazim tarihi kesin
olarak bilinmeyen 15 kitaptan olusur. Eserin hicbir el yazmasinda tarih
bilgisi yer almaz; ancak son kitapta gegen tarihsel olaylar ve sahsiyet-
ler, metnin 686-687 civarinda kaleme alindigini diistindiirmektedir.
Ozellikle Emevi halifeleri Muaviye ve Yezid’e, Nusaybin cevresindeki
Arapj hizip savaslarina ve hicri 67 (686) yilinda gerceklesen veba, kitlik
ve savaglara dair anlatilar, yazarin bu dénemin hemen ardindan yaz-
digin1 gosterir. Bar Penkaye, bu felaketleri ilahi cezalandirma olarak
yorumlar ve olaylar1 yasanirken aktardigini ima eder. Ayrica, eserin
bashgini olusturan Siiryanice ifadenin harflerinin sayisal degeri de
bu tarihle ortiismektedir.** Yuhanna bu eseri, okuyucularina Tanri'nin
merhametini ve kurtarisin1 hatirlatmak igin telif etmistir.®®

8. Ris Melle Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Yuhanna Bar Penkaye’nin VII. yiizyilda yasadigl, hem Dogu Siir-
yani Kilisesi gelenegi hem de modern arastirmacilar tarafindan genel
kabul gérmektedir. Once Kamul'daki Mar Yuhanna Manastiri’'nda ke-
sis olarak yasayan Bar Penkaye, ilerleyen yillarda Mar Bassima Ma-
nastiri’'nda inzivaya gekilmistir. Siiryani kaynaklar1 ona pek ¢ok eser
atfetmekle birlikte, glintimiize eksiksiz ulasan tek eseri Ris Melledir.

Her ne kadar eserin basinda bir 6ns6z bulunmasa da, Bar Penkaye,
bu ¢alismay1 Sabriso adli bir din adaminin istegi tizerine kaleme aldi-
g1 belirtir. Ancak burada sozii edilen kisinin, Rabban “Ukama tara-
findan Kamul Manastiri'na atanan Sabriso degil, onun yerine ge¢gmesi
planlanan baska bir Sabriso olabilecegi diistiniilmektedir.

Bar Penkaye, Ris Melle’deki temel amacinin ilahi takdirin tarih bo-
yunca insanlik {izerindeki etkisini, yani Tanri1'nin bagislayici sevgisini

62  Akalin, Stiryani Tarith Yazicihiginda Geg Antikgag, s. 83.
63 Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, ss. 107-108.
64  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 118.

65  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 1120.
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ve litfunu anlatmak oldugunu ifade etmektedir. Bu hedef dogrultu-
sunda eserinde kutsal metin yorumlarina, bazit Mezmurlarin ayrintil
aciklamalarina, Teslis ve Mesih’in dogasina dair teolojik tartismalara
yer verir. Ayrica gesitli donemlere ait tarihsel olaylar1 kisa Ozetlerle
aktarir. Ozellikle miladi 680'li yillarda yasanan savaslar, dogal afetler,
tutulmalar, kitlik ve veba gibi felaketleri, kutsal kitap baglaminda apo-
kaliptik bir dille yorumladig: boliimler dikkat gekicidir.

Ris Melle, kutsal metinler ve kilise tarihinden derlenmis bir ¢esit
evrensel tarih ¢calismasidir. Eserin IX. kitabi, eski dini inanglarin ve uy-
gulamalarin gesitliligini detayli bigcimde ele alirken, XIV. kitapta Pers
ve Bizans topraklarinda Hristiyanlarin ugradigi zultimlere kisaca de-
ginilir.®

Eserin ilk donem incelemeleri, onu daha ¢ok kiyamet temal1 bir
metin olarak degerlendirmistir. Bu nedenle tarihgiler uzun siire ese-
re mesafeli yaklagsmistir. Ancak 1960’lardan itibaren, 6zellikle Miislii-
manlarin Kuzey Mezopotamya’'daki hakimiyet donemiyle ilgili bilgi
vermesi agisindan degeri yeniden kesfedilmistir.®”

Eger Ris Melle, Dogu Kilisesi'nin ilk sinodlari, Mezopotamya’daki
Hristiyan zuliimleri, manastir yasaminin gelisimi ya da Iznik (325), Is-
tanbul (381), Efes (431) ve Kadikdy (451) konsilleri sonras: doktrinlerin
tarihi hakkinda daha ayrintili bilgi icerseydi, kuskusuz ¢ok daha once
akademik cevrelerin ilgisini ¢ekebilirdi. Bar Penkaye’nin doneminde
artik elimizde olmayan bir¢ok kaynaga ulasma imkani olsa da, onun
amaci detayli bir kronik sunmak degil, Tanr1'nin tarihsel planin kisa
ve 0z bicimde aktarmaktir.®®

Bar Penkaye, eserini olustururken farkli kaynaklardan yararlandi-
gin1 agikga belirtir. Onun benzetmesine gore, bu kaynaklar eserin gii-
clinii artiran ilag bilesenleri gibidir. Bar Penkaye Ris Melle’de olaylar1
siralamakla ilgilenmedigini 6zellikle ifade eder. Takip ettigi bu yon-
tem, Dogu Kilisesi gelenegiyle uyumludur.®

Bar Penkaye'nin yasadig1 cagda, Dogu Siiryani Kilisesi'nin kurum-
sal yapisi ve teolojisi biiytik olgiide sekillenmisti. Bu siirecte Nusaybin
Okulu belirleyici rol oynamus, V. yiizyildan 640 yilinda Araplarin bol-
geyi fethetmesine kadar kilisenin en 6nemli egitim merkezi olmustur.
Mezunlar1 arasinda piskoposlar, teologlar, Kutsal Kitap sarihleri ve
yeni manastir kuruculari yer alir. Bunlarin en taninmisi, 571-588 yillari
arasinda Izla Dagi'nda kurdugu manastirla Dogu Kilisesi'nde manas-
tir reformunun onciisii olan Kegkerli Mar Abraham (491-588)'dir. Ay-
rica III. i@oyab (649-659), kilise litiirjisinin temel dualarini igeren Hud-

66  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 224.
67  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 225.
68  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 225.
69  Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 123.
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ra’y1 diizenlemistir. VIL. ylizyilin baslarinda 6len Babai'nin™ (5. 628)
eserleriyle birlikte, Efes ve Kadikdy konsillerinden sonraki doktrinsel
aciklamalar da biiyiik 6l¢iide tamamlanmistir.” Tiim bu gelismeler 1s1-
ginda Yuhanna Bar Penkaye, bu kurumsallagma stirecinin hemen son-
rasma taniklik eden 6nemli bir figtirdiir.

9. VII. Yiizy1lda Bar Penkaye’nin Islam Fetihlerine Bakis1

Nesturiler olarak bilinen Dogu Kilisesi mensuplari, agirlikli olarak
Sasani yonetimindeki Iran topraklarinda yasiyordu. Bu nedenle Bi-
zans'ta yasayan Hristiyanlarla dini ve siyasi ge¢mis agisindan tam bir
ortaklik kuramamuiglardi. Nesturilik, Bizans'in kabul etmedigi bir teo-
loji oldugu igin bu topluluk Sasani hakimiyeti altindaki cografyalarda
varligin1 devam ettirmis ve orada kendilerine 6zgii bir dini yap:1 ge-
listirmislerdi. VII. yiizyilda gerceklesen Islam fetihleri sirasinda Dogu
Kilisesi mensuplarmin tepkileri, Kadikdy Konsili'ne bagli olan Melkit
Hristiyanlardan daha cesitli ve elestireldi. Dogu Kilisesi genel olarak
Islam fetihlerini, Hristiyan diinyasinin ézellikle Bizans’a bagli kesim-
lerinin teolojik sapmalar1 ve diinyevilesmesi yiiziinden hak edilmis bir
ilahi miidahale olarak degerlendirmistir. Nesturiler, bu felaketten yal-
nizca Roma Hristiyanligini degil, kendi i¢ ¢evrelerini de sorumlu tut-
muslardir. Onlara gore Hristiyanlik, 6zlinden uzaklasmis ve Tanri'nin
miidahalesini gerektirecek 6l¢iide bozulmustur.”

Nesturi tarih¢i Yuhanna Bar Penkaye de, bu dénemde Miislii-
manlarin Tanri'nin bir arac olarak gonderildigini savunmustu. Ona
gore Miisliimanlar, glinahkar Persleri ve sapkin Hristiyanlar1 cezalan-
dirmakla gorevlendirilmisti.”® Bar Penkaye, Roma Hristiyanligini ve
ozellikle Bizans yonetimiyle yakin iligkiler kuran kilise otoritelerini
agir sekilde elestiriyordu. Iznik Konsili'nden sonra cikan teolojik tar-

70  Mar Babai'nin (6. 628) Birlik Kitab: olarak bilinen Memre d Mar Babai ‘al Alahuta
u’al Nasuta u’al Parsopa Dahdayuta (Mesih’in Tlahlig1 ve Begerligi ve Sahsin Bir-
ligine Dair Mar Babai'nin Memralar1) isimli eseri Dogu Kilisesinin kristolojik
doktrinlerinin anlasilmasi icin son derece 6nemlidir. Bkz. Yasar Kaplan, “Biiytiik
Mar Babai (571-628) ve Dogu Kilisesi”, Hakkari flahiyut Yazilar: 11, ed. Zekerya
Saribulak, Mahsum Aslan, (Van: Peywend Yayinlari, 2021), ss. 133-159, s. 137;
Geevarghese Chediath, The Christology Of Mar Babai The Great, (Paderborn/West
Germany: Oriental Institute Of Religious Studies, 1982), ss. 22-25; Kaplan, Nesturi
Kilisesi'nin Temel Inang ve Uygulamalarmin Tegekkiil Siireci, s. 20.

71 Emmanuel Joseph, The Book Of Resh Melle, s. 226.

72 Duygu, “VIL Yiizyildaki Islam Fetihlerinin ve Miisliiman Hakimiyetinin Hiristi-
yan Tarih Yazimina Izdiistimleri”, s. 41-43.

73 Genis bilgi icin bkz. Zafer Duygu, “VIL. Yiizyildaki Islam Fetihlerinin ve Miis-
liiman Hakimiyetinin Hiristiyan Tarih Yazimina Izdiistimleri”, Artuklu Akademi
Dergisi, 2014/1(1), ss. 33-65, s. 41.
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tismalarin ve krallarin dine miidahalesinin Hristiyanli§1 yozlagtirdi-
g1 savunuyordu. Kilisenin igindeki boliinmeler, dini yozlasmalar
ve diinyevilesme, ona gore Mesih’in 6fkesini ¢ekmisti. Bar Penkaye,
Hristiyan toplumunun genel ahlaki ¢okiise ugradigini diistintiyordu.
Piskoposlar ve din adamlar1 diinyevi giiclere baglanmis, dini gorev-
lerini ihmal etmisti. Bu sebeple Miisliimanlarin gelisi, sadece bir isgal
degil, Tanrisal bir ceza olarak goriilmeliydi.”* Bar Penkaye'nin bu eseri,
Arap kaynaklarmin yani sira Islam tarihine dair bilgiler iceren kitaplar
arasinda, zaman bakimindan en erken donemlere ait olanlardan biri
olarak kabul edilmektedir.”

10. Ris Melle’nin 14. Kitabindan Bir B6liimiin Tiirkce
Cevirisi

Pers Kralligi, hiikiimdarlar1 Hiisrev I zamaninda sona erdiginde,
Hagar (Hacer)in ¢ocuklarinin (yani Araplarin) kralli$1 neredeyse tiim
diinyaya hakim oldu. Pers kralligini tamamen ele gecirdiler ve savas
sanatlariyla oviinen tiim savascilarini alt ettiler.

Onlarin gelisini siradan bir olay olarak degil, ilahi bir planin so-
nucu olarak diisiinmeliyiz. Tanri, onlar1 ¢agirmadan 6nce Hristiyanla-
ra saygi gostermeleri icin hazirlamisti. Ozellikle de manastir hayatina
( =mss / miinzeviler) saygi gostermeleri yoniinde Tanri’dan 6zel bir
buyruk almiglardi.

Bu halk geldiginde, Tanri'nin emriyle hem Pers hem de Bizans
kralliklarini adeta savassiz bir sekilde ele gegirdiler. Bu, atesten kurta-
rilan bir odun parcasi gibi oldu — ne silah ne de insan giicii kullandilar.
Tanri, onlara zaferi verdi, ki boylece kendileri hakkinda yazili olan su
sozler gerceklessin: “Bir adam bin kisiyi kovalar, iki kisi on bini kagir-
tir!” Zira bagka nasil olurdu ki? Zirhsiz, kalkansiz ¢iplak adamlar, ilahi
yardim olmaksizin nasil zafer kazanabilirdi? Tanri, onlar1 diinyanin
dort bir yanindan ¢agirarak giinahkar bir krallig1 yikmak ve Perslerin
kibirli ruhunu alcaltmak i¢in kulland1.7

Cok kisa bir siire iginde biitiin diinya Araplara (~u.)\, / Tayaye-Ta-
yoye) teslim oldu. Denizden denize, dogudan batiya kadar tiim surlar-
la gevrili sehirleri ele gegirdiler — Misir ve tiim gevresi, Girit'ten Kapa-
dokya’ya, Yahelman’dan Alan kapilarina kadar. Ermeniler, Siiryaniler,
Persler, Bizanshlar, Misirlilar ve aradaki tiim bolgeler onlarin eline
74 Duygu, “VIL Yiizyildaki Islam Fetihlerinin ve Miisliiman Hakimiyetinin Hiristi-

yan Tarih Yazimina Izdiigiimleri”, s. 41-42.

75  Akaln, Siiryani Tarih Yaziciiginda Geg Antikgag, s. 84.
76  Ayrica bkz. Yasar Kaplan, Nesturi Kilisesi'nin Temel Inang ve Uygulamalarinin Te-
sekkiil Siireci (IV. XIII. Yiizyillar), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, Ankara 2021. s.148-149.
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gegfi. Peygamberin de dedigi gibi, herkes onlarin egemenligi altinday-
d1. Bizans Imparatorlugu’nun yalnizca yaris1 onlardan kurtulabildi.

Yunan topraklarinda, Kug'ta (muhtemelen Nubya), Ispanya’da ve
uzak bolgelerde gerceklestirdikleri katliamlar, esir edilen ogullar ve
kizlar, kolelegtirilen insanlar... Kim anlatabilir? Baris ve refah zaman-
larinda bile Yaradan’a kars1 savagsmaktan vazge¢cmeyen insanlara, mer-
hameti olmayan barbar bir halk gonderildi.

Bu kitab1 burada sonlanAdlrahm ve Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a son-
suza dek ovgiiler sunalim. Amin.”””

Sonug

Yuhanna Bar Penkaye'nin Ris Melle isimli bu eseri giintimiize ek-
siksiz ulagan en eski Siiryanice evrensel tarih 6rnegi olarak biiyiik bir
oneme sahiptir.”® Bu ¢alisma, bu kiymetli eserin yazar1 Yuhanna bar
Penkaye'nin, Sirnak yoresinin tarihsel ve dini miras1 agisindan tagidig:
degeri hatirlatmay1; ayn1 zamanda geng arastirmacilarin dikkatini bu
onemli sahsiyet tizerine gekmeyi amaglamistir.

Bar Penkaye ve eserleri iizerine yapilan arastirmalarin sayis1 giin
gectikce artmaktadr. Ozellikle Ris Melle’deki teolojik meseleler halen
detayli incelemelere agiktir. Ayrica Bar Penkaye'nin teolojisi, Mesih
anlayis, littirjiye katkis1 ve Dogu Kilisesi igindeki yeri iizerine daha
derin analizler yapilabilir. Ozellikle de Bar Penkaye'nin s6z konu-
su eserinde yer alan 14. ve 15. kitaplar, yalnizca Siiryani literatiirii
baglaminda degil, Arap kaynaklar1 da dahil olmak {izere erken donem
Islam tarihiyle ilgili bilgi aktaran eserler arasinda kronolojik olarak
en eski Orneklerden biri olma niteligini tagimaktadir. Bu yoniiyle,
ilgili boliimler Islam tarihinin erken dénemine dair yazili tanikliklar
arasinda 0zel bir konumda degerlendirilmelidir.

77  Verilen Tiirkge ¢eviri, Bar Penkaye'nin Ris Melle adl1 eserinin 14. Kitabindan bir
boliime aittir. Bu ceviri, Sebastian Brock tarafindan yapilan ingilizce geviriye
dayanmaktadir. Bkz. Sebastian Brock “North Mesopotamia in The Late Seventh

Century Book XV Of John Bar Penkaye’s Rish Melle”, Jerusalem Studies in Arabic

and Islam, 9, 1987, ss. 51-75. Ceviri yapilan pasajlar ad1 gecen makalenin 57-58.
sayfalar1 arasinda yer almakta olup Ris Melle'nin 14. kitabinin 141-143. paragraf-
larina karsilik gelmektedir.

78  Kutlu Akalin ve Zafer Duygu, Siiryani Literatiirii, (Mardin: Mardin Sesi Gazeteci-
lik Matbaacilik Yayincilik, 2017), s. 139.
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