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Onsoz

Tasavvufi diislincenin en giiglii ifade bigimlerinden biri olan siir, cogu zaman
nesirde dile getirilemeyen ménevi hakikatleri yogun, sembolik ve veciz bir
sekilde aktarir. Bu sebeple sifi sdirlerin kaleme aldig1 eserler, yalnizca edebi
bir deger tasimakla kalmaz; ayn1 zamanda tasavvufi diigiincenin tevariisiinde ve
derinliklerinin anlagilmasinda 6nemli bir iglev Ustlenir.

Ibnii’l-Fariz (576/1181-632/1235), bu baglamda yalnizca Arap edebiyatinin
degil, Islam diisiince tarihinin de en etkili sahsiyetlerinden biri olarak 6ne ¢ikar.
“Asiklarin Sultan1” (sultinii’l-asikin) unvamiyla taninan ibnii’l-Fariz, 6zellikle
et-Taiyyetii’I-kiibra adli kasidesiyle genis bir serh literatiiriine konu olmus, bu
kaside Ibn Arabi’nin Fusisu I-Hikem’i ile birlikte tasavvuf diisiincesinin temel
metinlerinden biri olarak degerlendirilmigtir. Eserde islenen derin tasavvufl
remizlerin anlagilmasi, tarih boyunca yazilan serhler sayesinde miimkiin
olabilmistir.

Nablusi (8. 1143/1731), ibn Arabi ekoliinii siirdiiren veltid bir mutasavvif
ve miitefekkirdir. Onu farkli kilan yonlerden biri, ibnii’l-Fariz’ in et-Tdiyyetii’l-
kiibra beyitlerinin yani sira biitiin Divanim serh etmis olmasidir. Bu kapsamli
serh ¢alismasi, hem klasik serh geleneginin devamliligin1 géstermesi hem de
tasavvufi yorum cesitliligini ortaya koymasi bakimimdan ayr1 bir énem tagir.
Elinizdeki eser, Nablusi’nin ez-Tdaiyyetii’[-kiibra serhini tasavvufi baglamda
ele almakta; metnin sembolik boyutlarini, kavramsal zenginligini ve Ibn Arabi
sonrasi tasavvuf diislincesi i¢indeki yerini incelemektedir.

Bu kitap, 2014 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde
hazirladigim doktora tezimin gozden gegirilmis ve yeniden diizenlenmis halidir.
Kitaplagtirma siirecinde, lislup bakimindan daha akici bir dil tercih edilmis,
ayrica ¢esitli eklemeler ve diizeltmelerle ¢calisma zenginlestirilmistir.

Calismanin ortaya ¢ikisinda katki saglayan hocalarima, meslektaglarima ve
yazma eser kiitliphanelerinde arastirmalarimi kolaylastiran kurum ¢alisanlarina
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tesekkiir ederim. Ayrica, her asamada manevi destekleriyle yanimda olan
aileme, sabri, anlayisi ve destegiyle bu siirecin en 6nemli dayanaklarindan biri
olan esime, kizlarim Zeynep Ipek ve Inci’ye bana armagan ettikleri vakitler igin
mitesekkirim.

Bu kitabin, Ibnii’l-Fariz ve Nablusi {izerine yapilacak arastirmalara katki
saglamasi ve tasavvufi siir serh geleneginin daha derinlikli anlasilmasina vesile
olmasi temennisiyle.

Zeliha ONER
Aksaray/2025
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“O bir deniz, ama kopiigii amber,

O bir bulut, ama yagmuru rahmet ve cevher’

Abdurrahman Cami, Ibnii’l-Fanz’in Kaside-i Taiyye’si hakkinda bilgi verirken bu beyiti zikret-
mistir. Bkz. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, (terciime ve serh: Lamii Celebi), (haz. Siileyman
Uudag-Mustafa Kara), Istanbul: Pinhan, 2011, 5.716.
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I. GENEL CERCEVE

A. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Tasavvuf tarihinde “ilahi agk™ konusundaki metinler, esas itibariyle
Réabiatu’l-Adeviyye’den (6.185/801)* sonradir. Bu anlayisi sistemli bir bigimde
One siiren sifilerden biri de Ask ve vecde dnem veren bir tasavvuf anlayisini
yaymaya calisan Ahmed el-Gazzali’dir (6. 520/1126). Onun Sevdnihu'l-
ussak? adl Farsca eseri, ask ve vecd merkezli tasavvuf telakkisinin en 6nemli
kaynaklarindan biri kabul edilir. Gazzali’nin goriisleri, Senai (6. 525/1131 [?])°,
Rizbihan-1 Bakli, Feridiiddin-i Attar, Fahreddin-i Iraki gibi biiyiik mutasavviflar

Tasavvuf literatiiriindeki ask kavrami ve anlamlarina dair genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Gazali, Sevd-
nihu’l-Ussak (Askin Halleri), (gev. Turan Kog - M. Cetinkaya), Ankara: Hece yay., 2008; Ibn Arabi,
Ilahi Ask, (¢ev. Mahmut Kanik), insan Yay., istanbul 1998, s. 24 vd.; Cavit Sunar, “Askin Terbiyede
Rolii”, AUIFD, XXV, Ankara, 1981, s. 95-126; Siileyman Uludag, “Ask”, DI4, c. 1V, s. 11-17; Sa-

adettin Kocatiirk, Mevldnd’da Varlik, Insan, Ask ve Oliim Temas:, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara,
2001, s. 95-114.

Islam sonrasi stfi siir literatiirii incelendiginde, kelimelerin ¢agrisimlarin1 zenginlestiren ve delalet
ettigi manalari genisleten bir iislip ile biiyiik bir doniisiime kaynaklik ettikleri goriiliir. “I1ah? ask”
kavrami buna misal olarak verilebilir. Bu kavrami ilk kez terenniim eden Rabiatii’l-Adeviyye’dir.
A. Bedevi bu konuda kapsamli bir ¢alisma yapmustir. Bkz. Abdurrahméan Bedevi,. Rabiatii’l-A-
deviyye: sehidetii’l-1gki’l-ilahiye, 2. bs., Kahire: Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1962; diger
calismalar i¢in bkz. Margaret Smith, Rabia the mystic and her fellow-saints in Islam, Cambrid-
ge: Cambridge University, 1928 [Margaret Smith, Bir Kadin Sufi: Rébia, (¢ev. Ozlem Eraydm),
Istanbul: Insan Yayinlari, 1991]; Taha Abdiilbaki Surtir, Rabiatii'I-Adeviyye ve’l-hayatii r-rithiy-
ye fi'l-Islam, Kahire: Dari’I-Fikri’l-Arabi, 1957; Semih Atif Zeyn, Rabiatii'I-Adeviyye: dirdse ve
tahlil, Beyrtt: Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, 1988; Abdiilmiin’im Hifni, Rabiatii’l-Adeviyye, Kahire:
Darii’r-Resad, 1991; Mustafa Ozdamar, Hazreti Ribia ve Kadin Evlivdlar, istanbul: Kirkkandil
Yaynlar1, 2006; Siileyman Derin, Love in sufism from Rdbia to Ibn al-Farid, Istanbul: Insan, 2008.

3 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, Did, 11, s. 70.

4 Ahmed el-Gazzali, Sevdnihu 'l-ussdk, (nsr. H. Ritter), istanbul: Matbaa-i Maarif, 1942. Eserin Tiirk-
¢e gevirisi igin bkz. Ahmed Gazali, Asiklarin Halleri: Sevanihu’l-ussdk, (¢ev. Turan Kog, Mehmet
Cetinkaya), Ankara: Hece Yayinlari, 2008.

5 Saime Inal Savi, “Senai”, Di4, XXXVL, s. 502-503.
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iizerinde derin bir te’sir birakmistir. Talebesi Ayniilkudat el-Hemedani, Temhidat
ve Levdih’inde’, Fahreddin-i Irki ise Lemedt’ inda’ Sevdnih’i drnek almustir.
Ahmed el-Gazzali’nin bu tasavvuf anlayisi, Celileddin-i Rmi ve Ibnii’l-
Fariz’in eserlerinde ise en yiiksek seviyesine ulagmistir.’

[slam diinyasinda farkli edebi gelenekler arasinda Farsca siir, ozellikle
Feridiiddin-i Attar (6. 618/1221), Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) ve Hafiz
(6. 792/1390 [?]) gibi biiyiik sairlerle zirveye ulasmustir. Buna karsilik Ibnii’l-
Fariz’in Divan 1, tasavvufi Arap siirinin en yiiksek noktasi kabil edilmigtir. Onun
siiri, sif1 diisiince ve pratigin erken déonemdeki iki dnemli figiirli olan Rabiatii’l-
Adeviyye (6. 185/801 [?]) ve Hasan el-Basri gelenegi lizerinde sekillenmistir.’

Tasavvufi siir geleneginde zirve metinler farkli dillerde karsilik bulmustur:
Mesnevi Farsca sahada bu konumu temsil ederken, Arapca sahada ayni yeri
Ibnii’l-Fariz’m Divdn’1 temsil etmistir. Bu sebeple tarih boyunca ve yakin
donemlere kadar Fars¢a ve Tiirkce konusan toplumlarda ozellikle Mesnevi
ezberlenip okutulurken, Arapg¢a konusan bolgelerde —ozellikle Hicaz ve
Misir’da— Divan ezberlenmis ve ders kitabi olarak okutulmustur.

Nitekim Divdn’m dibacesinde, sdirin torunu Seyh Ali (Ibnii’l-Fariz’m
kizindan torunu), kasidelerden birinin Hicaz’daki okullarda ¢ocuklara
ezberletildigini ve scher vakitlerinde minarelerden makamla okundugunu
nakleder.!® Ayrica Divan’daki bazi beyitlerin sifi meclislerinde kavvaller
tarafindan en cok terenniim edilen siirler arasinda yer almasi, eserin yaygin
tesirini ve kabul gordiigiinii agikca gostermektedir.

Ibnii’l-Féariz Divam, Islam diisiince gelenegi igerisinde hem miisbet hem
de menfi degerlendirmelerin odaginda olmustur. “Vahdet-i viicid” anlayisini
reddeden zahir ehli, Ibn Arabi’yi tekfir ederken onunla birlikte Ibnii’l-Fariz’m
beyitlerinden de deliller getirerek goriislerini ispat etmeye ¢alismistir.!! Buna

Leva’ih (nsr. Rahim Fermenis, Tahran 1337 hs.) “Ahmed el-Gazzali’nin Sevdnih’i 6rnek alinarak
yazilmis bir eser olup Iblis’in Allah’a olan agki isaret ve kindye yoluyla anlatilmustir. Levd ih’i nes-
reden Rahim Fermenis’in goriisiiniin aksine Danis Pejiih ile Ahmed-i Miinzevi eserin Abdiilmelik-i
Verkani’ye ait oldugu kanaatindedirler.” Bkz. Siileyman Uludag- Nurettin Bayburtlugil, “Ayniilku-
dat el-Hemedani”, DIA, IV, s. 282.

Pariltilar olarak 1948 yilinda Saffet Yetkin tarafindan Tiirkge’ye gevirilmistir. Mutasavvif A. Avni
Konuk ¢eviri ve serhi ise Ercan Alkan tarafindan yayina hazirlanmustir. Iraki, et-Tdiyyetii’'l-kiibrda
beyitlerine eserinde yer vermistir. Bkz. Fahreddin Iraki, Lemedt —Aska ve Asiklara Dair— (gev. A.
Avni Konuk-haz. Ercan Alkan), istanbul: ilkharf, 2011, s. 27, 30, 67, 105, 128.

8 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, Di4, 11, s. 70.

Roger Allen, The Arabic Literary Heritage, Cambridge University Press, 1998, s. 192.

10 Divan Dibacesi i¢in bkz. The Divdn of Ibn al Farid, (thk. G. Scattolin), Kahire, 2011, s. 2; Abdiil-
gani en-Nablusi’nin ilgili kisma yaptig1 serh igin bkz. Kegfii s-sirri I-gamiz fi Serh Divéan Ibni’l-Fé-
71z, (thk. Ebi’l-Fazl Ibrahim), [birinci kisim], Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1972, s. 25-26.

n Bkz. el-Bikai, Burhaneddin, Tenbihii’I-gabi ald tekfiri’I-Ibn Arabi, (tahkik: Abdurrahman el-Vekil),
Riyad: idaretii’l-Buhdsi’l-Ilmiyye, 1994.
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mukabil irfan ehli, ibnii’l-Fariz’1n siirlerini ilahi hakikatlerin kesfi yolunda bir
rehber olarak gérmiis ve onun seyrinde der(ini manalara niifliz etmeye gayret
etmistir.

Ibn Arabi’nin takipgileri, Ibnii’l-Fariz’in beyitlerini hem Fars¢a hem de
Arapca serh etmis, ayrica te’lif ettikleri eserlerde de bu beyitlere siklikla yer
vermislerdir. Nitekim tasavvuf tarihinde Fusiisu’l-Hikem’in siirdeki kardesi
olarak telakki edilen, Ibnii’l-Fariz’in en meshur kasidesi et-Tdiyyetii’I-kiibra,
Fusts sarihlerinin en 6nemli bagvuru kaynaklari arasinda yer almigtir.!?

ibnii’l-Fariz, kendi siilikiine dair “kiilli hakikatleri” edebi ve icmali bir
islipla dile getirmis, kolay ezberlenebilir fakat serhler olmadan anlasilmasi
olduk¢a gii¢, cinas ve secilerle oriilii beyitler nazmetmistir. SUfi sdir, Zat-1
Hakiki’yi cogu kez miiennes sigasinda nazmetmis ve “Hakiki Mastk™un diliyle
salike tavsiyelerde bulunmustur. Ancak bu tavsiyeler, didaktik bir Gisltp ile degil,
tamamen sGfl sairin kendi rGhi seyrinin nihdyetinde ortaya koydugu tecriibi
bir dil ile aktarilmistir. Edebiyat ve irfanin mecz edildigi bu muazzam kaside,
defélarca serhedilmistir.

Ibnii’1-Farz’m tek eseri olan Divdn ' en erken serhedilen kasidesi yine, et-
Taiyyetii’l-kiibra olmustur. Sadreddin-i Konevi’'nin talebesi Fergani, bu kasideyi
ilk defa Farsca olarak “Mesdrikii’d-derdri”*? ismi ile ilk kez serhetmis, ardindan
daha kapsamli bir sekilde Arapga olarak iki ciltlik “Miintehd’I-meddrik”"* adli
eserini kaleme almistir. Daha sonraki dénemlerde /bnii’l-Fariz'in kasideleri,
farkli cografyalarda yayginlik kazanmis ve bir¢ok defa serhedilmistir.'

Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (+©+)-1143/1641-1731) Ibnii’l-Fariz
Divdani’nin tamamini serhetmesi sebebiyle, Ibnii’l-Fariz’in kasidelerini serheden
diger sarihlerden ayrilmaktadir. Nablusi; basta Ibn Arabi eserlerinin takipgisi,
ayni zamanda miifessir, muhaddis, sair gibi pek ¢ok vasfa sahip, XVII-XVIII.
yiizyillarda Osmanli Imparatorlugu’nun “Bilad-1 S4m” olarak isimlendirilen
bolgesinin en énemli sehri Dimask’ta yasamis, velid bir diisiiniirdiir. Tki yiizii
agkin eser kaleme alan Nablusi’nin ¢aligmamiza konu olan eseri, Kesfii s-sirri’l-

et-Taiyyetii’I-kiibra beyitlerinin yer aldig1 Fusis serhi i¢in bkz. Bahaeddin Haydar b. Ali Haydar
el-Amiili, el-Mukaddimat min Kitabi Nassi 'n-nusiis fi serhi Fusiisi’l-hikem li-Muhyiddin Ibn Arabi,
(yay. haz. Henry Corbin, Osman Yahya), Tahran, 1974, s. 179-180.

Fergani, Mesdrikii'd-derdri: serhu Tdiyye Ibn Fariz, Meshed: Enciimen-i Felsefe ve irfan, hs.
1398/1987.

4 Bkz. Fergani, Miinteha’l-medarik, (thk. Asim ibrahim Keyyal?), Liibnan: Dérii’l-Kiitiibi’I-[Imiye,
2007.

Ibnii’l-Fariz Divan’nda en fazla serhedilen kaside, “mim” kafiyeli “mimiyye”, meshur ismiyle
“Hamriyye”dir. Gorebildigimiz kadariyla, “Hamriyye” kasidesinden sonra “ta” kafiyeli, “taiyye”
ve “ya” kafiyeli “yaiyye” siklikla serhedilen kasidelerdendir. Sarihlerin isimlerini ve serhlerine
verdikleri isimleri ikinci bolimde zikredecegiz.
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gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz’dir. Oldukca hacimli olan bu serhte, Divdn’in
en uzun kasidesi olan et-Tdaiyyetii’l-kiibra serhi, bu ¢aligmanin iizerine inga
edildigi metindir.

XX.ylzyilda et-Taiyyetii 'I-kiibrd lizerine yapilan ilk kapsamli akademik giris,
Nicholson’un Studies in Islamic Mysticism isimli eserinin ti¢iincti boliimudiir.'s
Batida Nicholson ve Arberry, doguda ise Mustafa Hilmi’nin [bnii’l-Fériz ve'l-
hubbu’l-Ilahi isimli doktora tezi ile baslayan arastirmalar, sonraki donemlerde
genisleyerek devam etmistir.'” Ibnii’l-Fariz calismalarinda Issa J. Boullata'®, Th.
E. Homerin'" ve G. Scattolin® siiphesiz en 6nemli isimler arasinda yer almakta
olup, bu ¢aligmada onlarin eserlerinden de istifade edilmistir.

B. Arastirma Yontemi ve Kaynaklar

Stfi-sair Ibnii’l-Fariz’m arastrma konusu olarak secilmesinin birgok
sebebi bulunmaktadir. Tasavvuf sahisinda arastirma yapan her arastirmaci Ibn
Arab1’nin bu sahadaki etkin ve doniistiiriicii roliinii takdir edecektir. Bu ¢alisma,
Ekberi ekoliin Ibnii’l-Fariz beyitlerini referans almasina ve bu beyitleri defalarca
serhetmesine isaret etmeyi, ayrica klasik siifi metinlerinde yer alan siirin etkisini
ve sUfl siir serhleri iizerine yapilacak caligmalarn gerekliligini hatirlatmay1
amaclamaktadir.

Calismamiza konu olan et-Tdiyyetii 'I-kiibrd, Ibnii’l-Fariz’in manevi seyrini
ve rihi miricin1 nazmettigi kasidesidir. ilk sarih Fergani’den sonra Tilimsani,
Kasani, Kayseri ve Nablusi tarafindan serhedilen bu kasidenin ilk Tiirk¢e serhi
ise Ankaravi tarafindan gerceklestirilmistir. Ibnii’1-Fariz Divdn’1m et-Taiyyetii’I-
kiibrd kasidesi diginda tamamen serheden Burini’nin eseri, lugavi serhler
arasinda en onemli eser kabul edilirken; Nablusi’nin tiim kasideleri serhettigi
Kesfii s-sirri’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz isimli eseri, tasavvufi serhler
arasinda One ¢ikan bir eser olmustur.?!

1o Nicholson, Reynold Alleyne, “The Odes of Ibnu ‘1-Farid”, Studies in Islamic Mysticism, Cambrid-
ge University Press, London, 1921, 162-265.

17 Mustafa Hilmi, , [bnii I-Fériz ve’l-hubbu I-Ildhi, Kahire: Daru’l-mearif, trs., (2. Basim).
18 ‘Toward a Biography of Ibn al-Farid (576-632 AH/1181-1235 AD), in Arabica 28/1 (1981) 38-56.

From Arab poet to Muslim saint: Ibn al-Farid, His Verse and His Shrine, University of South Car-
olina Press, Columbia (South Carolina USA) 1994, (2nd edition The American University in Cairo
Press, Cairo - New York, 2001).

0 [bnii’l-Fariz’m Divdn’mi 2004 yilinda tahkik etmistir. Bkz. The Diwan of Ibn al-Farid, (thk. Gi-
useppe Scattolin), Kahire: IFAO, 2004 ve ikinci nesr Kahire: el-Heyetii’l-amme, 2011; Scattolin,
Ibnii’l-Fariz hakkinda pek gok makale nesretmistir. Birinci boliimde bu makalelere yer verilecektir.
italya’da hazirladig1 ii¢ ciltlik Doktora tezi de Ibnii’l-Fariz’m et-Taiyyetii I-kiibrd kasidesi hak-
kindadir. Bkz. Giuseppe Scattolin, L esperienza mistica di Ibn al-Farid attraverso il suo poema
al-Ta’iyyat al-kubra - Un’analisi semantica del poema, Roma, PISAI, 1987, 3 vols.

2 Ruseyd b. Galib, Brini ve Nablusi serhlerini mukayeseli olarak nesretmis ve nesrin girisinde, bu
iki sarihi tercih etme sebebine yer vermistir. Bkz. Serhu Divin Ibn Fdriz, Matbaatii’l-hayriyye,
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Nablusi’nin et-Tdiyyetii 'I-kiibrd serhinin yer aldig1 Kegfii s-surri’l-gamiz fi
serh Divdan Ibni’l-Fariz’in yazma niishalar1 diinyanim farkli kiitiiphanlerinde
mevcuttur ve heniiz nesredilmemistir. Muhammed Eb@’1-Fazl ibrahim, 1972°de
Nablusi’nin /bnii’l-Fdriz Divam serhinin ilk kismini nesretmis olsa da, geri
kalanimi tahkik edememis\etmemistir. et-Tdiyyetii’l-kiibrd serhi de tahkiki
yapil(a)mayan kasideler arasindadir. Ayrica, Nablusi ve Blrini’nin Divan
serhlerini derleyen, Rasid b. Galib’in nesrettigi** niishalarda da et-Tdiyyetii’l-
kiibra kasidesi serhi bulunmamaktadir.

Nablusi’nin h. 1123 tarihinde kaleme aldig1 Kesfii s-surri’l-gamiz fi serh
Divéin Ibni’l-Fariz miiellif niishasi, arastirma siiresince tesbit edilememistir.
Mevcut niishalar arasinda h. 1130 tarihli Mektebetii’l-Esed®, Zahiriyye: 8285
numarali yazma niishanin sayfa kenarlarindaki notlardan, Nablusi’nin talebesi
ile mukabele ettigi niisha oldugu anlagilmaktadir.

Calismanin baslarinda, Dimagk Mektebetii’l-Esed Kiitiiphanesinde mevcut
Kesfii's-surri’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz’m yazma niishalari, Nablusi
uzmani Dr. Bekri Aladdin® ile birlikte incelenmistir. Calismada esas alinan
Zahiriyye 8285 numarali niishanin®, Nablusi’nin el yazist ile notlarinin yer
aldig1 ve talebesi ed-Dakdakci ile mukabelede bulundugu niisha oldugu, Dr.
Bekri Aladdin tarafindan tesbit edilmistir. O giine kadar tesbit edilen en kiymetli
niisha olmasi sebebiyle, bu yazma niishada yer alan et-Tdiyyetii’l-kiibrda serhi
bilgisayara aktarilmistir.

Yazma niishanin bilgisayara aktarim siirecinin tamamlanmasinin ardindan,
Nablusi’nin serhettigi et-Tdiyyetii’[-kiibrd beyitleri Ankaravi’nin, Makdasid-1
dliyye fi serhit-taiyye®® isimli serhindeki beyitler ile mukayese edilmistir.
Ankaravi ve Nablusi serhlerinde yer alan ez-Tdiyyetii’l-kiibrd beyitleri, bazi
kelimelerin okunuslar1 ve edat farkliliklar1 diginda, biiyiik 6l¢lide benzerdir.

Kahire, 1310, s. 2.

2 Ruseyd b. Galib, Serhu Divin [bn Fariz, Matbaatii’l-hayriyye, Kahire, 1310 [Nablusi ve Biirini
serhlerinin 6zetidir. et-Tdiyyetii 'I-kiibrd serhi yer almamaktadir. Blrini, er-Tdiyyetii’I-kiibra diginda
Divan’da yer alan diger kasideleri serhetmistir.]

Suriye’nin baskenti Dimask’da bulunan Milli Kiitiiphane’dir. Tarihi Zahiriyye Kiitiiphanesi’ndeki
termim (tadilat) caligmalar sebebiyle tiim eserler Milli Kiitiiphane’ye nakledilmistir. Suriye’de bu-
lundugumuz 2009 ve 2011 yillarinda Zahiriyye Kiitiiphanesi, Milli Kiitiiphane nin bir koleksiyonu
olarak yer almaktaydi.

2 Abdiilgani en-Nablusi iizerine Paris Sorbone Universitesi’nde 1985 yilinda iki ciltlik bir doktora

tezi hazirlamustir. Bkz. Bakri Aladdin, ‘Abdalgani an-Nabulust (1143/1731) Oeuvre, Vie et Doctri-
ne, (Direction: P. Thillet), Volume I, Paris, 1985

Mektebetii’l-Esed Kiitiiphanesi’nden kopyasini aldigimiz yazma niisha, Zahiriyye: 8285 numarada
kayithdir. Mistensihi, Ali el-Acliini, istinsah tarihi h. 1130 dir. [Nablusi, Divdn serhini, h. 1123
yilinda tamamlamugtir.]

25

Ismail Rusthi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi: Makasid-1 dliyye fi serhit-Taiyye, (haz.
Mehmet Demirci), Istanbul, 2007.
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Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

Bu ¢aligmada esas alinan Zahiriyye niishasinin yani sira, zaman zaman farkl
niishalardan da istifade edilmistir; bu niishalara ¢alismanin ikinci boliimiinde
yer verilecektir.

Ibni’l-Fariz’m et-Taiyyetii 'I-kiibrda kasidesinin Nablusi serhinde “seyr u
siilik” kavramui {izerine yapilan bu ¢aligma, ti¢ boliimden olusmaktadir:

Birinci béliim: Ibnii’l-Fariz’m hayatma dair smirli bilgilerin yer aldig
biyografik eserler degerlendirilmis, ayrica Ibnii’l-Fariziizerine yapilan ¢calismalar
“Ibnii’l-Fariz {izerine yapilan ilmi ¢alismalar” baghg: altinda kronolojik olarak
aktarilmistir.

Ikinci boliim: Ug kisimdan olusmaktadir:

1- Nablusi’ye kadar olan ibnii’l-Fariz sarihleri ve serhlerinin kiitiiphaneler-
deki yazma niishalari,

2- Nablusi’nin biyografisi, serhteki tislibu ve serhin niishalari,
3- Nablusi sonrasi Ibnii’l-Fariz kasideleri iizerine yapilan serhler.

Uciincii béliim: “Seyr u siilak” kavrami, Nablusi’nin et-Taiyyetii’l-kiibra
serhi baglaminda ele alinmustir.

Calismanin baslarinda, Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin Mendzilii 5-
sdirin’de yer alan makam ve hallerin tertibine bagh kalinarak et-Tdiyyetii’l-
kiibra beyitleri tasnif edilmistir. Ancak serhlerle birlikte okumalar ilerledik¢e
bu tasnifin beyitlerin takibini zorlastirdig1 goriilmiistiir. Beyitlerin tasnifleri
incelendiginde, Ibnii’l-Fariz arastirmacilarmin genellikle beyitlerin sirasina
sadik kaldig1 anlagilmis, bu dogrultuda bir simiflandirma yapilarak seyr u siiliik
kavramlarina yer verilmistir.

[bnii’1-Fariz, Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin Mendzilii s-sdirin’ de zikrettigi
yliz mertebenin yetmis iki tanesini dogrudan beyitlerinde dile getirmistir.
Bununla birlikte, onun kavramsal ifadelerini serhler olmadan anlamak neredeyse
imkansizdir. Bu sebeple calismamizda, beyitlerin yorumunda Nablusi’nin
aciklamalar1 esas alimmis; serh boyunca kullanilan kavramlar “Nablusi’nin
et-Taiyyetii’l-kiibrd Serhinde Kullandig1 Terimler Sozligi” bashgi altinda
derlenmistir.

Aragtirmada oncelikle yazma eserler olmak {izere birincil kaynaklardan
istifade edilmistir. Bunlar arasinda, Nablusi’nin 1130/1717 tarihli ve
Mektebetii’l-Esed, Zahiriyye: 8285 numarali niishasi esas alinmis, ayrica farkl
kiitiiphanelerdeki niishalara da zaman zaman bagvurulmustur. Bunun yani sira
Arapga eserler, terciimeleriyle birlikte okunmus; dipnotlarda, eserin Tiirkge
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tercimesinin gegtigi sayfalar koseli parantez i¢inde gosterilmistir. Boylece, hem
metnin ashina sadik kalinmis hem de okuyucuya anlam biitiinliigi saglanmigtir®’

IT. “Safi Taiyyeleri” Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

Arap siir geleneginde sairler, bedenlerinin ya da evlerinin ¢esitli kisimlarini
harflere benzetmislerdir. Bu tiir benzetmeler, yalnizca Arap edebiyatina 6zgii
olmayip, Islam diinyasinin farkli bélgelerinde Miisliiman sairler tarafindan
gelistirilmis ve bir edebi miras olarak nesilden nesile aktarilmistir. Annemarie
Schimmel, harflere yiiklenen sembolik anlamlar1 bilmeden Islam siirinin tam
olarak anlasilmasinin ve ondan estetik bir haz alinmasiin miimkiin olmadigin
vurgular.?®

)

Nitekim Kur’dn’in yirmi dokuz siresinin basinda yer alan “hurif-u
mukatta‘a” sifiler tarafindan isari, yani sembolik tefsir geleneginde farkli
bigimlerde yorumlanmustir. Bu baglamda ¢alismamizin konusu olarak Ibnii’l-
Farizin et-Tdiyyetii'l-kiibra kasidesini ele aldigimizda, sGfl sdirlerin “te/=”
kafiyesiyle kaleme alinmis ¢ok sayida kaside yazdiklar tespit edilmistir. Bu
siirler, literatliirde “Stfi Taiyyeleri” olarak anilabilecek ortak bir kategoriye
isaret etmektedir.

Arastirmamizda ozellikle su soruya odaklanilmistir: Neden sifi sairler “ta”
kafiyesini tercih etmislerdir? ilk karsilastigimiz 6rnek, Ahmed es-Serniibi (6.
994/1586)* tarafindan kaleme alinan “Taiyye”dir. Bu eserin ana konusunun
“seyr u sillik” olmasi, bizi “safi taiyyeleri” ile “seyr u siilik” arasindaki irtibati
sorgulamaya sevk etmistir.

Safi nazminda “td” kafiyeli kasideler incelendiginde, kafiyenin sadece
fonetik agidan elverisli olmadigi, ayn1 zamanda sembolik bir anlam tasidig1 da
goriilmektedir. Genel olarak, “tevhide giden yolun tasviri” bu kafiye araciligiyla
ifade edilmistir.

Safi nazminda “ta” kafiyeli kasideler incelendiginde, kafiyenin yalnizca
vezin agisindan elverisli olmadigi, ayn1 zamanda sembolik bir anlam tasidigi
goriilmektedir. Genellikle tevhide giden yolun tasviri bu kafiye araciligiyla ifade
edilmistir. Bu gelenege 6rnek teskil eden bazi dnemli metinler sunlardir:

27 Misal olarak; Ibn Arabi, el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, (haz. Ahmet Semsettin), Beyrit: Darii’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1999, I, s. 158 [(¢ev. E. Demirli), I, s. 284.]

Genis yorumlar ve izahlar igin bkz. Annemarie Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlari, (gev. Ergun
Kocabiyik), Istanbul: Kabalc1, 2001, s. 397-412.

91 beyitten olusan Kaside-i Tdiyye’nin Nazimi, Misir’in Serntib halkindan Osmanoglu Seyh Ah-
med’dir. Seyh Ahmed, hicri 931°de Sernib’da dogmus ve 994’de Konya Ereglisi’nde vefat etmistir.
Kendisi Hz. Ali’nin yirmi dokuzuncu batindaki evlatlarindandir. Bkz. Osmanoglu Seyh Ahmed,
Giilzdr-1 Sofiyye: Kaside-i Tdiyye Serhi, (trc. Abdullah Develioglu), Istanbul: Kit-San, 1997, s. 13.
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[bnii’l-*Arabi’nin 74 iyye Kasidesi: Bu literatiirde zikredilmesi gereken
ilk eser olup Abdullah Bosnevi tarafindan Kurretii ‘ayni’s-siihiid ve mir at
‘arda’isi me ‘ani’l-gaybi ve'l-viicid®® adiyla serhedilmigstirv. Bosnevi, ka-
sidenin Ibnii’l- ‘Arabi’nin Hakk’a siilikiiniin keyfiyetini konu edindigini
belirtir. 3!

Amir bin Amir el-Basri’nin Tdiyye kasidesi:*2 731/1331 yilinda Sivas’ta
kaleme almmistir. Kaside “niir” adi verilen on iki bolimden olusmak-
ta olup her boliim siilike dair bir kavrama tahsis edilmistir. Toplam 506
beyittir ve mukaddimede, Ibnii’l-Fariz’in et-Ta ‘iyyetii 'I-kiibrd kasidesine
nazire olarak yazildigi ifade edilmektedir.*®

Abdiilkadir b. Muhammed es-Safedi’nin 74 iyyesi: 8-20 varak hac-
mindeki bu eser, 6 Rebi‘i’l-evvel 1002/30 Kasim 1593 tarihinde istin-
sah edilmistir. Miistensihi, Muhammed b. Ibrahim b. Omer el-Makdisi
ed-Dimagki’dir.**

Ahmed es-Sern(bi**’nin 74 ‘iyyesi: es-Siiliik il meliki’l-miiliik adiyla bi-
linen ve “te” [<] kafiyesiyle yazilmis olan bu kaside 91 beyitten olus-
maktadir. Destikiyye tarikatinin Serntibiyye kolunun kurucusu Ahmed b.
Osman es-Serniibi tarafindan kaleme alinan manzume seyr u siiliike dair-
dir. Eser, daha sonra Abdiilmecid el-Ezheri es-Serntibi (6. 1929) tarafin-
dan Td iyyetii s-siilitk il meliki’l-miilitk adiyla serhedilmis®® ve Tiirkceye
Giilzdr-1 Sofiyye: Kaside-i Td iyye Serhi®’ olarak tercime edilmistir.

Kasidenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar1 sunlardir: Esad Efendi: nr. 3354, vr. 83-90;
Haci Mahmad Ef. nr. 3420, vr. 16; Hact Mahmud Ef. nr. 2600, vr. 31-39; Nafiz Pasa: nr. 555, vr.
87-100; Nafiz Pasa: nr. 685, vr. 538-560; Tahir Aga Tekke: nr. 269, vr. 53-64 ve Nlruosmaniye
Ktp. nr. 2521, vr. 1°-15° Ayrica Mektebetii’l-Aksa, nr. 30.317, vr. 13. Bkz. Emin Said Ebdleyl,
Mahtitatii t-tasavvuf fi Filistin, Urdiin: Mektebetii’l-menar, 1988, s. 32.

Abdullah Bosnevi, Kurretii ayni’s-siihiid ve mir dt ardisi medni el-gaybi ve'l-viicid ( Serhii t-Tdiy-
veti li’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin Ibni’l-Arabi), (thk. Ahmed Ferid el-Mezyedi), Beyrit: Da-
ru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2010, s. 75.

Amir b. Amir el-Basri’nin Tdiyye isimli kasidesiyle ibnii’l-Fariz’in Tdiyyetii’l-Kiibrd kasidesi,
Abdiilkadir Magribi tarafindan karsilastirilarak serh ve tahkik edilmistir. 1948 yilinda L. Massig-
non’un mukaddimesi ile Institut Frangais de Damas (el-Ma’hedii’l-Fransi bi-Dimask) tarafindan
Beyrit'da basinugtir. Bkz. Amir bin Amir el-Basri, Tdiyye, (Serh ve Ta’lik: Seyh Abdiilkadir
el-Magribi), Dimask: el-Ma’hedii’l-Fransi bi-Dimagk, 1948, “Mukaddime”, s. 11.

Amir bin Amir el-Basri, Taiyye, (Serh ve Ta’lik: Seyh Abdiil’kadir el-Magribi), el-Ma’hedii’l-
Fransi bi-Dimagk, Dimagk, 1948, s. 19, 20.

A. John Arberry, Fihrist el- Mahtiitdt el-Arabiyye fi mektebeti Chester Beatty ( Dublin-Irlanda), 11,
(terc. Mahmud Sakir Said), Amman, 1993, s. 813.

Ahmet Ozel, “Serniibi”, DI4, XXXIX, s. 13.

Ebu Muhammed Abdiilmecid b. brahim es-Serntibi, Serhu Tdiyyeti 'I-siiliik ilé meliki 'I-miilitk, Ka-
hire: Matbaatii’l-[lmiye, 1310.

Tesbit ettigimiz ilk baskist: Giilzar-1 sifiyye der izdh-1 Tdiyye, Miiftizade Abdullah Develili, Istan-
bul: Matbaa-i Amedi, 1924/1343; Son baskist: Giilzdr-1 sofiyye: Kaside-i Tdiyye serhi, Osmanoglu
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* Ebl Ca‘fer Ahmed b. el-Hasen el-Kela'1 (6. 728/1328): Miiellifin tasav-
vufa dair 1019 beyitlik bir 74 iyye kasidesi bulunmaktadir.*®

“Ta” kafiyeli siirlerin biiyiik ¢ogunlugunun seyr u siilikii konu edinmesi
tesadiif mudiir? Elbette bu kafiye fonetik agidan kolay olabilir; ancak ayni
zamanda sifi siirinde ortak bir sembol olarak da degerlendirilmelidir. Bu
sorunun cevabi i¢in “sGfl tdiyyeleri” {izerine miinhasiran bir aragtirma yapilmasi
gerekmektedir.

Ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’de harflere dair dikkat gekici bilgiler
aktarir. Ona gore “elif” hakikatte bir harf degildir; fakat insanlar onu bdyle
adlandirmiglardir. “Elif”in karsilig1 “Allah” lafza-i celalidir.* Elif biitiin harflere
bitisebilir, hareke ve siiklin kabul etmez, noktas1 yoktur ve kendi basina kaimdir.
Diger harfler ise onunla kaimdir. Bu durum Kur’an’daki su ayetle agiklanir: &3
ol Al @’J\ “Allah ganidir, siz ise muhtagsiniz” (Muhammed 38).*° Varlik
mertebeleri baglaminda ise “elif”, 1a-ta‘ayylin yani ahadiyet mertebesini temsil
eder. Sufilere gore “elif”’i bilmek, ilahi ahadiyeti bilmektir.*!

Elifin Zat’a tekabiil etmesine mukabil, “ba” sifatlara delalet eder. O, taayyiin-i
evvelin remzi olup vahdet ile kesret arasinda berzah konumundadir.** Harflerin
ve kelimelerin baglangicidir. Varlik mertebelerinde ise ilk zuhir eden “akl-1
kiill”diir ki bu da Hakikat-i Muhammediyye’dir.** Tbnii’l-‘Arabi, “ba” harfine
dair su agiklamay1 yapar: “Ba ile varlik zuhtra gelir; nokta ile abid ile ma‘bad
ayrilir.”* Her ne kadar nokta, ba’y1 eliften ayirmigsa da, ba’nin iginde O’ndan
baska viiclid yoktur.* Boylece b4, taayyiin-i evvel yani vahidiyet mertebesi

Seyh Ahmet, (trc. Abdullah Develioglu), istanbul: Kit-San, 1997.
38 Tayyar Altikulag, “Ibnii’z-Zeyyat el-Kelai”, DI, XXI, s. 246.

3 Ibn Arabi, el-Fiitithdtii’I-Mekkiyye, (haz. Ahmet Semsettin), Beyrat: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999,
I, s. 106.

Ismail Rusthi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi: Makasid-1 dliyye fi serhit-Taiyye, (haz.
Mehmet Demirci), Istanbul: Vefa yay., 2007, s. 117.

Annemarie Schimmel, /sldmin Mistik Boyutlari, (¢ev. Ergun Kocabiyik), s. 404.

40

41

2 Ibn Arabi, Zehdiru'l-a’ldk serhu Terciimdni’l-Esvak, Beyrut 1312, s. 113.

s Ibn Arabi, varlikta ilk zuhiir eden sey icin birgok isim zikreder: “el-hakikatii’l-Muhammediyye”,

“el-aklii’l-evvel ”, “el-adl”, “el-kalemii’l-a‘la”, “el-hakku’l-mahliik bih, ” vs. Bitiin bu farkli isim-
ler ayn1 hakikatin farkli vecheleridir. Her birinin delalet ettigi ayr1 bir viiciid s6z konusu degildir.
Bkz. Suad el-Hakim, EI-Mu cemu s5-Siifi, Beyrat: Daru’n-Nedra, 1981, s. 813.

a4 Ibn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, 1, s. 158 [(gev. E. Demirli), I, s. 284.]

45

Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 5-surri’l-gamiz fi serh Divdn Ibni’l-Fariz, Zahiriyye: 8285, vr. 114%
krs. Ankaravi, age., s.117-118.
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olarak anlasilabilir.*¢ “Ta” harfi ise fiillerde 6zneye dair bir ziyade harf olup
kullugu sembolize etmektedir.*’

Harflerin sembolik degerlerine dair bilgiler, Ibnii’l-‘ Arabi’den 6nce de gesitli
eserlerde islenmistir. Nitekim pek c¢ok klasik tasavvufi kaynakta “harflerin ve
isimlerin anlami”na dair miistakil boliimler yer almaktadir.*®

Bu baglamda, Ehl-i Beyt Universitesi 6gretim iiyelerinden Dr. Amin Odeh
ile yaptigimiz bir goriismede, sGfi sdirlerin neden “ta” kafiyeli siirler yazdigini
kendisine sordum. Uzun yillardir sfi sairler {izerine ¢aligmalar yapan Odeh,
bu hususu su sekilde yorumlamaktadir: “Harflerin temsil ettigi varliklar vardir.
Ancak biitiin harflerle birlikte telaffuz edilen yalnizca tek bir harf bulunur; o da
‘elif’tir. Elif’in telaffuzu bagka bir harfe ihtiya¢ duymaz, fakat biitiin harfler elif
ile telaffuz edilmeye muhtactir. Bu sebeple sifiler ‘elif’in Allah’a ait oldugunu
sOylerler. ‘Ba’ harfi Hz. Muhammed’e tekabiil eder. Besmelenin ilk harfi olmasi
dolayisiyla ba lizerine ¢okca tefekkiir edilmistir. ‘T4’ harfi ise evliyaya aittir. Bu
yilizden sufi sairlerin bilylik ¢cogunlugunun ta kafiyeli kasideler kaleme aldigi
gorilmektedir.”#

46 Ibn Arabi’nin “Kitabu’l-ba” adli eserinin niishalari, muhtevasi ve “ba” harfinin tasavvufi referans-

lar1 i¢in bkz. Hiilya Kiiciik, - Yusuf R. Sarag, “ibn Arabi’nin Kitabii’l-Ba Adli Eseri”, Tasavvuf: [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, cilt: IX, say1: 23, “Ibn Arabi” 6zel sayisi - II, 5. 687-699.

M el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, 1, s. 161[ 1, s. 290.]

8 Bkz. Serrac, el-Liima ‘: fi tarihi t-tasavvufi’I-Islami, (thk. Kamil Mustafa el-Hindavi), Beyrit: Da-
ru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007, s. 79-80 [el-Liima *: Islam Tasavvufu, (¢ev. H. Kamil Yilmaz), Istanbul:
Erkam yay., 2012, s. 92-93].

Dr. Amin Odeh ile yaptigimiz bu goriisme, 18-21 Aralik 2012 tarihinde Cezayir’in Konstantin

sehrinde, “Soufisme et théologie de la libération” Sempozyumunda, aksam yemegi esnasinda ger-
¢eklesmistir.
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BOLUM 1

Ibnii’l-Fariz’'in Hayati

I- YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Ibnii’l-Fariz, hicri altinci asrin sonu ile yedinci asrin baslarinda Misir’da
yasamistir. Onun hayatina zemin hazirlayan donem, siyasi ve dini agidan biiyiik
dontistimlere sahne olmustur. Fatimi hakimiyetinden Eyytbiler donemine gecis,
yalnizca siyasi yapiy1 degil, dini hayatin rengini de degistirmistir. Selahaddin-i
Eyy(ib1 (6. 589/1193), 10 Receb 567/8 Mart 1172 tarihinde Kahire’de saltanatini
ilan etmis ve kisa slirede hem Siinni medreselerin kurulusuna onciiliik etmis
hem de tasavvufl hayatin gelismesine imkan saglamistir. Onun 569/1174 yilinda
actig1 ve “Salahiye” adiyla da bilinen ilk hankah, “Daru Said es-Su‘ada”*® Sam
basta olmak tizere farkli bolgelerden gelen yaklasik ii¢ yiiz sGfiye ev sahipligi
yapmustir. 3! Makrizi’nin el-Hitdr’? adli eserinde, bu donemde kurulan medreseler
hakkinda tafsilatli bilgiler yer alir.

Eyylbl hanedanmin Misir hakimiyetiyle birlikte, Sii politikalar yerini
Stinnilestirme faaliyetlerine birakmistir. Siinni medreselerin tesisi ve sifi

0 Bu hankah, Fatimiler doneminde saray hizmetgilerinden biri olan Kanber/Anber’in eviydi. Kendi-
sine Said es-Sii‘ada (mutlular mutlusu) adi da verilirdi. Bkz. ibn Hald{n, et-Ta 'rif bi-Ibn Haldiin ve
rihletuhu garben ve sarken, (hsy. Muhammed b. Tavit Tanci), Kahire: Lecnetii’t-Telif ve’t-Terce-
me, 1951, s. 121 (3. Dipnot).

3t Emil Homerin, “Memluiklar Dénemi Misir’inda Sufiler ve Tasavvuf Aleyhtarlar1”, (¢ev. Salih Cift),
Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, cilt: 11, say1: 1, 2002, s. 249. (Bu makale, ‘Sufis and Their
Detractors in Mamluk Egypt: A Survey of Protagonists and Institutional Settings’ adiyla, Frederick
de Jong ve Bernd Radtke’nin editorliigiint yaptig1 Islamic Mysticism Contested, Leiden 1999, adli
eserin, 225-248. sayfalar1 arasinda yayimlanmustir.) Ayrica bkz. ibn Hald@n, et-Ta rif, 1951, s. 121;
J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford, 1971, s. 18-20.

Nasirtyye, Kamhiyye, Salahiyye, Adiliyye gibi siinni akaid ile egitim veren medreseler hakkinda
bkz. el-Makrizi, el-Meva ‘iz ve’l-i ‘tibar bi zikri’l-hitat ve’l-asdar, Beyrat: Daru Sadr, tsz., 1, s. 363-
366.
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hankahlarin desteklenmesi sonucu tasavvufi hayat, nesviinema bulan bir disiplin
olarak Misir’da entellektiiel yasantinin omurgasint teskil etmistir. Boyle bir
ortamda, Ibnii’l-Fariz’m yasadig1 asra rengini veren kurum Seldhaddin’in
ingd ettigi “saidii’s-siiadd” hankahi olmustur.® Seldhaddin-i Eyybi’nin bu
faaliyetlerine ragmen Sii tesirlerin bir anda ortadan kalktigini sdylemek miimkiin
degildir. Nitekim, Ibnii’l-Fariz’1 Sia diisiincesi ile irtibatlandiran baz1 iddialar da
bulunmakta,>* ancak bunlar saglam delillere dayanmamaktadir.

Bu yillar ayn1 zamanda digarida Hagli savaslarinin, doguda Mogol istilalariin
devam ettigi ¢alkantili bir donemdir. Misir’da ise dini-sosyal hayat yeniden
bicimlenmistir. Kahire’nin kalbi sayilan Ezher Camii, Fatimiler zamaninda
Siiligin en Onemli merkezlerinden biri iken, Selahaddin tarafindan alinan
tedbirlerle Siinni kimlige biiriindirilmistiir. Kadilkudat Sadreddin Abdiilmelik
b. Dirbas’in, “ayn1 sehirde iki ayr1 cuma hutbesi okunamayacagi”na dair fetvasi
iizerine burada cuma namazi kilinmasi yasaklanmis, Ezher yalnizca bir egitim
ve ilim yuvasi olarak varligimi siirdirmiistiir. “Eyytbiler’in Sii medreselerini
siyasetten arindirip sddece ilmi faaliyette bulunulan merkezler haline doniistiirme
politikast Ezher’in dnemini bir dereceye kadar azaltmissa da burasi yine sair
Omer Ibnii’l-Fariz es-Safi ve Ibn Hallikan gibi cesitli Siinni ilim adamlar1 ve
ediplerce aranan bir medrese olmaya devam etmis, bir slire sonra da yeniden
eski mevkiini ve sohretini kazanmistir.”** Bu baglamda ibnii’l-Fariz’in Ezher’de
ilmi faaliyetlerine devam ettigi dikkate alindiginda® onun hakkinda ortaya atilan

“teseyyu

32

(Siiligi benimseme) iddialar1 mesnetsiz goriinmektedir.

Eyy(bi hakimiyeti sirasinda Kahire ve Dimagk, ilim ve kiiltlir hayatinda
Bagdat’1 geride birakmistir. Bu merkezlere yalnizca yerli alimler degil, Horasan,
Tiirkistan, Endiiliis ve Bagdat’tan gelen pek c¢ok miitefekkir de katilmistir.
Alaeddin el-Kasani, Kutbiiddin en-Nisabari, Ebii’l-Yiimn el-Kindi, Ima-diiddin
el-Isfahani, Abdiillatif el-Bagdadi, Muhyiddin Ibn Arabi, Sehibeddin es-
Siihreverdi ve Ibnii’l-Baytar gibi alimler bunlar arasinda sayilabilir.’?

33 Atf Cevdet Nasr, Si’r Omer b. el-Fariz: Dirdse fi fenni’s-si 'ri s-siifi, Beyrit: Daru’l-Endeliis, tsz.,
s. 41-55.

3 Fergani’nin et-Tdiyyetii’I-kiibrd Serhi mukaddimesinde eserin nasiri, Ibnii’l-Fariz’1n sii diisiinceye
menslb oldugunu iddia eder. Bkz. “Mukaddimetii’t-tahkik”, Fergani, Miinteha I-medarik, 1, (thk.
Visam el-Hitavi), Kim: Matbtat-1 dini, hs. 1386, s. 6-8; Mustafa Hilmi, age, s. 411-415.

53 Bkz. Said Abdiilfettih Asar, “Ezher”, DIA, X1, s. 59-63; Mustafa Uzun, “Ezher”, DIA, XII, s. 55.

Ibnii’l-Fariz’m Ezher’de dersler verdigine dair bilgi icin bkz. Muhyiddin et-Tu‘mi, en-Niiru 'I-Eb-

her fi Tabakdti’s-Siiyiihi 'I-Ezher, Beyrit: Daru’l-Ceyl, 1992, s. 92; Said Abdiilfettah Asir, “Ezher”,

DIA, XII,s. 59, 63.

57 Eyyubi tarihi hakkinda Tiirk¢e nesredilen en kapsamli ¢aligmalar i¢in bkz. Ramazan Sesen, “Ey-
yibiler”, DI4, XII, s. 20-31; Ramazan Sesen, Seldhaddin’den Baybars’a Eyyiibiler - Memluklar
(1193-1260), istanbul: I[SAR, 2007; Ramazan Sesen, Eyyiibiler (1169-1260), Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012; Ramazan Sesen, Kudiis Fatihi Seldhaddin
Eyyibi (1138-1193), Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2013; Eyyibiler: Yonetim, Diplomasi, Kiiltiirel
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fbnii’l-Fariz, Selahaddin-i Eyytbi (6. 589/1193) ardindan Aziz, Adil ve
Kamil donemlerinde de yasamis; ancak siyasi miicadelelerden uzak durmus, ilm1
ve tasavvufl konulara odaklanmistir. Ne yonetimle dogrudan is birligi yapmis ne
de mubhalif bir tavir sergilemistir. Onun tavri, donemin entelektiiel ve manevi
atmosferine katilmakla birlikte, siyasetten bilingli bir uzak durusu ifade eder.

II. HAYATTI: ISMI, KUNYESI, NESEBI VE DOGUM TARIHI

Ebi Hafs ve Eba’1-Kasim Omer b. Ebi’l-Hasan Ali b. el-Miirsid b. Ali*, daha
cok bilinen meshur ismiyle Ibnii’l-Fariz, h. 576 senesi, Zilkade ayinda ( Mart
1181)* Kahire’de diinyaya gelmis, hicri 632 senesinin Cemaziye’l-evvel aymm
ikisinde, sali gliniinde (23 Ocak 1235) yine Kahire’de vefat etmistir.® Ailesi
aslen Suriye’nin Hama sehrindendir; bu sebeple sair “Hamevi” nisbeliyle de
anilir.®! Misir’da dogdugu ve burada medfiin bulundugu i¢in “Misti”, nesebi Hz.

Peygamberin siitannesi Halime nin kabilesine nisbet edilmesinden dolay1 Sa‘di®

Hayat, editér: Onder Kaya, Istanbul: Kiire Yaymlari, 2012; Ayse Dudu Kuscu, Eyyiibi Devieti Tes-
kildan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2013.

58 Ibn Hallikdn, Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeydtii’l-a‘yin ve enbdii eb-
ndi’z-zaman, (thk. Thsan Abbas), 111, Beyrit; Daru sadr, 1970, s. 454.

Hicri tarihi miladi tarihe ¢evirmede, Tiirk Tarih Kurumunun web sitesindeki programi kullandik.
Bkz. http://193.255.138.2/takvim.asp

60 el-Miinziri, Zekiyiiddin Eb Muhammed Abdiilazim b. Abdiilkavi, el-Tekmiletii li-vefeydti’'n-nak-
kaleti, (thk. Bessar Avvad Ma‘raf), I1I, Beyrat: Miiessesetii’r-risdle, 1984, s. 388-389; Hallikan, s.
454-456; [Ibn Khallikan's Biographical Dictionary, (translated by: Mac Guckin De Slane), Volu-
me: 2, Beyrat, 1970, s. 388-390]; Taskoprizade, Mevzudtii'l-uliim, 1, (trc. Kemaleddin Mehmed
Efendi), Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1313, s. 277; Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife Katib Celebi,
Kesfu z-zuniin, 1, s. 365.

Sairin babasmin ne zaman ve ne sebeple Hama’dan Misir’a gog ettigi mevzisunda net bir bilgi
bulunmamaktadir. 7bnii’l-Fariz ve’l-hubbu’l-ldhi isimli eserinde Mustafa Hilmi, h. 565 yilinda
Hama’y1 yerle bir eden bir depremin meydana geldigini ve bu deprem sonrasi sairin babasinin go¢
etmis olabilecegi bilgisini verir. Bkz. Mustafa Hilmi, [bnii’I-Fariz ve I-hubbu’I-[lahi, s. 34. Burada
sunu da zikretmek isteriz ki, Amir bin Amir el-Basri, Taiyye isimli eserinin mukaddimesinde sft
sairi, “Ibnii’l-Fariz el-Endeliisi” seklinde zikreder. ibnii’l-Fariz’m Endeliislii olduguna dair hicbir
delil yoktur. el-Basri’nin 7diyye isimli eserinin muhakkiki Abdiilkadir el-Magribi, el-Basri’nin en
biiyiik hatasinin bu ibaresi oldugunu belirtir. Bkz. Amir bin Amir el-Basri, Téiyye, (Serh ve Ta‘lik:
Abdiilkadir el-Magribi), Dimask: el-Ma‘hedii’l-Fransi bi-Dimagk, 1948, s. 19.

2 Dibace, Divdn Ibni I-Fdriz, (thk. Abdiilhalik Mahmad), Kahire: Mektebetii’l-adab, 2007, s. 25. ib-
nii’l-Fariz, gordiigii bir rityadan bahseder. Bu riiya, kizindan torunu Seyh Ali tarafindan Dibace’ye
soyle aktarilir: “Rilyamda Rastilullah bana sordu: ‘Ey Omer kimlerdensin?’ Ben de ‘Halim bir
kabile olan beni Sa‘d’dan oldugumu sdyledim.” Bunun tizerine Hz. Peygamber ise: ‘Hayir sen be-
nim soyumdansin. Nesebin benim nesebimle bitisiktir.” Dibace yazari bu rilyay1 aktardiktan sonra
sunlart sdyler: Muhabbet ehline gore ilahi neseb ya da ask nesebi, babadan gelen soydan daha se-
reflidir. Bilal el-Habesi, Selman el-Farisi ve Suheyb el-Riimi gibi muhabbet ehlinden olanlar ehl-i
beytdendir. Agk nesebine en uzak isim ise, Eba Talib (Hz. Muhammed’in amcas1)’tir. Ayni sekilde
Ibrahim Peygamberin babasi ve Nith Peygamberin oglu onlarin ehlinden degildir. Ibnii’l-Fariz’in
Yaiyye'deki 94. beyiti ile bu serefli nesebe isaret eder: ¢ < (e Wl s3all g 3% 8 G0l Lis
cﬁ}j [Ask yolundaki neseb bize ebeveynden olan nesebten daha yakindir] (Bki. Dibace, Divin
Ibni’l-Fariz, (thk. A. Mahmid), s. 26. Ayrica bkz.; Miinavi, Abdiirratf, el-Kevakibii 'd-diirriyye fi
terdcimi s-sddeti s-siifiyye, (thk. Abdiilhamid Salih Himdan), el-Mektebetii’l-ezheriyyetii li-turas,
tsz., 11, s. 148; The Diwan of Ibn al-Farid, (thk. Giuseppe Scattolin), Kahire, 2011, s. 44.
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lakabiyla zikredilmistir. Bu bilgiyi ilk defa torunu Ali’nin, bir riiya rivayetiyle
aktardigi kaydedilmektedir.®*. Babast ferdiz ilminde meshur oldugundan, kendisi de
“Ibnii’l-Fariz” ismi ile sdhret bulmustur.* Lakab: Serefiiddin’dir. Bununla birlikte,
siirlerinde agk temasmi zirveye tagimasindan otiirli “Sultanti’l-asikin” ve “Hz.
Nazim” unvanlartyla de anilmistir.% “Sultanii’l-asikin’® olarak isimlendirilmesinin
sebebi, et-Taiyyetii’I-kiibrd kasidesindeki su beyite isnad edilmektedir:

&) sl 355 glas W atsy S gl Jus Al
“Ask yiiceliklerinin miilkii benim miilkiimdiir, askerlerim mdndlardir, tiim
dsiklar ise benim tebaamdr.” (293. Beyit )

Dogum tarihi konusunda kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir. ibn
Hallikan Vefeydtii’l-a ‘yan’da sairin dogum tarihini, h. 576 senesi Zilkade ayimnimn
dordiincii giinii olarak vermektedir.’” Ibnii’l-imad, Sezerdtr’da h. 566 tarihini
kaydederken,® Miinaviise e/-Kevdkib’de h. 556 veya 566 tarihinde dogdugu bilgisini
zikretmistir.® Ancak Ibnii’l-Fariz’in ¢agdaslar arasinda yer alan Miinziri ve ibn
Hallikan’in verdigi bilgiler daha giivenilir kabul edilmistir. Nitekim Miinziri’nin
saire dogrudan dogum tarihini sordugu nakledilir. Bu sebeple, hicri 576 senesi sairin
dogum tarihi olarak genel kabill gérmiistiir.”® Sonraki dénem tabakat tiirii eserlerde

Nesebi hakkinda mufassal bir agiklama olmadig: gibi Hama’dan 6nce atalarinin nerede bulunduguna
dair de bir bilgiye rastlanmanustir. Ibnii’l-Fariz ise beyitlerinde vataninin Misir oldugunu ifade et-
mektedir.

Bt Bt gl b Ueds e s

“I¢inde arzularimin oldugu Misir dir vatanim ve Miistehds:, goziim i¢indir” [he kafiyeli kaside, 3.
Beyit] Bkz. The Diwan of Ibn al-Farid, (thk. G. Scattolin), s. 195.

o4 Miinavi, el-Kevdkibii’d-diirriyye fi terdcimi’s-sadetis-sifiyye, (thk. Abdilhamid Salih Himdan),
el-Mektebetii’l-ezheriyyetii li-turas, 11, tsz., s. 147; Mustafa Hilmi, [bnii I-Fariz ve l-hubbu l-ildhi, s.
28-29; Dibace, s. 3.

Zehebi, ibnii’l-Fariz hakinda bilgi verirken “vahdet ehlinin delili, siirin sancaktar1” ifadesini kulla-
nir. Bu, Ibnii’l-Fariz’n tasavvuf ve edebiyat sahasindaki yetkinligini gdstermesi bakimindan dikkate
degerdir. Bkz. Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, (thk. Eba Hacer Muhammed es-Said b. Besyni,
Zaglal), 111, Beyrat, 1985, s. 213.

Ibnii’l-Fariz Divan’1 muhakkiki Giuseppe Scattolin, mukaddimesinin sonunda su ciimlelerle bu ko-
nudaki diisiincesini ifade eder:

“Sultanii’l-asikin gibi bir isimlendirmenin geleneksel olduguna inantyoruz. Bu, onun sifi tecrii-
besinin derinligini agiklamaktan uzaktw: “Hakikat-i Muhammediyye”, “Niir-1 Muhammedi” veya
“insan-1 kamil” gibi siff istildhta yiiksek hakikatle tam biitiin hilinde olan “el-ene el-Cem ‘i” [WN)
==l ] ifddesi Ibnii’l-Fariz 'm zatinda hakikat bulur. Yiiksek ve genis ufuklara yolculugu hedefleyen
siifinin seferinde askin vasfi ve giizellik [Jwa)], Ibnii’l-Fariz'wn sirinde sidece gecilmesi gereken
swnrlt bir merhaledir.” Bkz. The Diwan of Ibn al-Farid, (edt. Giuseppe Scattolin), s. 13.

67 ibn Hallikan, 111, s. 455.

6 [bnii’l-Imad, VII, s. 262.

6 El-Munavi, I, s. 147; Ayrica kaynaklarda Muhammed Abdiirratif Miinavi (6. 1031/1622)’nin oglu
Taceddin Muhammed’in Tbnii’1-Fariz’in et-Tdiyyetii’I-kiibrd adli kasidesini serhettigine dair bilgiler
yer almaktadir. Bkz. M. Yasar Kandemir, “Miinavi, Muhammed Abdiirratf”, D4, XXXI, s. 573.

66

Vefat tarihi olan h. 632 senesi, iizerinde ihtilafin bulunmadig1 bir tarihtir. ibn imad’in Sezerd# ndan
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bu tarih, tekrar edilmistir.”! Bununla birlikte, Nablusi, hem Divdn’in dibacesinde
hem de Tdiyye serhinde sdirin dogum tarihini hicri 577 yili Zilkade ayinin 4. giinii
olarak kaydeder.”

A. Hayati Hakkinda Bilgi Veren Kaynaklar

Ibnii’1-Fariz, siirleri Islam diinyasmin pek ¢ok bélgesinde tanman bir sifi
sair olmasina ragmen, hayatina dair ayrintili bilgiler tarihi kaynaklarda sinirl
kalmistir.”® Onun biyografisine dair veriler iki ana grupta toplanabilir:

Cagdaslarinin verdigi biyografik kayitlar: Bunlar, sdirle ayn1 dénemde
yasamig alimlerin ve tarihgilerin aktardigi dogrudan bilgilerden olugmaktadir.

Sonraki donem eserlerinde yer alan rivayetler: Bu gruptaki kayitlar cogu
zaman ihtilaflidir; farkli aktarimlar olsa da 6zii itibariyle ayni bilgileri tekrar
etmektedir.

Sairin kendi siirlerinde, 6zellikle tek eseri olan Divan’#’inda, hayatina dair
detayli bilgi bulunmaz. Onun siirlerinde esasen, masiikun miisdhedesi, askin
makamlar1 ve kesfl tecriibeler 6n plandadir. Bu sebeple biyografik bilgilerin
¢ogu dis kaynaklardan elde edilmistir.

Sufl sairin hayati hakkinda bilgi veren eserler arasinda; Miinziri (581/1185-
656/1258)’nin el-Tekmile”, ibn Hallikan (608/1211-681/1282)’in Vefeydtu'l-
a‘ydan’, Ebu’l-Fida (6. 732/1332)’nin el-Muhtasar”’, Zehebi (6. 748/1348) nin

sfi sairin 56 yasina birkag ay kala vefat ettigi bilgisini okudugumuzda (632-576=56) dogum tari-
hinin h. 576 senesi oldugu bilgisi giiglenmektedir.

” Misal olarak Tagkdpriizade, sairin dogum tarihini h. 576 olarak nakleder. Bkz. Taskopriizade Ahmet
Efendi, Mevzudatii'l-uliim, 1,( trc. Kemaleddin Mehmed Efendi, Dersaadet): ikdam Matbaasi, 1313,
s. 277.

2 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 5-sirrii’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz, Zahiriyye Ktp., nr. 8285,
vr.187°.

B Mukaddime, [bnii’I-Fériz Divdni, (thk. Giuseppe Scattolin), Kahire: IFAO, 2004, s. Im.

74 Divdn’mn pek ¢ok nesri bulunmaktadir. Abdiilhalik Mahmad Abdiilhalik ve G. Scattolin’in tahkiki
disindaki Divdn nesirleri, “tahkik” manasinda tahkik degildir. Bdz1 Divdn niishalari, dipnotlarinda
veya sayfa kenarlarinda kelimenin sozlilk anlami veya kelimenin stfi terminolojide isaret ettigi
manaya kisaca yer verir. Bu Divan nesirleri serh olarak zikredilse de klasik anlamda serh degildir.
Misal olarak Emin el-Hiri, Btirini*nin serhini Cildii 'I-Gamiz fi serhi Divéni Ibni’l-Fariz adiyla ihti-
sar etmistir. Bkz. Emin Hard, Cildii 'I-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz, Kahire: Mektebetii’l-Adab,
1910. Ayrica metin kenarinda kelimelerin kisa izahina yer verilen ve hazirlayanin ismine yer veril-
meyen bir nesir igin bkz. el-Mededii’l-faiz an serhi Divan-i Ibni’l-Fariz, [y.y.], Matbaatii’l-Bara-
niyye, 1308.

s Miinziri, Zekiyliddin EbG Muhammed Abdiilazim b. Abdiilkavi, el-Tekmiletii li-vefeydti 'n-nakkale-
ti, (thk. Bessar Avvad Ma‘raf), Beyrat: Miessesetii'r-risdle, 1984.

7 Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yin ve enbdii eb-
ndi’z-zamdn, (thk. Thsan Abbas), Beyrit; Daru sadr, 1970.

7 Ebd’1-Fida, El-Muhtasar fi ahbar ve’l-beser, Kahire: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye, 1968.
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el-‘Iber fi haberi men gaber’, Miinavi’nin el-Kevdkibii d-diirriyye fi terdcimi s-
sddeti s-siifiyye, Ibnii’l-imad’ in Sezerdtii z-zeheb, bn 1yas’m Beddiu z-zuhir fi
vekai i’d-duhiir, ve Carl Brockelmann’in Tarihii’l-edebi’l-Arabi gibi tabakat ve
tarih kitaplari sayilabilir.

Mustafa Hilmi, ibnii’l-Fariz’in hayati hakkindaki kaynaklar1 iki kisimda ele
alir. Birincil kaynak, sdirin torunu ve Divan’in derleyicisi olan Seyh Ali’nin
Dibace’de aktardig: bilgilerdir; bu rivayetler, Seyh All tarafindan bizzat dayisi
Kemaleddin Muhammed’den nakledilmistir.” Birinci grup, ibnii’l-Fariz’1ittihad,
huldl ve vahdet-i viiciid diisiinceleri sebebiyle kitap ve siinnetten ayrilmakla
itham eden eserlerdir; bu grupta Burhaneddin el-Bikai’nin ¢aligmalar1 6ne ¢ikar.*
Ikinci grup ise, sairin kitap ve siinnetten ayrilmadigini, sembolik dilinin ve yiiksek
ilmi seviyesinin dar goriiglii kimselerce anlasilamadigini savunan eserlerdir. Bu
grubun en 6nemli drnegi, Celaliddin Suyti*’nin Kum u’l-mu ‘driz fi nusreti
Ibni’l-Fariz® [oa)d) (n) 3 ea (3 ajladl od] adli eseridir. Ayrica Sa‘rani’nin
Kitdabii’l-Yavdikit ve’l-Cevahir fi Beyin Akaidi’l-Ekabir®® isimli ¢alismasi ve
Divin’a yazilmig ¢ok sayidaki serh de bu kapsamda zikredilebilir. #

Bu ¢aligmada, Ibnii’l-Fariz’ i hayatina dair temel bilgileri sunan kaynaklar
iki kisimda ele aliacaktir. Birinci kisim, miiellifleri sdirin ¢agdasi olan ilk
biyografik eserleri igerir. Tkinci kisim ise, bu ilk biyografilerde yer alan
rivayetleri farkli vurgularla aktaran veya sozlii gelenekleri yaziya geciren

. Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-fber fi haberi men gaber,
(thk. EbGi Hacer Muhammed es-Said b. Besyuni, Zaglal), Beyrtt, 1985.

” Mustafa Hilmi, Seyh Ali’nin dedesi hakkinda verdigi bilgilere siiphe ile yaklasir. Bkz. Mustafa
Hilmi, [bnii’I-Féariz ve’l-hubbu’I-Ildhi, Kahire: Daru’l-merif, trs., s. 21-23. ibnii’l-Fariz’n hayat:
hakkinda bilgi igin bkz.; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-G 'yan, 111, 454-456; Ibnii’l-Imad, Sezerdtii z-ze-
heb fi ahbari men Zeheb, V11, 261-268; Abdiirratf Munavi, el-Kevakibii 'd-diiriyye fi teracimi s-sd-
deti s-siifiyye, 11, 147-152; Tbn Alasi el-Bagdadi, Celdii’l-ayneyn fi Muhdkemeti’l-ahmedeyn,
Kahire, h. 1296.; Zehebi, Siveru a'lami'n-niibeld, XXII, Beyrit 1413, s. 368-369; ibn Hacer, Lisd-
nii'l- Mizéan, 1V, BeyrGt 1406/1986, s. 317-318; Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1, s. 767; Yuhanna
Kumeyr, Ibnii'l-Féariz mukaddimat fi't-tasavvuf, Beyrit, 1955; Siileyman Uludag, “Ibnii'l-Fariz”,
DIA, XXI, s. 40-43; Reynold A. Nicholson, “The Lives of ‘Umar Ibnu’l-Farid and Muhiyyu’ddin
Ibnu’l-’Arabi, Extracted from the “Shadharatu’l-Dhahab””, JRAS ( Journal of the Royal Asiatic
Society), XXV, 1906, s. 797-824.

80 Bkz. el-Bikai, Tenbihii’l-gabi ald tekfiri’l-Ibn Arabi, (thk. Abdurrahman el-Vekil), Riyad: idare-

ti’l-Buhasi’l-ilmiyye, 1994/1415, s. 31; el-Bikai, Tehzirii’l-ibad min ehli’l-indd bi-bid ati’l-it-

tihad.

Celaliiddin Suy(ti’nin tiim eserleri igin bkz.; Kehhale, Omer Riza, El-Miistedrek ald Mu’ce-

mi’ 'l-miiellifin, 111, Beyrat: Mektebetii’l-Miisenna, tsz., s. 127-131.

82 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 445, tsz., 27-36 vr. ; Bagdatli Vehbi, 2025, miistensih:
Abdiillmiti, tsz. 8vr.; Esad Efendi, 3663-23, 151-156 vr.

83 es-Sa’rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Hanefi, Kitabii l-yavdkit ve’l-Cevahir fi Beydn akai-
di’l-ekabir, Misir: el-Matbaatii’l-Ezheriyye, 1305, I-1I.

84 Mustafa Hilmi, [bnii’l-Féariz ve I-hubbu I-Ildhi, s. 25-27. Divan serhleri hakkinda genis bilgi, bu
¢alismanin ikinci boliimiinde yer alacaktir.
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sonraki donem eserlerini kapsar. Bu ikinci grupta en dikkat c¢ekici eser, torunu
Seyh Ali tarafindan kaleme alman Dibace’dir. Nitekim Ibnii’l-Fariz’in hayat
lizerine aragtirma yapanlar i¢in en giivenilir kaynaklar, bu birincil ve ikincil
biyografilerdir.®

1. Ik Biyografiler

Ibnii’l-Fariz’m  goriislerini miidafaa eden miiellifler ve eserleri,
azimsanmayacak Ol¢iide genis bir literatiir olusturmaktadir. Ancak, sifi sirin
biyografisi hakkinda bilgi veren eserler sinirli ve dar bir ¢ergeve sunmaktadir.
Onun biyografisini aktaran eserlerden Ibn Imad’mn Sezerdt’1 Ibn-Hallikan’in
Vefeydt'imdan daha genis, Seyh Ali’nin Dibacesinden ise daha kisadir.
Sezerdt’dan miilhem olarak AbdurraGf el-Miinavi’'nin el-Kevdkibii d-diirriyye
isimli eseri ve Ibnii’l-Alfsi el-Bagdadi’nin Celdii’l-ayneyn fi muhdkemeti’l-
ahmedeyn ve Kemaleddin el-Udfuvi (6.748/1347-1348)’nin et-Tdliu s-said
isimli eserleri de zikredilmesi gereken ©nemli kaynaklardandir.’® Bunlarin
diginda ibnii’l-Fariz’dan kisaca bahseden ve isminin zikredildigi ¢ok sayida
eser bulunmaktadir.’” Burada o6zellikle, sdirle ayni asirda yasamis ve onunla
dogrudan irtibat kurmus iki miiellifin aktardiklar bilgiler 6n plana ¢ikar. Bu ilk
biyografiler, sonraki rivayetlere kiyasla daha ger¢ekei ve giivenilir niteliktedir.

Ibnii’l-Fariz hakkindaki literatiirii ele alarak irdeleyen ilk kisi, Italyan Ignazio Di Matteo (1872-
1948)’dur. Ignazio Di Matteo, et-Taiyyetii’'l-kiibrd terciimesini 1917°de nesretmistir. /bn al-Farid
11 gran poema mistico noto col nome di At-Ta’iyyah al-kubra, polycopied autograph, Roma, 1917.
1919-1920’de Carlo Alfonso Nallino, bir elestiri yazisinda bu ¢alismanin daha da genisletilerek,
kapsamli sonuglara ulagilmasi gerekliliginin altin1 ¢izer. Bkz. Carlo Alfonso Nallino, “Il poema
mistico di Ibn al-Farid in una recente traduzione italiana”, in La rivista degli studi orientali, Roma,
VIII, (1919-1920) 1-106. in Raccolta di scritti editi ed inediti, Istituto per 1’Oriente, Roma, 1940,
vol.II pp. 191-287; Id., “Ancora su Ibn al-Farid e la mistica musulmana” in La rivista degli studi
orientali, Roma, VIII (1919-1920), 501-562, ayn1 sekilde bkz. Raccolta di scritti editi ed inediti,
Istituto per I’Oriente, Rome, 1940, vol. II, pp. 289-343.

8 Bkz. Abdunniiman Hayreddin el-Alusi el-Bagdadi, Celaii’l-ayneyn fi muhdkemeti’l-Ahmedeyn, s.
49-51. Kemaleddin el-Udfuvi, et-Tdliu s-said, (thk. Sa‘d Muhammed Hasan), Kahire: Daru’l-Mis-
riyye, 1966.

87 Ebd’1-Fida, el-Muhtasar, 111, s.164; Mustafa b. Abdullah Haci Halife Katib Celebi, Kesfu z-zuniin,
I, s. 365; Eb Muhammed Abdulléh b. Esad b. Ali b. Siilleyman el-Yafi‘1, Mir atu’l- cendn ve ‘ib-
retu’l-yakzén, 1V, s. 75; Zehebi, Tarihu’l-Islam, s. 122-124; Sihabiiddin Ebi’1-Fadl Ahmed b. Ali
b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Lisdnu 'I-mizan, 1V, s. 317; Hayreddin ez-Zirikli, e/-A ‘lam, V,
s. 216; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-mu ellifin, 1, s. 301; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed
b. Osman, ez-Zehebi, Siveru a’lami’'n-nubela, XXI1, s. 368; el-Mirzd Muhammed Bakir el-Misevi
el-Hansari el-Isbahani, Ravdatu I-cenndt fi ahvali’l- ‘ulemdi ve 5-Sadat, V, s. 332; Abdulvahhab es-
Sabani, Su ‘ard ve devavin, s. 255; Seyh, Emin el-Bekri, e/-Mutdla ‘dt fi’s-si ‘ri’I-Memliiki ve 'I-Os-
mani, s. 240; Sirdcuddin Eba Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el- Misti, Tabakdtu'l-evlivad, s. 464;
Riisdi Ali Hasan, “el-Hanin ile’d-diyar fi si‘ri Ibni’1-Farid”, Mecelletu Cami‘ati Dimagk, X1V, sy. 3
(1998), s. 123; Uludag, “ibnu’l-Fanz”, DIA, XXI, 40; Bekri Seyh Emin, el-Mutdla ‘dt fi ’s-si ‘ri’l-
Memliki ve’l-Osmani, Beyrat: Darii’l-Ilm 1i’]-Melayin, 1986, s. 240-244; The encyclopaedia of
Islam, (new edition), Leiden: E. J. Brill, 1971, s. 763.
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Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

a. Miinziri (6. 656/1258)

[bnii’l-Fariz hakkinda dogrudan bilgi veren ilk kaynaklardan biri, onun
talebesi olan Zekiyyiiddin Ebli Muhammed Abdiilazim b. Abdiilkavi el-
Miinziri*’nin (6. 656/1258) el-Tekmiletii li-vefeyati’n-nukkal adli eseridir.
Doneminin 6nde gelen hadis alimlerinden olan Miinziri, 6zellikle Kamiliyye
Darii’l-hadis basta olmak tizere Salihiyye ve Camiu’z-Zafiri’de dersler vermis,®
hadis mecmualarinin tedvininde 6nemli bir rol oynamustir. ** Minziri, hocast
Ibnii’1-Fariz hakkinda su bilgileri aktarmaktadir:

“Cemaziyel evvel ayimn ikinci giinii h. 632 senesinde Kahire de vefat eden
Ebii’l-Kasim Omer Ibni’l-Seyh Ebi’l-Hasan Ali b. el-Miirsid b. Ali, Hama asilli
Misir’da dogmus ve orada yasamistir. Safit olan sdir, Ibnii’I-Fariz olarak bilinir.
Kabri, Mukattam dagi®" eteklerinde Ariz (camii) altinda bulunmaktadir: Hafiz
Ebii Muhammed el-Kasim Ibn Ali ed-Dimagski’den hadis dinlemistir. Tasavvuf
yolu tizerine [ < s=il) &k Je] siir yazan sdirden bizzat beyitlerini isittim. Ona
ne zaman dogdugunu sovdum. ‘Zilka'de aymin dorvdiincii giiniiniin sonunda
576 yilinda Kahire'de dogdum’ cevabini verdi. Siirlerinin ¢ogunu bir araya

getirmistir. %

Bu rivayete gore Ibnii’l-Fariz, hadis alimlerinden Eb Muhammed el-Kasim
Ibn Ali ed-Dimaski ibn el-Asakir (6. 600/1203)*’den hadis dgrenmistir. Yine
Miinziri’nin (6.656/1258) kaydina gore, kendisi de hocasindan hadis rivayet

88 Emil Homerin, Tbnii’l-Fariz’1n talebesi olarak Miinziri ve Yahya el Attar (584/1188-663/1264) isim-
lerini zikreder. Bkz. Th. Emil Homerin, From Arab Poet to Muslim Saint, Columbia: University
of South Carolina Press, 1994, s. 16. Abdurrahman es-Suyti, Hiisnii'| Muhdadara fi tarthi’l- Misr
ve 'l-Kahire isimli eserinde Ibnii’l-Fariz’in hayatini bir paragrafta 6zetlerken, Miinziti ve Attar’mn
eserlerini zikreder. Bkz. es-Suyiti, Hiisnii'I-Muhddara, (thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim), I,
Kahire, 1967, s.518. [Eser i¢in ayrica bkz. es-Suyuti, Hiisnii'l-Muhddara, (thk. Ali Muhammed
Omer), I, Kahire, 2007, s. 488.]

8 Miinziri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, Dimagk: el-Mektebe-
ti’l-arabiyye, V, s. 264-265. Zirikli, 4 ‘ldm, IV, s. 30; Zehebi, Tezkire, IV.1436-1439.ibn Abdiilhadi,
Ulemaii’l-hadis, 1V, s. 221-222.; M. Yasar Kandemir, “Miinzir?”, D4, XXXII, s. 35-37; Mustafa
Sakir, et-Tdrihii’l-Arabi ve l-miierrihiin, 111, Beyrtt: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, 1990, s. 105-109; Th.
Emil Homerin, From Arab Poet to Muslim Saint, Columbia: University of South Carolina Press,
1994, s. 15.

% Hadis literatiiriindeki yeri i¢in, anilmasi gereken yiiksek lisans tezi: Mehmet Hadi Turan, “Miinzi-
ri'nin hadis kiiltiiriindeki yeri”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi, 1998.

Kahire’nin dogusunda bulunur.

92 el-Miinziri, Zekiyiiddin Ebd Muhammed Abdiilazim b. Abdiilkavi, el-Tekmiletii li-vefeydti 'n-nak-
kaleti, (thk. Bessar Avvad Ma‘rtf), 111, Beyrat: Miessesetii’r-risale, 1984, s. 388-389.

93 Bahaeddin Ibn Asékir, 527/1132°de Dimask’de dogmus ve orada 600/1203 senesinde vefat etmistir.
Safii fikhini 6gretmek icin Kahire’ye gelmistir. Ibnii’l-Fariz’in da katildig1 dersler vermistir. Hadis,
tarih ve biyografi hakkinda yazmistir. Dimask tarihi tizerine en hacimli eser olan “7Tarihii medineti
Dimagk” miiellifi Ali Tbn el-Asakir (6. 571/1176)’in ogludur. Bkz. Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b.
Hasan b. Hibetullah ibn Asakir Tdrihu medineti dimask, (thk. Muhibiiddin Ebi Said Omer b. Gara-
me el-Amravi), Beyrat: Darii’l-Fikr, 1998.
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etmistir. Dolayistyla ibnii’l-Fariz’in, hem tasavvuf ehli hem de hadisle istigal
eden bir sahsiyet oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Miinziri, onun siirlerini
bizzat kendisinden dinledigini ifade etmekte, siirdeki kudretini Oygiiyle dile
getirmektedir. Ayrica, sdirin kendi eliyle bir araya getirdigi bir Divdn tertip
ettigini belirtmektedir.”* Bununla birlikte, giinlimiize ulasan Divdn niishalari
arasinda bu 6zgiin yazma niisha mevcut degildir.

b. Ibn Hallikan (6. 681/1282)

Ibnii’l-Farz’dan yaklasik otuz yil sonra vefat eden Semseddin Ebi’l-Abbas
Ahmed Tbn Muhammed Ibn Ibrahim ibn Hallikan,* Vefeydtii’l-G’ydn isimli
eserinde sdir hakkinda bilgi vermektedir. ibn Hallikan, Miinziri’nin naklettigi
rivayrtleri biiyiik 6lciide teyid eder ve 6zellikle Tbnii’l-Fariz’in tam kiinyesini
tekrar ederek onaylamaktadir.®® Boylece Miinziri’nin aktardigi biyografik
bilgilerin sonraki kaynaklarda da giivenilir bir temel tegkil ettigi gortiilmektedir.

XX. yiizythn ilk yarisinda Ibnii’l-Fariz iizerine yapilan modern
arastirmalarda, dzellikle 1. Boullata ve Mustafa Hilmi, Ibn Hallikan’in verdigi
bu bilgileri referans metinler olarak degerlendirmislerdir.”” Boylece hem ¢agdasi
Miinziri’nin hem de sonraki nesilden Ibn Hallikan’mn kayitlari, sdirin hayati ve
kimligi hakkinda en giivenilir iki biyografik kaynagi olusturmaktadir.

Ibn Hallikan, biyografisini “Ebt Hafs ve Ebu’l-Kasim Omer b. Ebi’l-
Hiiseyin Ali b. EI-Miirsid, bilinen ismiyle Tbnii’l-Fariz*®” seklinde baslatir ve ona
“EbG Hafs” ve “Ebu’l-Kasim” kiinyelerini herhanhi bir aciklama yapmaksizin
eklemektedir. Ayrica Miinzirl gibi Hama asilli oldugunu kaydeder, fakat
ailesinin Striye’den Misir’a gd¢ sebebiyle ilgili herhangi bir bilgi de vermez.

o4 Ibnii’l-Fariz’mn torunu Seyh Ali, dedesinin yazdig1 bu niisha hakkinda bilgi verirken, Menfultid’dan

bir seyhin bu niishay1 6diing aldigin1 ancak geri getirmedigini sdyler. Bkz. Dibacetii’d-Divan,

Divan Ibni’l-Fariz, (thk. G. Scattolin), s. 4.

Hayati hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ziibeyr Bilal fsmail, /bn Hallikin: Haydtuhu ve dsdru-

hu, Bagdat: Matbaatii’l-iimme, 1979; Ibn Hallikin’in en 6nemli eseri hakkindaki bir ¢alisma igin

bkz, Ali Cevad et-Tahir, Miildhazdt ald Vefeyatii'l-A ‘yan, Beyrit, 1977; Fahndrich, Hartmut E.

“The Wafayat Al-Ayan of Ibn Khallikan: A New Approach”, In Journal of the American Oriental

Society, 93, no. 4: 1973, 432--445; “Vefeyat ” hakkinda Tiirkce yapilan bir ¢calisma i¢in bkz.; Hacer

Sen ,“ibn Hallikdn’m Vefeyatu’l-’A’yan’inda adi gegen Arap dili ve Edebiyati Alimleri”, (Yiiksek

Lisans Tezi), Selguk Universitesi, SBE, 2010.

9% [bn Hallikan, Vefeydt, 111, 454-456.

7 Issa J. Boullata, “Toward a Biography of Ibn al-Farid (576-632 AH/1181-1235 AD)”, in Arabica
28/1, 1981, s. 38-56; Mustafa Hilmi, [bnii I-Fariz ve I-hubbu I-Ildhi, Kahire: Daru’l-meérif, s. 29-
32; Thomas Emil Homerin, From Arab poet to Muslim saint: Ibn al-Farid, his verse and his shrine,
University of South Carolina Press, Columbia (South Carolina), 1994; Giuseppe Scattolin, “More
on Ibn al-Farid’s Biography”, in MIDEO 22, 1995, s. 197-242.

% Tbn Hallikan, III, 5.454.
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Yine Miinziri’nin aktardigi lizere, sairin Misir’da dogdugunu ve yasadigimi teyid
eder. Dogum tarihi konusunda Miinziri’nin verdigi tarihi aynen tekrarlar.

Ibn Hallikdin Miinziri gibi, sirin seckin siirlerinden Ovgiiyle bahseder.
Onun “Latif” ve “zarif” siirler ihtiva eden bir Divdn’a sahip oldugunu belirtir.
Ayrica bu Divdn’da, sifilerin terminolojisi ve metodlar {izerine yazilmisg, 600
beyit civarinda bir kasidesinin yer aldig1 bilgisini kaydeder.” Bu kasidenin, et-
Taiyyetii'I-Kiibrda olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Ibn Hallikdn, ayn1 zamanda
Divan’da yer alan “dubeyt” ve “algaz” orneklerinden de bahseder. Sairin
sahsiyetine dair ise su degerlendirmeyi yapar: “Cokca hayir sahibi, salih,
hogsohbet, giizel giyinen, ince tabiath ve fasih konusan bir zat” idi.'®

Ne Miinziri ne de Ibn Hallikan, Ibnii’l-Fariz’'in dini-tasavvufi goriisleri
hakkinda bilgi verirler. Ibn Hallikin’in sifi sdir icin “Onun, ¢okca hayirda
bulunan salih bir adam oldugunu duydum” ifadesini kullanmasi, aralarinda
dogrudan bir temas olmadigin1 gostermektedir. Nitekim miinzevi bir hayat siiren
Ibnii’l-Fariz’1n, “Seyh” oldugu hakkinda herhangi bir kayit yer almaz. Boullata,
sairin torunu tarafindan aktarilan olaganiistii rivayetlerden farkli olarak, ibn
Hallikan’in verdigi biyografinin daha gercekci ve giivenilir goriindiigiinii
belirtir.'"!

Biyografik nitelikli bu iki temel kaynagin (Miinziri ve Ibn Hallikan) diginda,
Ibnii’l-Fariz’m hayatina dair bilgi veren baz tarihgiler de vardir. Misirli tarihgi
Cemaleddin Ibnii’s-Sablini (604/1208-680/1282)'> ve Ibn Tagriberdi (.
864/1469)'% nin aktardiklar1 rivayetler, esisen Miinziri ve ibn Hallikin nin

1% Bununla birlikte, bu aktarimlar

verdikleri bilgileri tekrardan Oteye gegmez.
XIII. yiizy1l baslarindaki Kahire’nin sosyal ve kiiltiirel ortamina dair ipuglari
sunmalar1 agisindan dikkat cekicidir. Ayn1 sekilde Ibn Zahire (6. 817/1414)’nin
el-Feddilii’l-bdhire fi mehdsin Misr ve’l-Kahire,"” Tbn Iyas (6. 930/1524)’1n

Beddiu z-zuhiir fi vekai i ’d-duhiir'’ ve Abdiirraif el-Miinavi (6. 1031/1622)’nin

®  Ibn Hallikén, 111, 5.454.

10 fbn Hallikan, III, s.455.

100 Bkz. Boullata, “Toward a biography”, s. 40.

02 Kitdbu tekmileti ikmali'l-ikmadl fi’l-ensdb ve l-esmd ve 'l-elkab-, Beyrit: Alemii’-Kiitiib, 1986.
en-Niicimu 'z-zdhira fi miiliki’I-Misri ve’l-Kahire, (thk. M. Hiseyin Semseddin), Beyrat: Dari’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1992, VI, s. 255-257. Ibn Tagriberdi, ibnii’l-Fariz’dan “sair” ve “salih” bir zat
olarak bahseder. Ziihd hayatina deginmez. Siirlerine misal verirken Ibnii’l-Fariz’in Divdn mm ilk
kasidesinin 40 beyitine yer verir.

14 Cemaleddin ibnii’s-Sabani, Tekmiletu Ikmali'l-Tkmal fi’l-ensab ve l-esmd ve 'l-elkab, (thk. Mustafa
Cevad), Bagdad: Matbuatu Mecmai’l-[lmi’l-Iraki, 1957, s. 270.

05 el-Fezailii'l-bahire fi mehdsini Misr ve’l-Kahire, (thk. Mustafa Sakka, Kamil Miihendis), Merkezu
Tahkiki Turas, 1969.

196 Bedaiii z-zuhur fi vekaii'd-duhiir,( thk. Muhammed Mustafa), Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye-
ti’l-Amme 1i’1-Kitab, 1982.
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el-Kevdkibi'd-diirriye'” adli eserleri de donemin ilgili kaynaklari arasinda
anilmalidir.'® Bu kaynaklar donemin sosyal ortami, cografyasi, kiiltiirel-dini
cercevesi ve ekonomik olanaklar1 hakkinda énemli bilgiler sunmaktadir. Ibnii’l-
Fariz, hayatinin ¢ogunu Kahire’de geg¢irmis, ilmi-tasavvufi faaliyetlerini orada
siirdiirmiis ve orada vefat etmistir. Bu sebeple Ibnii’l-Fariz’in biyografisi igin
ikincil kaynak olan bu tiirden eserler, onun biyografisini donemin ruhu i¢inde
anlamlandirmak bakimindan tamamlayici bir rol {istlenmektedir.

2. Ikincil Biyografiler

[bnii’l-Fariz’m hayati ve Divdn’1 hakkindaki bilgiler, miistakil bir biyografi
formunda olmasa da pek ¢ok edebi ve tasavvufi eserde zikredilmektedir.'®”
Nitekim yakin donem arastirmalarinda da bu kaynaklara siklikla bagvurulmustur.
Ancak, soz konusu ikincil biyografilerde zaman zaman birincil kaynaklar ile
uyusmayan hatta celiskili birtakim bilgilere rastlanmaktadir. Bu hususa Mustafa
Hilmi, Ibnii’l-Fariz ve’l-hubbu’l-Ildhi adli ¢calismasinda dikkat ¢ekmis, aymi
sekilde!!? Issa J. Boullata'', Th. E. Homerin'"? ve G. Scattolin''® de bu ihtilafl
rivayetler lizerinde durmuslardir.

Burada sidece “Ibnii’l-Fariz’ i hayat” hakkinda tabakat ve tarih kitaplarinda
yer alan ¢eligkili ifadelere dikkat ¢cekmek i¢in birka¢ biyografik kaynaga isaret
etmekle yetinecegiz.

W7 el-Kevakibii 'd-diirriyye fi terdcimis-sddeti s-sifiyye, (thk. Abdiilhamid Salih Himdén), el-Mekte-
betii’l-ezheriyyetii li-turas, tsz.

108 Klasik eserlerin derlenerek, Kahire tarihi hakkinda dénemin siyasi, kiiltiirel ve iktisadi etkenlerinin
de irdelendigi eserler arasinda sunlar1 zikredebiliriz: Abdurrahman Zeki, Mevsii ‘a Medinet i ’I-Ka-
hire, Kahire: Mektebetii’l-Enclo el-Misriyye, 1987; André Raymond, Le Caire, Paris: Librairie
Artheme Fayard, 1993, el-Mecelletii t- Tarihiyyeti’l-Misriyye/ Egyptian Historical Review., Kahire:
Cem‘iyyetii’l- Misriyye li’d- Dirasati’t- Tarthiyye, 44/1, 2006; Nejdet Giirkan, “Arap edebiyatinda
Memlikler (Mogollar) donemi (656/1258-923/1517)”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Siileyman
Demirel Universitesi, SBE, 2000.

Ozellikle Arap Siiri iizerine nesredilen eserler Ibnii’l-Fariz’a 6zel bir yer vermektedirler. Bkz. Re-
sid Yasuf Ataullah, Tdrihii’l-adabi’l-Arabiyye, (tahkik: Ali Necib Atavi), I, Beyrit: Miiessesetu
izzeddin, 1985, s. 346-348; Ahmed Emin, Zuhrii'I-Isldam, 4. bs., IV, Kahire: Mektebetii’n-Nehda-
ti’l-Misriyye, 1966, s. 222-229; Abdiilvehhab es-Sabini, Suarda ve devavin, Beyrit: Darii’s-Sark,
tsz., s. 255-258; Roger Allen, The Arabic literary heritage : the development of its genres and
criticism, Cambridge: Cambridge University Press, 1998, s. 191-195; S. H. Nadeem, 4 critical ap-
preciation of Arabic mystical poetry, Delhi: Adam Publishers, 1993, s. 184-212; Edward Granwille
Browne, A4 literary history of Persia : from firdawsi to Sa’di, Cambridge: Cambridge University,
1956, 11, s. 501-505; Reynold Alleyne Nicholson, Studies in Islamic mysticism, Cambridge: Camb-
ridge University Press, 1921, s. 162-266.

110 Mustafa Hilmi, age, s. 29-32.
! “Toward a Biography of Ibn al-Farid (576-632 AH/1181-1235 AD), in Arabica 28/1 (1981) 38-56.

12 From Arab poet to Muslim saint: Ibn al-Farid, His Verse and His Shrine, University of South Car-
olina Press, Columbia (South Carolina USA) 1994, (2nd edition The American University in Cairo
Press, Cairo - New York, 2001).

113 “More on Ibn al-Farid’s Biography”, in MIDEO 22 (1995), 197-242.

109
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Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

a. Ebw’l-Fida (6. 732/1332)

SGfi sdirin biyografisine 6zet bicimde yer veren EbG’1-Fida,'* onun adini “el-
Kasim b. Omer b. Ali el-Hamevi” olarak kaydeder. Ancak mevcut kaynaklarda
higbir yerde Ibnii’l-Fariz “el-Kasim” olarak anildigina rastlanmaz. Eb{’l-
Fida’nin bu rivayeti, biiyiik ihtimalle bir aktarim hatasindan kaynaklanmaktadir.
Nitekim o, aslinda Ibn Hallikin’nin aktardigi biyografiyi kisaltarak eserine
almis, fakat isim konusunda farkli bir kayit diismiistiir. Bu yoniiyle EbG’l-Fida
verdigi bilgi, elimizdeki saglam biyografik verilerle uyusmamaktadir.

b. Ali (Sibt Ibni’l-Far1z) (6. 735/1335-6 ?)

Ali Sibt Ibni’l-Fariz, sira dis1 biyografi sunmasi bakimindan diger biyografi
yazarlarindan ayrilir. Ibnii’l-Fariz’in bilinen tek eseri olan Divdn’in daginik
kasidelerini bir araya getirerek tertip eden ve buna “Dibace” baslikli kismi
ekleyen Ali Sibt Ibni’l-Fariz, bu kisimda dedesi hakkinda duydugu giizel
hatiralar1 ve onun kerametlerini anlatir. Nablusi, “Dibace”yi serh ederken sairin
kizindan torunu Ali hakkinda bir bilgi vermez. Diger biyografik kaynaklarda da
Ali Sibt Ibni’l-Fariz hakkinda bir bilgi yer almamaktadir. Onun “Seyh” olarak
nitelendirilmesi, dini bir vazifede bulundugunu diisiindiirmekle birlikte, bunun
yalnizca bir hitap bi¢imi olmas1 da miimkiindiir.

“Dibace”, Ali’nin dayis1 (Ibnii’l-Fariz’in oglu) Seyh Kemaleddin’den (&.
689/1290)"'% isittiklerine dayanan aktarimlarini ihtiva eder ve bu yoniiyle ibnii’l-
Fariz hakkinda mevcut smirl bilgileri farkli bir perspektiften sunar. Ancak
bu metin kronolojik bir sira tikip etmez. Ornegin, metnin son kisimlarinda
Zekiyiiddin Abdiilazim el-Miinziri’nin Ibnii’l-Fariz’a dogum tarihini sordugunu,
sairin ise Zilkade aynin dordiincii giinii sonunda hicri 577 senesinde Misir’da
dogdugunu soyledigini aktarir.''* Ayni sekilde Kadi Semseddin b. Hallikan’in da

117

bu konuda bilgi verdigini isittigini kaydeder.

Burada dikkat gekici olan husus, Seyh Ali’nin Miinziri ve Ibn Hallikan’m
eserlerinde verdigi bilgileri, isittim [ &swls /A%l ] seklinde aktarmasidr,
[bnii’l-Fariz ile aym dénemde yasamis ve dogrudan dogum tarihini soran bir
miiellifin eserini referans gostermeyerek “Miinziri’nin boyle dedigini duydum”

4 El-Muhtasdr fi ahbdr ve’l-beser, Kahire: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye, 1968, 111, s. 157.

Seyh Kemaleddin’nin kisa terciimesi igin bkz Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi ve'l-mustevfi

ba’de’l-vafi, (thk. Muhammed Muhammed Emin), X, Kahire: Darii’l-Kiitiib ve’l-Vesaikii’l-Kav-

miyye, 2003, s. 235. Bu kisa terciimede, Seyh Ali’nin Dibacesi’ndeki rivayetlere kaynaklik yaptigi

belirtilmemistir.

e Miinziri’nin el-Tekmile li-vefdydt isimli eserinde sdirin dogum térihi h. 577 degil h. 576 seklin-
dedir. Bkz. el-Miinziri, Zekiyiiddin Ebd Muhammed Abdiilazim b. Abdiilkavi, el-Tekmiletii li-ve-
feyati 'n-nakkaleti, (thk. Bessar Avvad Ma‘raf), 111, Beyrtt: Miiessesetii’r-risale, 1984, s. 389.

7 Dibace, 13; Kesf, 107-108.
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diye baglayan bir ciimle ile Seyh Ali’nin, Dibace’yi olustururken ilmi bir metin
yazma kaygisindan ziyade menkibevi bir iislup tercih ettigini gdsterir. Nitekim,
“Dibace”deki bilgilerin ¢ogu dayis1 Keméaleddin’den isittiklerine dayanmaktadir.

Seyh Ali, ayrica Ibnii’l-Fdriz Divdani’n1 ¢ogaltan katiplerin bazi kelimeleri
bilmediklerinden, yanlis yazdiklarini, 6zellikle cinasli ifadeleri asil manalarindan
uzaklastirdiklarin1 ifade eder. Kendisi, dayist Seyh Kemaleddin’den Divdn’1
okudugunu, fakat Hicaz’da mekteplerde cocuklara ingad edilen bir kasidenin
yalnizca tek beytini hatirladigin1 aktarir. Kemaleddin, yillarca bu kasidenin
tamamini aramis, fakat Ibnii’l-Fariz’in dostlar1 arasinda dahi tam niishasini
bulamamistir. Ali ise kirk yil siiren arayisin ardindan kasideye ulasabildigini
kaydeder.!8

Buna gore, onun Divdn’1 derlemesi ve “Dibace”yi kaleme almasi hicri
735 tarihinden sonra gerceklesmis olmalidir.""® Tbnii’l-Fariz’in (6. 632/1235)
vefatindan yaklagik bir asir sonra torunu tarafindan kaleme alinan bu metin,
ovgii dolu ifadelerle oriilmiistir. Anlatimdan anlasildigi lizere, Ali dedesini
hi¢ gérmemis, onun vefatindan sonra diinyaya gelmistir. Ayrica bir kaside
icin kirk y1l boyunca ¢aba sarf etmis olmas1'?® onun altmig yaslarinin tizerinde
iken Divdn’1 tamamlayip “Dibaceyi yazdigini diigiindiirmektedir. Bu da XIII.
ylizyilin sonlari ile XIV. yiizyilin baglarina tekabiil eder. Bu dénemin en 6nemli
isimlerinden biri ibnii’l-Teymiyye (6. 728/ 1328)’dir. Ibnii’l-Teymiyye ve onun
fikirlerini takip edenler genelde tasavvuf, 6zelde de Ibn Arabi ve ibnii’l-Fariz’in
eserlerine karst menfi bir tutum sergiledikleri bilinmektedir. Dibace’deki
menkibevi Uislip dikkate alindiginda, Seyh Ali’nin bu metni dedesini miidafaa
etme maksadiyla kaleme aldig1 diistiniilebilir. Nitekim, Dibace diginda kendisine
ait bilinen bir baska te’lifi de bulunmamaktadir.

c. Ibn Tyas (6. 930/1524

Ibn Iyas, eserinde diger kaynaklardan farkli olarak, ibnii’l-Fariz’in babasinin
ferdiz ilminde uzman, ilim ehlinden bir zat olan Seyh Semseddin oldugunu
bildirir.'”' ibn Iyas disinda sdirin babasin1 “Seyh Semseddin” ismi ile zikreden
bir bilgiye rastlanmamaktadir.

8 Seyh Ali, Dibacetii’d-Divén, Divan [bnii’l-Fdriz iginde, (thk. Abdiilhalik Mahmid), s. 20, Ser-
hii’d-Divan Ibnii’I-Fériz, (haz. Ruseyd b. Galib), I, Kahire, 1310, s. 3.

19 Seyh Ali, Dibace’de h. 735 yilinda Menfultid’dan gelen bir kisinin, Divdn’in Ibnii’l-Farz tarafin-
dan hazirlanan (miiellif niishasinin) elinde bulundugu bilgisini kendisine haber verdigini soyler.
Bkz. Dibace, (thk. A. Mahmid), s.21. Diisiindiiriicii olan, Ibnii’l-Fariz’in bir kasidesini bulmak
maksadiyla, 40 yil boyunca arastirmalarda bulundugunu sdyleyen Seyh Ali’nin Menfulid’dan ge-
len boyle bir haberin pesinden gitmemis olmasidir.

120 Dibace, Divan [bni’l-Fariz, (thk. A. Mahmid), Kahire, 2007, s. 20.

12t Bkz. ibn lyas, Beddi ‘uz -zuhiir, 1, 5.66.
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ibn Iyas Bedaiu z-zuhiir fi vekai‘i’d-duhiir'® isimli eserinin “Melik Kamil”
baslikli boliimiinde, Ibnii’l-Fariz’m Melik Kamil zamaninda vefat ettigini
belirttikten sonra, sair hakkinda kisa bilgiler verir. Ayni1 boliimde devrin ulema,
stfi ve sairleri arasinda Safiyiiddin b. Ebi’l-Manstr, “saidii’s-stiada” hankahi
seyhi Semseddin el-Eyki (6.697/1298), muhaddis Saidiiddin el-Harisi el-
Hanbeli, Kad: Eminiiddin b. el-Rikavi, Cemaliiddin es-Suyiiti, Sihabiiddin Omer
es-Siihreverdi, Burhaneddin Ibrahim el-Ca‘beri, Kadi Semseddin b. Hallikan,
Sihabiiddin b. el-Haymi ve Necmeddin b. Israil’i zikreder.'?* Ayrica, Ibnii’l-Fariz
ile ayn1 asirda yasayan ulemadan hi¢ kimsenin, onun nazmettiklerini ve halini
inkar etmedigini, bilakis ayn1 gayeyi paylastiklarii ifide eder.'** Ibn lyas’in
bu izlenimleri, XIII. yiizy1l bast Kahire’sinin ilmi ve tasavvufi atmosferine dair
ipuclar1 sunmasi bakimidan dikkate degerdir.

B. EGITIMI, SEYAHATLERI VE DIVAN’I

Ilk egitimini babasindan alan Ibnii’l-Fariz, Safii fikhi ile ilgilenmis ve Hafiz
Ibn Asakir’den hadis almustir. el-Miinziri de ondan hadis rivayet etmistir.'* Sairin
babasi hakkinda, Hama’dan Misir’a gog ettigi, ferdiz ilminde mahir oldugu ve
bir siire kadilik yaptigi disinda pek fazla bir bilgiye sahip degiliz.

Cocuklugu ve ilk ergenligi babasinin terbiyesi altinda gecen Ibnii’l-Fariz,
onun ilmi ve tasavvufi ¢evresinden derinden etkilenmistir. Babasinin tasavvuf
mubhitleriyle yakin iliskisi, geng Ibnii’l-Fariz’in siifi tavra yonelisinde belirleyici
olmustu. Nitekim babasinin izniyle Mukattam'”® dagindaki Mustaz‘afin
vadisindeki bir mescitte giinlerce ibadet ve tefekkiirle mesgul olur, ardindan
babasini ziyaret etmek ve gonliinii almak iizere Kahire’ye dénerdi. Ilmi ve
ameliyle saygin bir sahsiyet olan babasi, o siralarda Kahire’de Melik Aziz’in
kadilig1 gérevini yapmaktaydi. Oglunun yanina dénmesiyle biiyiik seving duyan
babasi, onu da yanina alip ilmi meclislere gotiiriirdii.” Ayrica Seyh Ali, sairin
babasi Ebi’l-Hasan’a, kadiyli’l-kudat’lik gorevinin teklif edildigini ancak onun

122 Eserin Tiirkiye’deki baskisi i¢in bkz. Bedaiii z-zuhur fi vekaii’d-duhur = Die chronik des Ibn Ijas,
(i’tina Paul Kahle, Muhammed Mustafa), Istanbul: Cem’iyyetii’l-Miistesrikini’l-Almaniyye, 1945.

123 Muyhammed b. Ahmed ibn lyas, Beddiu z-zuhiir fi vekdi i’d-duhiir, 1, Metabiu’s-sa‘b, 1960, s. 66;
krs. Mustafa Hilmi, [bnii’I-Fériz ve’l-hubbu’I-Ildhi, Kahire: Dari’l-maarif, tsz., s. 40; Divéin Ib-
nii'l-Fariz, (thk. Abdiilhalik Mahmud), 3. Baski, Kahire, 2007, s.8.

124 ibn lyas, Beddiu z-zuhiir fi vekai ‘i’d-duhiir, 1, Metabiu’s-sa‘b, 1960, s. 66.

125 Nablusi, Kesfii s-sirri’l-gamiz fi serh Divdn Ibni’l-Fériz, (thk. Muhammed Eb’u’1-Fazl Ibrahim),
Kahire: Miiessesetii’l Halebi, 1972, s. 22; Emil Homerin, ibnii’l-Fariz’in talebesi olarak Miinziri ve
Yahya el Attar (584/1188-663/1264) isimlerini zikreder. Bkz. Th. Emil Homerin, From Arab Poet
to Muslim Saint, Columbia: University of South Carolina Press, 1994, s. 16.

126 Kahire’nin dogusunda bulunan en yiiksek dagdir.

127 Dibace, (thk. A. Mahmad), s. 22.

| 24 |

&



Zeliha Oner

bu gorevi kabiil etmeyerek hayatinin sonuna kadar el-Ezher Camii’nde hatiplikle
miinzevi bir hayati tercih ettigini aktarir.'?

Ibnii’l-Fariz’m hayati, yaptigi yolculuklar dikkate alinarak i doneme
ayirilabilir:'?

1. Ziihd ve Inziva Donemi: Babasi sayesinde tasavvufla tamisan Ibnii’l-
Fariz, Mustaz‘afin vadilerinde inzivaya yonelmistir. Celaliiddin Suytti® (6.
911/1505), onun ziihde yoneligini, cuma hutbesi 6ncesinde bir cami hadisesiyle
aciklar. Ibnii’l-Fariz bilinen, tanman fukahadan biriydi. Ayn1 zamanda kad: idi.
Bir glin cuma namazi 6ncesi hutbeye ¢ikmadan 6nce birinin sarki sdyledigini
isiten Tbnii’l-Fariz, onu uyarmak ister; ancak adam beyitler okuyarak karsilik
verir. Bu olay, Suyiti’ye gore, sirin kalbinde bir doniisiim baglatmigtir.’! M.
Hilmi ise bu rivayeti kabul etmez ve asil sebebin babasinin egitimi oldugunu
belirtir.’*>  Nitekim Suyiti’nin aktardiklarin1 destekleyen baska bir kaynak
yoktur.

2. Seyh Bakkal ve Mekke Yillari: Hayatinin ikinci donemi, Seyh Bakkal'* ile
karsilagmasiyla baglar. “El-Medresetii’s-suytfiyye” *# 6niinde yaslh bir adamin
abdest alirken seri tertibe uymadigmi goren Ibnii’l-Fariz, icinden “Bu kadar
yildir fakihler arasinda bulunan biri boyle nasil abdest alir?” diye gegirir. Adam

128 Dibace, s. 22; [bnii’l-Fariz hakkinda bilgi veren sonraki dénem eserlerin temel kaynag1, Ibnii’l-Fa-

riz’m torunu Ali’nin yazdigr Dibace olmustur. Misal olarak Abdurrahman Cami, meshur eseri
Nefehatii’l-iins’te sairin hayat1 hakkindaki bilgilere yer verirken Dibace’de Kemaleddin Muham-
med’in, sairin torunu Seyh Aliye aktardiklarindan farkli bir bilgi vermez. Bkz. Abdurrahméan Cami,
Nefahatii’l-Uns, (terciime ve serh: Lamii Celebi), (haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara), Istanbul:
Pinhan, 2011, s. 714- 720.

Mustafa Hilmi’ye gore sairin hayat: dort doneme ayirilabilir: 1- Dogumundan h. 613 senesine ka-
dar olan donem (¢ocuklu ve ilk genglik); 2- Seyh Bakkal ile karsilasmasi; 3- Mekke Yillari (613-
628 veya 629); 4- Misir’a doniisiinden vefatina kadar olan siire. Bkz,. Hilmi, s. 43-52.

129

130 Jbnii’l-Farz’in goriisleri hakkinda ortaya ¢ikan tartigmalarda, Bikai gibi alimler tarafindan huldl ve

ittihad anlayisina meyletmekle elestirilen Ibnii’l-Fariz’1 savunmak amaciyla Suy(ti, Kam ‘u (Kam-
hu)’l-mu ‘Griz fi nusreti Ibni’l-Fariz isimli bir eser kaleme almustir. Bkz. Halit Ozkan, “Siiyati”,
DIA, XXXVIIL, s. 196.

Celaleddin es-Suyiti, Kam ‘u (Kamhu) I-mu ‘ariz fi nusreti Ibni’I-Fériz, s.98. Suyiti Ibnii’l-Fariz’in
te’dip etme niyetinde oldugu bu kisinin su beyitleri okudugunu aktarir:

“Allah, isleri kullar: arasinda taksim etmistir,

Asik siir soyler, dertsiz olan ise tesbih eder.

Omriime yemin olsun ki; tesbih, abidler i¢in ibadetlerin en iyisidir.

Bu ( siir soylemek) ise salihler i¢indir.”

132 Hilmi, s. 43-44.

133 Miinavi, Tabakdt’inda Seyh Bakkal hakkinda su bilgileri verir: “Eba’l-Hasan el-Bakkal, ibnii’l-Fa-
r1iz’1n seyhidir. [lahi fetih sahibidir. Bakkallik yaparak halini gizlemistir.” Yafii Kifdyetii'l-mu ‘tekid
isimli eserinde benzer bilgileri tekrarlar. Bkz. Kesf, 1972, s. 36

131

134 Kahire’de bulunan bu okul, Misir’n ilk siinni egitim veren okulu idi. Bkz. Makrizi, I, s. 196; Nab-

lusi’nin zaméanina kadar mevcut olan bu okul, Ebd’l-Fazl ibrahim’in aktardigina gore simdilerde
“sandik¢ilar carsis”na doniismiistiir. Bkz. Nablusi, Kegfii 5-sirri’l-gamiz fi serh Divin Ibni’l-Fariz,
(thk. Muhammed Eb’u’l-Fazl ibrahim), Kahire: Miiessesetii’l Halebi, 1972, s. 35 (1. Dipnot.)
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ona: “Ey Omer, sana kapilar Misir’da degil, Mekke’de acilacak” der. Bunun
iizerine Ibnii’l-Fariz, bu zatin veli oldugunu anlar ve ona talebe olur. Seyh
Bakkal, ona Mekke’de manevi fethin gergeklesecegini haber verir. Ibnii’l-Fariz
Mekke’ye gider ve yaklasik on bes yil kalir. Doniigii de yine Seyh’in manevi
cagristyladir.

Ibnii’l-Fariz, “Seyh Bakkal” adiyla tanian bu kimsenin evliyadan oldugunu,
hélini gizlemek icin bakkallik yaptigini ve abdest alirken ser‘1 tertibe ridyet
etmiyormus gibi goriindiigiinii fark etti. Onun manevi halini sezinleyince
talebelik arzusuyla huzurunda oturdu ve sdyle dedi: “Ben neredeyim, Mekke
nerede? Ustelik hac mevsimi de degil; bu giinlerde yol arkadasi da bulunmaz.”
Seyh Bakkal ise eliyle isaret ederek: “Iste, Mekke 6niinde!” cevabini verdi.
[bnii’l-Fariz, bir anda Mekke’nin gozleri oniinde acildigmni, ihtiyar bakkali
orada birakip ylirlimeye basladigini aktarir. Yiiriidilkee Mekke manzarasinin
kaybolmadigini, ¢ok gegmeden sehre girdigini ve “varidii’l-feth”in, yani manevi
fethinin, o anda gergeklestigini soyler.'3

Melami mesreb olan Seyh Bakkal ile karsilasmasi, Ibnii’l-Farz’m
(576/1181-632/1235) Hicaz yolculugunun baslangici oldu. M. Hilmi, sairin hicri
613 yilinda Mekke’ye gittigini kaydeder. Basit bir hesapla, onun bu yolculuga
otuz yedi yasinda ¢iktig1 anlasilir. Seyh Bakkal ile karsilasmasinin bir medrese
onilinde gerceklestigi dikkate alindiginda, bu yasta birinin medrese talebesi
olmadig1 aciktir. ibnii’l-Fariz, cocukluk ve genclik yillarinda babasinin vazifesi
sebebiyle ulema ve fukaha meclislerinde bulunmustu.'*® Dolayisiyla otuz yasimi
asmisken medresede 6grenci olmasi beklenmez; ancak herhangi bir medresede
ders verdigine dair de bilgi mevcut degildir.

Nablusi, Ibnii’l-Faniz’m  Seyh Bakkal’t uyarmasini  yorumlarken,
miislimanlarin  kendi mezhepleri disindaki mezheplerin  hiikiimlerini
bilmediklerini, bu nedenle baskalarinin ibadetlerine miidahale ettiklerini
belirtir. Ornek olarak, Emevi Camiinde bir Hanefinin namaza durmak isterken
Safiil birinin onu ikaz etmesini anlatir ve bu halin sorumlusunun, minber ve
kiirsiilerden ders veren fakat insanlarin kalbinde derinlik olusturamayan fukaha
oldugunu soéyler.'¥’

Sairin siirleri dikkatle okundugunda, Hicaz’da yahut Misir’da yazdigi
beyitleri ayirt etmek miimkiin oldugu gibi, nerede kaleme alindig1 bilinmeyen

135 Kesf, 38-39; Nefahdt, s.714.
136 Dibace, 22.
137 Kesf, 36- 37.
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beyitler de vardir. Daliyye kasidesindeki su beyitlerde, Mekke’ye girdigi anda
manevi fethinin ger¢eklesmesini'*® ve o giinlere duydugu 6zlemi dile getirir:

yva
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“Ey gecelerimin sirdagi! Beni mutlu etmek istiyorsan, Mekke'de gecen o
giizel giinleri terenniim ederek rithumu ferahlat!

Unsiyetim ve kudsi mirdcim (kemdlatim) orada, Mekke 'de oldu; makdmim ve
kalbi fethim orada bagladi.”

Sair, manevi mirdcinin ve siilik kemalatinin Mekke topraklarinda
gercgeklestigini bu beyitlerle ifade eder. Mekke vadilerinde bulundugu donemde
harem-i serife yalnizca bes vakit namaz icin gittigini sdyleyen Ibnii’l-Fariz,
bu seyahatlerinde vahsi bir hayvanin (aslan) kendisine eslik ettigini aktarir.'*!
Mekke’de kaldig1 on bes yillik siire boyunca, bazi biiyiik seyhler ve cemaatleriyle
goriistiigii bilinse de, o zaman diliminde bagka neler yasadigina dair bilgi yoktur.
Goriinen o ki, Seyh Bakkal’in yonlendirmesiyle baslayan bu yolculuk, yine onun
manevi ¢agrisiyla sona ermistir. Mekke’ye gidisi gibi doniisii de olaganiistii bir
sekilde gerceklesmistir.'*?

3. Kahire'ye Déniis ve Son Yillar: Ibnii’l-Fariz’in hayatinin iigiincii ve
son sathasi, Mekke’den Kahire’ye doniisiinden vefatina kadar gecen siireyi
kapsar. Kaynaklarda, onun Kahire’ye doniisiiniin Seyh Bakkal’in igareti tizerine
gerceklestigi kaydedilir. Ibnii’l-Fariz, seyhini hasta yataginda ziyaret etmis
ve vasiyetini dikkatle dinlemistir. Seyh Bakkal, kendisine verdigi dinarlarin
bir kisminin tekfin islemleri i¢in harcanmasini; cenazesine katilan ve naasini
tastyan herkese de birer altin dinar verilmesini vasiyet etmistir.'** Ayrica Karafe
eteklerine, Miisd Peygamber’e yakin bir yere defnedilmek istedigini bildirmis
ve cenaze namazi i¢in Mukattam Dagi’nda bir kisiyle karsilasacagini Ibnii’l-
Fariz’a haber vermistir. Seyh Bakkal’in vefitindan sonra, Ibnii’l-Fariz vasiyetin
biitlin maddelerini yerine getirmistir. Mukattam Dag1’nda, toplum arasinda garip
davraniglariyla tanmidig1 bir kimseyi goriince hayret etmis; bu sahsin, daha dnce
pazar yerlerinde rastladigi “garip” kisi oldugunu fark etmistir. Rivayete gore,
ayaklar1 yere degmeden Adeta ugarcasina hareket eden bu zat, ibnii’l-Fariz’dan
cendze namazini kildirmasini istemistir. Namaz esnasinda, yer ile gok arasinda

38 Kesf, 1972, s. 40-41.
139 Divan, (thk. A. Mahmad), s. 184 [Kaside-i daliyye, 30. Beyit.]
140 Divan, 184 [Kaside-i daliyye, 32. Beyit.]

1 Kesf, 41.
142 Kesf, 42.
15 Kegf, 43.
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saf tutmus beyaz ve yesil kuslar gordiiglinii; bunlardan iri yesil olaninin Seyh
Bakkal’mn ayak ucuna kondugunu, daha sonra cenazeyi yutarak diger kuslarin
tesbihleri esliginde gdge dogru yiikseldigini anlatir. Ibnii’l-Fariz’in nakline gére,
buesnada yaninda bulunan kisi ona sdyle demistir: “Ey Omer, isittin mi? Sehitlerin
ruhlar yesil kuslarin igindedir; cennette diledikleri gibi dolasirlar. Allah yolunda
Oldiiriilenler ile muhabbet (ask) sehitleri de onlardandir. Bedenleri ve ruhlari
o yesil kuslarin i¢indedir. Seyh Bakkal da onlardandi. Ben de onlardandim;
fakat isledigim bir hatadan dolay1 onlardan uzaklastirildim. Bu sebeple, daha
Once pazar yerlerinde gordiigiin gibi, yliziime vurulan tokatlar bu hatamin
cezasidir.” Bu sozlerin ardindan o kisi, bir kus gibi ugarcasina uzaklagsmistir.'#*
Ibnii’l-Fariz, yasadiklarmi daha sonra ogluna nakletmis; ancak bunlar1 kimseye
aktarmamasini tembihlemis ve “Ey Muhammed, siilik yolumuza ragbetin artsin
diye bunlar1 sana anlattim” demistir. Oglu, babasinin vefatina kadar bu olay1

kimseye anlatmadigini kaydetmektedir. '*

Ibnii’l-Fariz’m hayat: boyunca zaman zaman erbaine girdigi bilinmektedir.
Hangi dénemde gerceklestigi kesin olmamakla birlikte, bunlardan birinde
yasadig1 olaganiistii bir hal Dibace’de zikredilir."** Mevcut veriler, onun miinzevi
bir mizaca sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Devlet erkanmin tevecciihiine
iltifat etmemis, kendisine sunulan diinyevi imkanlar1 reddetmistir. Hayatinin
bu {igiincii evresine (Hicaz’dan Misir’a doniisiine) kadar sohret kazanmadigi
anlagilmaktadir. Ancak doniisiinden sonra, hem siirleri hem de istigrak halleriyle
donemin Onde gelenlerinin dikkatini ¢ekmistir. Bu isimlerden biri de Melik
Kamil’dir.

Melik Muhammed Kamil(1218-1238)'¥, edebi sanatlara olan ilgisi sebebiyle
huzirunda bu sanatta mahir kimseleri toplardi. “Ya” kafiyesi ile yazilmisg

144 Dibace, 24-25; Kesf, 44-46; Néblusi, bu kismi serhederken su hadis-i serifleri aktarir: “Sahth-i
Miislim’den “fbn-i Mes"ud (Radiyallaht anh) rivayet ettigine gore, Restlullah sdyle buyurdu: “Se-
hidlerin riihlar1, Allah katinda, yesil kuslarin i¢lerine girerler, giindiizleyin Cennette istedikleri gibi
gezerler. Sonra Arsin altinda bulunan kandillerde barmirlar.” imam Ahmed, Eba David, Hakim,
Beyhaki, Ibn-i Abbas (Radiyallahit anh)’dan rivayet ettiklerine gore, Peygamber (Sallallahti Aleyhi
ve Sellem) soyle buyurdu: «Uhud’da, arkadaslariniz vuruldugu zaman, Allah onlarin rihlarini yesil
kuslarin i¢ine koydu. Giindiiz Cennetde gezinirler. Cennet meyvelerinden yerler. Sonra Arsin altin-
da asil1 olan altin kandillerin i¢inde barinirlar.»

145 Dibace, 25; Kesf, 46 vd.

46 Erbainde yasadigi siradigt hali Seyh Ali, dayisindan rivayetle aktarmaktadir: “Seyh, erbainin son

giinlerinde bulundugu sirada nefSinin bugdaydan yapilan bir tiir ¢orek (herise) istedigini anlatir.
Erbainden ¢itkmasini bir iki giin kala bu siddetli istegine engel olamaz ve ilk lokmay: agzina gétiir-
diigii vakit kubbenin duvarlarinin yarildigini ve arasindan geng giizel yiizlii, iyi goriiniimlii, beyaz
elbiseli, hos kokulu birinin ¢ikarak, “yaziklar olsun sana’ der. Bunun iizerine elindeki lokmayt
almadan bulundugu yeri terkeden Ibnii’l-Fariz, seyahata ¢ikar ve kirk giine ek olarak on giin daha
orug tutarak nefsini terbiye etti.” Bkz. Dibace, 10; Kesf, 87.

47 Melik Kamil, Eyyabi Hiikiimdar1 I. el-Melikii’I-Adil’in biiyiik ogludur. Devrinin sdirlerini imtiha-
na tabi tutacak kadar siir ve edebiyata hakim oldugu, kendisinin de siir yazdigi kaydedilmektedir.
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beyitleri okumay1 seven Melik Kamil, huzirunda bulunanlardan bu gii¢ kafiye
ile yazilmis beyitler okumalarint istemis, on beyitten fazla okunamadigini
goriince, elli beyitlik tek bir kasidenin bu kafiyede yazildigini sdyleyerek bizzat
okumustu. Huzlrda bulunan Kadi Serefiiddin ise sakin “ya” kafiyesi ile yazilan
yiiz elli beyitlik bir kasidenin bulundugunu belirtmis ve bu siirin Ibnii’l-Fariz’a
ait oldugunu bildirmistir. Bunun {izerine Sultan, onun nerede yasadigin1 merak
ederek ona ulasmak istemistir. Ibnii’l-Fariz’m 6nce Hicaz civarinda, simdilerde
ise Misirda el-Ezher Camii’nin hitdbet boliimiinde mukim oldugunu 6grenince
de ona bin altin dindr gondermek istemistir. Fakat Kadi, Seyh’in altin kabil
etmeyecegini belirtmistir. Sultin yine de bin altin dinar1 Ibnii’l-Farz’1 ziyaret
etmesi i¢in, Serefiiddin Malik’le gondermistir. Ezher Camii kapisinda duran
[bnii’l-Fariz, Serefiiddin Malik’i goriince: “Ey Serefiiddin Malik, beni sultanin
meclisinde mi hatirlarsin? Git ve donme! Beni bir sene bulamayacaksin.” diyerek
onu geri ¢evirmistir. Kadi, bu durumu Sultan’a aktardiginda Melik Kamil,
kendi zamaninda ve beldesinde yasayan boyle biiyiik bir zati1 ziyaret etmek
istemistir. Melik Kamil, uleméadan olusan bir heyet ile birlikte Ezher Camii’ne
yonelmis; ancak Ibnii’l-Fariz onlarin gelisini hissederek, cAminin baska bir
kapisindan ¢ikar ve liman sehri iskenderiye yakilarinda el-Menar'*da bir
siire kalir. Iskenderiye’den hasta bir sekilde dénen Ibnii’l-Fariz’mn rahatsizlig
Melik Kamil’e ulastirildiginda Sultdn, mihmandari Fahriiddin Osman el-Kamil
araciligiyla, kendi annesinin kabri yaninda, el-imamii’s-Safii’in kubbesi altinda,
Ibnii’l-Farz icin bir kabir yaptirmay: teklif etmis, fakat o bu 6neriyi kabil
etmemigtir. Sultan, sadece kendisi i¢in bir anit mezar yapilmasina izin vermesini
istemisse de, Ibnii’l-Fariz buna da miisaade etmemistir.'’

[bnii’l-Fariz, yasadigi dsnemde devlet ricali tarafindan taltif edilmis ve itibara
mazhar olmustur. Onun siirleri hakkinda yasadigi dénemde siirleri hakkinda
olumsuz bir tartismanin olmadigi gibi, cagdaslar tarafindan da daima miisbet
bir sekilde anilmistir. Ancak vefatindan sonraki asirlarda, Kadi Muhammed
ibnii’s-Sihne (890/1485), Kad1 Izziiddin el-Kinani (876-1471), Ibrahim el-Bikai
(6. 885/1480) gibi baz1 alimler Tbnii’l-Fariz’a ve vahdet-i viiciida kars1 ¢ikmus,
Ibn Arabi gibi Ibnii’l-Fariz’1 da tekfir etmislerdir. Ozellikle Bikai tartigmay1
alevlendirerek hem sairi hem de taraftarlarin1 inanglar1 sebebiyle itham etmis,
Ibnii’1-Fariz’1 6ven veya onun veli oldugunu iddia eden kisilerin, cahil, sapik, ya
da zindik olduklarmi ileri siirmiistiir. Bu tutum sifi ¢evrelerin tepkisini ¢ekmis,

—n9

bir¢ok alim sairi agik bir sekilde savunmustur. Hatta bazi alimler, Bika1’yi tekzip

Detayli bilgiler i¢in bkz. M. Serdar Bekar, ‘el-Melikii’l-Kamil’, DiA, XXIX, 2004, 68-70.

48 El-Menar, Nablusi’ye gore iskenderiye’de bulunan bir dagdir. M. Hilmi ise el-Menar’1n, Ibn Ce-
bir’in 6lgiilerini verdigi ve yiiksekligi 150 zira® olan en yiiksek mescit olma sifatiyla, insanlarmn
teberriiken burda namaz kildiklari bir mescit oldugu bilgisini aktarir. Bkz. Hilmi, s. 52-53.

1499 Dibace, 34-35; Kesf, s. 82-85.
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eden risileler ve Ibnii’l-Fariz’1 ven siirler yazmislar, bu siirleri seyhin tiirbesine
asarak, herkesin okumasimi saglamiglardir.'®® Ziithdii ve takvasiyla da taninan
Ibn Kutluboga da, ibnii’l-Fariz’in “Kaside-i Taiyye”si iizerinde meydana gelen
tartismalar sirasinda  Muhibbiiddin Ibnii’s-Sthne ve Burhaneddin el-Bikai
gibi bircok alimin Ibnii’l-Fariz’1 kiifiirle itham etmesine karsin, Kafiyeci (6.
879/1474)5! Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520)'%, Celaliiddin es-Siiydti (6.
911/1505) ve ibnii’l-Gars (6. 894/1489) ile birlikte ibn Kutluboga (6. 879/1474)
da onu savunmustur. Hatta bu yiizden Ibn Kutluboga, 6grencisi Bikai’nin insafsiz
hiicimlarina maruz kalmistir. ' Ayrica, Ibnii’l-Gars (6. 894/1489) da Bikai’nin
[bnii’l-Fanz’m  “el-Kasidetii’t-tdiyye”sinde ortaya koydugu goriislerine

yonelttigi tenkitlere miistakil bir eserde cevap vermistir.'s*

Eyytibi hanedam sultanlarindan Melik Kamil’in Ibnii’l-Fariz’a gosterdigi

—ny

ilgiye deginen Mustafa Hilmi, Bikai’nin Ibnii’l-Faniz’1 tekfir ettigi hususlari
uzun uzadiya incelemis ve su sonuca varmistir: “Eger Bikai’nin tenkidleri sahih
olsaydi Siinni Sultan Kamil’in Ibnii’l-Fariz ile goriismek istemesi miimkiin
olmazdi.”’** Gergekten de Eyy(bi hanedani, Misir’in Sii egilimli yapisint
Stinnilestirmeyi amaglayan bir politika izlemistir. Dolayisiyla, iddia edildigi gibi
kiifiir ve dalalette oldugu 6ne siiriilen bir kimseye Sultdnin iltifat gdstermesi
akla uygun olmadig1 gibi, bu iddialarin o donemde kabtil gérmedigini de ortaya

koymaktadir.
Ibnii’l-Féariz Divam

[bnii’l-Farz Divdan’inin Seyh Ali tarafindan derlenen ile onun ncesinde
istinsah edilen niishalarinda yer alan kaside sayilari farklilik gostermektedir.
Arberry, h. 691 tarihli Divdn’in en eski niisha oldugunu ve bu niishanin da
Chester Beatty koleksiyonunda yer aldigint iddia etmistir.'>¢ 691-705/1292-1302

150 Homerin, “Memlikler Déneminde Stfiler ve Tasavvuf Aleyhtarlar1”, (trc. Salih Cift), Uludag Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c¢. X1, sy. I, y11 2002, s. s. 261-263.

Cemaleddin Ibnii’l-Hacib’in el-Kéfiye adli eseriyle gok¢a mesgul oldugundan “Kafiyeci” lakabiyla
taninmustir. Bkz. Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, DI4, XXIV, s. 154-155.

“EbG Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci,
Ensari, Memliik sultanlar1 Kayitbay ve Kansu Gavri’nin yanlis uygulamalarini kendilerinin de
hazir bulundugu hutbelerinde elestirmekten ¢ekinmeyen, takva sahibi, ibadete diigkiin, tasavvuf
ehli bir alimdi. Sa‘rani, Ensari’nin elinden hirka giydigini, kendisine yirmi y1l hizmet ettigini, onu
higbir zaman gaflet halinde ve bos islerle mesgul gérmedigini belirtir. Burhdneddin el-Bikai’nin ib-
nii’l-Fariz ile Muhyiddin ibn Arabi’yi tekfir ettigi sirada sultanin ulemadan gériis istemesi iizerine
birgogu aleyhte goriis bildirirken Ensari onlarin veli olduklarina dair fetva vermistir.” Bkz. Ahmet
Ozel-Cengiz Kallek, “Zekeriyya el-Ensari”, DIA, XLIV (44), s. 212-215.

153 Talat Sakall, “ Ibn Kutluboga”, Di4, XX, s. 153.
154 Kemal Yildiz, “Ibnii’l-Gars”, Di4, XXI, s. 49.
155 Mustafa Hilmi, [bnii’I-Fériz ve’l- hubbu I-Ildhi, s.125

156 Bkz. A. J. Arberry, The Mystical Poem of Ibn al-Farid, (Chester Beatty Monographs No. 4), Lon-
don, 1952.

152
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tarihli Divdn niishasinda sidece on bes kaside yer alir. Sibt Ibnii’l-Farz (Seyh
Ali)’m Divan Dibacesi de bu tarihler arasindaki niishalarda yer almamaktadir.
Seyh Ali, Ibnii’l-Fariz Divdn’min niishalarim yazan kisilerin Divdn’da yer
alan bazi1 kelimeleri bilmediklerinden, yanlis ¢ogalttiklarini ve cinasl ifadeleri
asil manalarindan ¢ikartmis oldugunu belirterek,'s” Divdn’t derleme geregi
duymustur. Bununla birlikte, Seyh Ali’nin Dibace’sinin yer aldig1 niishalarda
yer alan kaside sayis1 yirmi dorttiir. Miellif niishasi tespit edilemeyen Divdn '1n,
Dibace’li ve Dibace’siz niishalar1 arasindaki ihtilaflara iliskin tartigmalar
giincelligini korumaktadir.

Divan’in tahkik ¢aligmalarinda, G. Scattolin'®® ve Abdilhalik Mahmtd'>®
kullandiklar1 niishalari ayrintili listelerine yer vermislerdir. Bu iki tahkik
disinda da Divdn 'm ¢ok sayida nesri bulunmaktadir. Beyrit, Kahire ve muhtelif
Arap beldelerindeki baskilarin 6nemli bir kismi ise daha c¢ok ticarl gaye ile
yapilmis goriinmektedir.'®

Divan’da yer alan kasideler, beyitlerin son harfine gore isimlendirilmistir:
Yaiyye, Faiyye, Taiyye gibi. Seyh Ali, dedesinin siiltikiinli nazmettigi kaside olan
et-Taiyyetii l-kiibra’® hakkinda Ibnii’l-Fariz’in gordiigii bir rilyddan bahseder.
Buna gére Ibnii’l-Fariz’a riiyAsinda Hz. Muhammed: “Ey Omer, kasidene ne
isim verdin?” diye sormaktadir. O da “Ya Rastlullah, Levdyihii’l-cendn ve
revdyihii’l-cindn olarak isimlendirdim.” Bu cevap iizerine Hz. Peygamber,
“Hay1r, onu Nazmii s-siiliik olarak isimlendir” demektedir.!%* Bu riiya, sadece et-
Taiyyetii’l-kiibra’nin isimlendirmesi ile ilgilidir. Oyle goriinmektedir ki Ibnii’l-
Fanz kasidelerine husiisi isimler vermekte idi. Ancak yaptigimiz incelemelerde,
et-Tdiyyetii’lI-kiibra disinda, baska bir 6zel bagliga rastlanmamistir. Diger
kasideleri arasinda, et-Tdiyyetii 'I-Kiibrd 'nin isimlendirilmesindeki nebevi iltifat,
beyitlerin ihtiva ettigi derin anlamlarla iliskilendirilebilir.

C. CAGDASLARI VE VEFATI

Ibnii’l-Farz, vefatindan dért yil once yani hicri 628 yilinda ogullariyla
birlikte Mekke’de hac i¢in bulunmustur. Hicaz’da bulundugu sene, “Avdrifii’'l-

157 Bkz. DibAce, s. 19.

18 The Diwan of Ibn al-Farid, (a critical edition: Giuseppe Scattolin), Le Caire: IFAO, 2004.

159 Divan Ibni’l-Fariz, (thk. Abdiilhalik Mahmad), Kahire: Mektebetii’l-adab, 2007.

160 Gérdiiglimiiz Divdn nesirleri sunlardir: Divdn Ibni’l-Fariz, Kahire: Mektebetii’l-Kahire, Divan Ib-
ni’l-Fariz, 1951; Beyrat: Daru Sadur, tsz.; Divan Ibni’I-Fdriz, Misir: Matbaatii’l-meymene, h. 1322;
Divin Ibni’l-Fariz, agiklama ve takdim: Mehdi Muhammed Nasiriiddin, Beyrat: Darii’l-kiitiibi’l-il-
miyye (3. Bask1), 2002; Divin [bni’l-Fériz, Kahire: Mektebetii zahran, tsz.

Divadn’da iki taiyye kasidesi yer almaktadir. Uzun olan kaside, et-Tdaiyyetii 'I-kiibra, kisa olan kaside
ise et-Taiyyetii s-sugra olarak isimlendirilmistir.

12 Dibace, s. 30.

161
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medrif”'® miiellifi Sihabiiddin Ebti Hafs Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234) de
son hac i¢in Mekke’de idi. Cuma giiniine rastlayan ve Irak halkindan genis bir
katilmin oldugu o yilki hac mevsiminde Siihreverdi, tavaf esnasinda bir kisi
etrafinda fazlaca izdiham olustugunu goérmis, kim oldugunu merak etmistir.
Seyh Ali, Harem-i Serif’te Ibnii’l-Fariz ile Siihreverdi arasinda gegen olayi
sOyle anlatmaktadir: Siihreverd: bir giin tavafta biiyiik bir kalabalik gériir. O
esndda Ibnii’l-Fariz'in orada oldugu haberini alir ve onu gérmeyi arzular.
Sonra kendi kendine séyle der: “Acaba! Ben, Allah katinda su insanlarin benim
hakkimda zannettikleri gibi miyim? Acaba! Bugiin sevgilinin huziirunda anildim
mi?” Tam o esndda Ibnii’l-Fériz belirir ve ona séyle der: “Ey Suhreverdi!
Miijde sana! Uzerindekileri ¢ikar, sen anildin ve sendeki egrilik kaldirildy. "der.'
Bu karsilasma akabinde Ibnii’l-Fariz, ogullart Abdurrahméan ve Kemaleddin
Muhammed’e Siihreverdiyye tarikinin hirkasinin giydirilmesine miisdade
eder. Seyh Ali’ye bunlar1 anlatan Kemaleddin Muhammed, kendisiyle beraber
Sihabiiddin Ahmed b. el-Haymi ve Semseddin’in de ibnii’l-Fariz’in izniyle
hirka giydigini, ayrica Ibn Acil el-Yemeni gibi mesayihdan zatlarin da babasinin
huziirunda hirka giydigini bildirir. Hirka giydirme merasiminde, ibnii’l-Fariz “bu
bizim yolumuzda yoktur” demis, ancak 1srarlar sonucu sadece ogullarina hirka
giydirilmesine miisdade etmistir.'® Bununla birlikte Siihreverdi’nin siirlerinde
remiz ve mazmin diizeyinde Ibnii’l-Fariz te’sirlerinin goriildiigii, dzellikle sarap
(hamr) motifinin islendigi belirtilir.'®

Stfi sairin gorlistiigii bilinen diger isimler arasinda: Sihabiiddin Muhammed b.
El-Haymi (6. 685/1286-1287)'" ve déonemin Kamiliye Medresesi bagkanliginda
bulunmus biiyiikk muhaddis Zekiyiiddin Abdiil‘azim el-Miinziri (6.656/1258)
zikredilir. Ibnii’l-FAriz’in muasirlar1 arasinda siiphesiz en 6nemli sahsiyet,
Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240)’dir. Onunla fiilen gériisiip goriismedigi
husisunda net bir bilgi bulunmamaktadir. El-Makkari’nin Nefhu t-ttb isimli
eserinde, [bn Arabi’nin Ibnii’I-Fariz’dan et-Tdiyyetii'I-kiibrd kasidesini serhetme

1 Eb{ Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avarifii I-maarif, (thk. Edib el-Kemdani,
Muhammed Mahmid Mustafa), Mekke: el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 2001 [Ebu Hafs Sehabeddin
Omer b. Muhammed Siihreverdi, Tusavvufun esaslari: avarifii’l-maarif tercemesi, (trc. Hasan Ka-
mil Yilmaz, irfan Giindiiz), istanbul: Erkam yay., tsz.]

16+ Dibace, Divdn Ibnii’l-Féariz (thk. Abdiilhalik Mahmad), s. 37.

15 Dibace, 37; Kesf, 87-89; Hilmi, age, s. 50.

166 Mustafa Hilmi, age, s. 71-72.

167 Sihabiiddin Ibnii’l-Haymi olarak bilinen Muhammed b. Abdulmunim b. Muhammed b. Yastf b.
Ahmed Ensari (602/ 1205- 685/1286) Yemen asilli bir sairdir. Misir’da dogup orada vefat etmistir.
Zamaninin bilinen sairlerinden oldugu ve yazma halinde bir Divan’1 bulundugu bilinmektedir. Bkz.
Zirikli, el-4 ‘lam, V1, s. 250.
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talebi yer alsa da, bu rivayet disinda iki isim arasinda cismani bir karsilagsmanin

gerceklestigini dogrulayan bir kayit bulunmamaktadir.'®®

Ibnii’l-Fariz’ i muasirlarindan olup onunla dogrudan gériisen isimlerden biri
de Burhaneddin ibrahim el-Ca‘beri’dir (6. 687/1288-1289).'° Abdiirrahim b.
Muhammed Mevsili (6. 671/1272)’nin yetistirdigi talebeler arasinda zikredilen!”
Burhaneddin el-Ca‘beri’nin Ibnii’l-Farz ile goriismek igin yaptig1 yolculuk
Dibdce’de miistakil bir baslik altinda anlatilmaktadir.'” Dibéace’nin ikinci
kismi, Seyh Ibrahim b. Mi’zat b. Seddad el-Ca’beri (5. 687/1288-1289)'"*’nin
Ca‘ber’den Kahire’ye yaptig1 yolculugu ve Ibnii’l-Fariz ile goriismesini konu
edinmektedir.

Seyh Ali, Ca’beri’nin dedesinin cendzesinde bulundugunu'” su sekilde
nakleder: Seyh Buhéaneddin Ibrahim Ca’beri, Ca’ber civarinda, kendi kendine
muhabbette fani olmanin verdigi hazdan sz ettigi sirada, bir kisinin simsek
hiziyla yanindan gegerken okudugu su beyiti isittigini belirtir:

“Bende fani olmadik¢a, bana dsik olamazsin,

]

Stiretin bende tecelli etmedikge de fani olamazsin.’

Ca’beri, “bu ancak bir as1gin nefesidir” diyerek, hemen yanindan gecen
kisiye yetigir ve sorar: “Bu nefes sana kimden erigmistir?”, bu kisi ise “Bu nefes,
kardesim Ibnii’l-Fariz’in nefeslerindendir” cevabini vermistir. Ca’beri, Ibnii’l-
Fariz’in nerede oldugunu sorunca, “Vaktiyle nefesini Hicaz’dan igitiyordum.
Simdi Misir taraflarindan nefesi gelir. Halen hayattadir. Ancak bana, onun vefati
esnasinda yaninda bulunmam bildirilmistir. Ben simdi onun yanina gidiyorum”
diyerek Misir taraflarina dogru yola koyuldu. Bu kisinin kokusunu takip ederek
Ibnii’l-Fariz’a ulastigim sdyleyen Ca’beri, vefit vakti yaklasan Seyh’e selam

168 Makkari, eserinde Tbnii’l-Fariz’in hayatin1 anlatan Makrizi’nin rivayetini aktararak, Ibn Arabi’nin

Ibnii’l-Fariz’dan et-Tdiyyetii’l Kiibrd kasidesini serhetmek icin izin istedigini, ibnii’l-Fariz’m ise
el-Fiitihatii’I-Mekkiyye olarak isimlendirdigin kitabin onun (mezkir kasidenin) serhidir” dedigini
iddia eder. Bkz. Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhii t-tib min gusni’l-Endeliisi r-ratib, (thk:
Ihsan Abbas), I, Beyrit: Daru Sadir, 1968, s. 166. Krs. Hilmi, s. 40-41. Nicholson ise bdyle bir
karsilasmanin kesinlikle gergeklesmedigini diisiiniir. Bkz. Nicholson, Studies, s. 164.

16 74ahid, vaiz, hal, keramet ve kesf sahibi bu zat, Ibnii’l-Fariz’in vefat: esnasinda hazir bulunmustur.
Bkz. Ibn Imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, (thk. Abdiilkadir el-Arnatd, Muhammed
el-Arnatid), VII, Beyrat: Daru ibn Kesir, 1991, 5.261-268; Divdn Ibnii’l-Féariz (thk. Abdiilhalik
Mahmid), 3. Baski, Kahire, 2007, s.39-41; Kesf, 1972, s. 105.

110 Bkz. Ahmet Ozel, “Abdiirrahim b. Muhammed Mevsili”, Di4, XXIX, s. 488. Ayrica, “Abdiirrahim
b. Muhammed el-Mevsili’nin kendi eseri et-7a ‘ciz fi 'htisdri’l-Veciz lizerine yazmaya basladig: et-
Tatriz adli serh, dgrencisi Burhaneddin el-Ca‘beri tarafindan Tetimmetii t-Tatriz adiyla tamanmis-
tir.” Bkz. Ali Hakan Cavusoglu, “Zeyil”, Di4, XLIV (44), s. 350.

7 Bkz. Dibace, s. 39.

172 Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, I, Beyrit, 1957, s. 114; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt,( i’tina Sven
Dedering), VI, 2. Baski, Beyrt, 1981, s. 147-148.

I3 Kesf, 100-103.
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verip huziiruna geldigini, ibnii’l-Fariz’in ise, “Ey Ibrahim, otur yanima, miijdeler

olsun ki, sen Hak Tedla’nin velileri arasindasin” dedigini aktarir.'™

Burhaneddin el-Ca‘beri, Ibnii’l-Fariz’in vefitindan hemen once yaninda
bulunurken sahid oldugu halleri, daha sonra Ibnii’l-Fariz’in ogluna sdyle
anlatmaktadir: Ona gore, 6liim vakti yaklasinca Ibnii’l-Fariz, cennet bahgelerini
miigdhede etmis ve cennetin Otesindeki makami arzuladigini sdylemistir. Bu
arzusunu da su son dizelerinde dile getirmistir:

Ul Eaim Lyl e CAN a5 GK )

“Eger, sizin katimizda asktaki makamim bu gérdiigiim ise, giinlerimi zdyi
etmigim”

el-Ca‘beri, bu sdzler iizerine “Bu biiyiik bir makamdir” deyince, [bnii’l-Fariz
ona su cevabi verir:

“Ey Ibrahim! Rébi‘atu’l-‘Adeviyye bir kadin olarak soyle demistir: ‘Ey
Allah’im! Senin izzetin hakki i¢in yemin ederim ki; ben ne senin atesinden
korktugum icin ne de cennetini istedigim icin sana kulluk ettim. Sadece senin
zatina olan saygim ve sevgim sebebiyle sana ibadet ettim.’ Bu, benim istedigim
makam degildir. Ben d6mriimii O’na ulagsmak ugruna geg¢irdim.”

Ca‘beri, Ibnii’l-Fariz’in vefatindan kisa bir siire 6nce bunlar sdyledikten
sonra yliziinde bir tebessiim gordiiglini ve “meramimi gidermis olarak vefat
ettigini anladim” dedigini nakleder. Ayrica ibnii’l-Fariz’in vefat: esnasinda, onun
vell oldugunu bilen bilmeyen pek ¢ok kisinin hazir bulundugunu, Ca‘ber’den
Misir’a gelirken takip ettigi o kisinin de kalabaligin arasinda yer aldigini belirtir.
Hayatinda gormedigi bir kalabaligin cendzede hazir bulundugunu, kesfinin
acilmast ile miisahede ettiklerini anlatan Ca‘berf, Ibnii’l-Fariz’1n tabutu iizerinde
beyaz ve yesil kuslarin ugustugunu, Hz. Peygamber’in mukaddes rithunun
enbiyanin rhlari, melekler ve ins/cinden olan evliyanin 6niinde cendze namazi
kildirdigin1 ve kendisinin de en arka safta bulundugunu belirtir. Ibnii’l-Fariz’m
vasiyeti lizerine onun kabri basinda ii¢ giin durdugunu, bu zaman zarfinda aklin
izah edemeyecegi hallere sahid oldugunu ifade eder.'”

Ibnii’l-Farz’mn oglu Kemaleddin Muhammed’in Seyh Ali’ye anlattigina gore,
babasimin vefatindan sonra, “saidii’s-siieda hankahi1”nin bas seyhi Semseddin el-
Eyki'", beraberinde Seyh Nureddin en-Naksevani ve donemin sifi biiyiikleri ile
taziye i¢in kendisini ziyaret etmistir. Bu ziyaret esnasinda Semseddin el-Eyki,

74 Dibace (ed-Dahdah nesri), 13; Kesf, 104; Nefahdt, s. 718-719.
175 Dibace, (thk. A. Mahmud), s. 40-41; Dibace (ed-Dahdah nesri), 13; Kesf, 104; Nefahdt, s. 718-719.

176 Sadreddin Konevi’nin yetistirdigi talebelerden biri oldugu aktarilir. Bkz. Bursali Mehmet Tahir,
Tiirklerin Uliim ve Fiiniin'a Hizmetleri, (yayma hazirlayan: Said Oztiirk), istanbil: Kitabevi, 1996,
s.26-27.
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Sadreddin-i Konevi’nin yolunu takip ettiklerini, Konevi’nin ise ibnii’l-Fariz’in
“nazmii s-stiluk” kasidesi ile mesgul oldugunu su ifadelerle aktarir: “Seyhimiz
Sadreddin’in meclisinde ¢esitli ilim adamlarindan s6z edilirdi. Bu konusmalar
sonunda da Nazmii s-siilik adli kasideden bir beyit okunur ve anlami {izerinde
durulurdu. Seyh Hazretleri Farsga olarak o beyit tlizerinde acdyip sozler soyler,
lediinni ilimden bahsederdi. Bu derin ve lediinni ilimleri, ancak zevk ehli olan
irfan sahibi kimseler anlayabilirdi.”!”’

Konevi, Fergani’nin ilk Farsca Tdiyye Serhi olan Mesarikii’d-derdri’ye
yazdig1 takriz yazisinda, 630 yilinda ilk defa Misir’a gittigi vakit Ibnii’l-Fariz
hayatta oldugunu, ancak kendisiyle goriisme firsat: bulamadigini belirtmektedir.
643 senesinde Sam’dan tekrar Misir’a gittigini, bu kasidenin hem Misir’da
hem de Sam ve Anadolu diyarlarinda ehl-i zevk, fazilet sdhibi ve mu’teber
kimselerce okundugunu belirtmektedir. Kasidenin, biitiin ilimleri ve Rabbani
hakikatleri barindirdigin1 belirten Konevi, serh edilmesi zor bir metnin sarihi
olan talebesinden de ovgliyle bahsetmektedir. Boyle zor bir metnin ancak,
“mesayihin iftihari, alim ve arif kardesim” dedigi, Fergani’nin yapabilecegini
sOylemektedir.'”®

Sadreddin-i Konevi’nin miiridleri ile yaptigi dersler sonunda “nazmii’s-
siiliik”’den beyitleri serhettigini anlatan Semseddin el-Eyki, Konevi’nin bu
dersleri Farsca isledigini, talebelerinden Fergani'nin ise kasideyi 6nce Farsga,
ardindan Arapga olarak iki cilt halinde serh ettigini soyler. Seyh Ali, Salahiye
Hankahi’nin bas seyhi Seyh Kerimiiddin’in bu serhin kendisinde bulundugunu
sOylemesi lizerine, bu serhi aramay1 birakdigini ve ondan bir niisha aldigini
aktarir.'” Ayrica Louis Massignon, Amir bin Amir el-Basri’nin Tdiyye isimli
kasidesi nesrine yazdigi takdimde, Ibnii’l-Fariz’in et-Tadiyyetii l-kiibrd
kasidesinin, Kahire’de ilk kez hicri 680 yilinda “Saidii’s-siiedd” hankahinda,
Seyhii’l-mesayih Semseddin el-Eyki tarafindan ders olarak okutuldugunu

aktarmaktadir.'®

Seyh Ali, isim belirtmeden soyle bir rivayeti aktarir: Melik el-Mansir
Seyfiiddin Kalaviin es-Salihi (6.689/1290-1291)'¥! doneminde, Salahiye Hankahi

77 Kesf, 37; Nefahdt, s. 716.

178 “Konevi’nin Takrizi”, Fergani, Mesdarikii'l-Derdri el-zuhar fi Kasf Hakdik Nazm el-Diirer, tahkik;
Celaliiddin Astiyani, Meshed: Enciimen-i Felsefe ve irfan, 1987, s. 5-6.

17 Dibace, s. 28; Kesf, 57-59.

1% Amir b. Amie el-Basri, Tdiyye, (Serh ve ta‘lik: Abdiilkadir el-Magribi), Dimask: el-Ma‘hedii’l-
Fransi, 1948, Louis Massignon Takdimi.

181 Memlik sultanlarindandir. Lakabi Melik Manstr’dur. Misirda Kalavun hanedani 678/1279-

689/1290 tarihleri arasinda hiikiim stirmiistiir. Detayl bilgi i¢in bkz. Makrizi, e/ Hitat, 111, s. 378-
388.
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meclisinde Kadi Takiyiiddin Abdurrahméan ibn Bintii’l-Eaz ( 6. 695/1296)'%2
Semseddin Muhammed el-Eyki’ye sdyle soylemistir: “Sen sifilere Ibnii’l-
Fanz’ in “Nazmii's-siiluk” isimli kasidesi ile istigal etmelerini emrediyorsun.
Ancak bu kasidede “hulal” fikrine meyilli ibareler bulunmaktadir.” Bu sozlii
tenkid iizerine el-Eyki: “Allah seni, beni cezalandirdig1 seyle cezalandirsin”
diyerek beddud etmistir. Nitekim Mans{iriyye Devleti’nin sonlarinda, bir istegi
sebebiyle ibn Bintii’l-Eaz vezirlikten azledilmis ardindan Esrefiyye Devleti
doneminde kadiliktan da azledilmistir. Bir miiddet hapsedildikten sonra kendisine
bozuk itikad ve fasik fikirler nisbet edilmistir.!3 Dibace’de mechul kalipta
[S>2] bunu aktaran Seyh Ali, rivayette bulunan kisinin bu olay1 gérdiigiinii
ve yillar sonra Ibn Bintii’l-Eaz, tiim bu sikintilardan kurtulunca, onun yaninda
Muhaddis Seyh Sadullah el-Harisi el-Hanbeli ile beraber bulundugunu anlatir.
Ve, sOyle devam eder: “Hiisn-i dkibet ve seldmete erdigi icin Allah’a hamd ve
stikrettigini duyduk. Ben de ona Seyh Semseddin el-Eyki ile aralarinda gegen
hadiseyi hatirlattm. Ibnii’l-Fariz ve Seyh Semseddin el-Eyki’yi nasil hulil ile
itham ettigini, halbuki onlarin bundan bert olduklarint soyledim. Kasidesinde
huliil fikvinden kendini tenzih ettigi halde hulila meylettigi nasil tasavvur
edilebilir? ” Bu mechul kisi daha sonra “et-Tdiyyetii’l-kiibra ”dan okudugu yedi
beyitle'® ibnii’l-Fariz’in “huliil” fikrine sahip olmadigmi ortaya koyar. Ibnii’l-
Fariz’in beyitlerini cocuklugunda ezberledigini soyleyen ibn Bintii’l-Eaz,
okunan beyitleri ilk kez duydugunu soyler. Allah’tan af dileyerek bu mechl
sahsin soylediklerini kabil eder.!®

Oglu Seyh Kemaleddin’in anlattiklarina gére ibnii’l-Fariz son derece hassas
rihlu bir kimseydi. Her giizel seyin arkasinda ilahi giizelligin yansimasini goriir
ve bu giizellikler onu derinden etkilerdi. Ozellikle duydugu seslerin, nagmelerin
ve siirlerin tesirinde kalirdi. Nil nehri kenarinda camasir yikayanlardan duydugu
bir beyitten, bir cendzedeki agittan, bekgilerin ¢aldig1 ¢anlarin seslerinden dahi

etkilenir ve cosard1.'$

Seyh Ali, ibnii’l-Fariz’in zaman zaman kendinden gegip hayret ve dehset
icinde gozlerini belli bir noktaya diktigini, sOylenenleri duymadigini,
yanindakileri gormedigini, yiyip igmedigini, uyumadigini; bu halin bazen on

18 bn Tagriberdi, el-Menhelii s-sdfi ve’l-mustevfi ba’de’l-vafi, (thk. Muhammed Muhammed Emin),
IX, Kahire: Darii’1-Kiitiib ve’l-Vesaikii’l-Kavmiyye, 2002, s. 105.

1% Dibace, 7; Kesf, 65-67; Divdn Ibnii’l-Fariz, (tahk: Abdiil’halik Mahmtd), Kahire, 2007, s. 30.

184 Bu beyitler “hultil” konusunun yer aldig: tiglincti bolimde agiklanacaktir. [et-Tdiyyetii 'I-Kiibra

279-285]

185 Dibace, 8; Kesf, 69-70.

186 Seyh Ali, Dibace, s. 1,13; Ibnii’l-imad, V, s. 152; Siileyman Uludag, “ibnii’l-Fariz”, Did, XXI, s.
41.
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giin, hattd daha uzun siire devam ettigini nakleder.'®” Bu gaybet halinin sona
ermesinden sonra “nazmiis-siiliik” kasidesinden beyitler okur'®® bir hafta on
giin kadar siiren cezbe ve gaybet halinden sonra otuz, kirk veya elli beyit miktar
“ta” kafiyeli siirini nazmederdi. Bu siire¢, yeniden ayni hali yasayana kadar

boyle devam ederdi.'®

Ibnii’l-Farz, ask, cezbe ve muhabbet yolunda siilik eden sifilerdendir.
Bununla beraber, ibadet, riyazet ve salih amel gibi konulardaki hassasiyetini
beyitlerinde goérmek miimkiindiir. Tasavvufi konular1 izah ederken ayet ve
hadislere siklikla atiflarda bulunmus, ehl-i siinnet ¢izgisini takip etmistir.
Vefatindan sonra cesitli ithamlara maruz kalmis olsa da, yasadigi donemin
ulemast ile aralarinda bir ihtilaf goriilmemektedir.

D. VEFATINDAN SONRA IBNU’L-FARIZ

Vefatiin ardindan Ibnii’l-Fariz Divdn’1, ozellikle Ibn Arabi takipgileri
tarafindan kabul gormiistiir. Ekberi gelenek icerisinde serhedilen beyitleri,
varlik ve insan meselelerini ele alan bir¢ok eserin temel referans kaynaklarindan
biri haline gelmistir. Sadreddin Konevi ve talebelerinin, Tbnii’l-Fariz’n ailesine
taziye ziyaretinde bulunmasi, onun ibn Arabi mektebi igerisinde benimsendiginin
acik bir gostergesidir. Osmanli diisiince diinyasina etkisi ise daha ¢ok Davad
Kayseri’nin et-Tdiyyetii’l-kiibra ve Hamriyye kasidesi lizerine yaptigi serhler
araciligiyla olmustur.

Osmanli devleti’nin Misir’a yerlesmeye basladigi 924/1517 senesi ramazan
aymnda, Kahire’nin yedi mekaninda teberriiken Kur‘an tilaveti yapilmasi
emredilmisti. Bu mekanlardan biri de, Ibnii’l-Fariz’in kabriydi."® Ali Miibarek
Pasa (6. 1893 ), yirmi ciltlik meshur eseri el-Hutatii t-tevfikiyyetii’'l-cedide li-
Misri’l-Kahire'de Tbnii’l-Fariz’m kabri hakkinda su bilgileri aktarmaktadir:
Inal el-Alai el-Esref zamanina kadar kabir ne duvarlarla ne de parmaklikla
cevrilmisken, 1173/1759 yilinda tas kubbe insa edilmis, lizerinde “daliyye”
igslemeleri bulunan bu yap1 minareli olup i¢ kismi siyah ve yeni taglarla, ayrica
sedef kakmali bir sekilde diizenlenmistir.'"!

Evliya Celebi, Misir’da bulunan tekkelerde yapilan mevlidleri anlattig
béliimde “Evsaf-1 Mevlid-i Seyh Omer Ibnii’l-Fariz” bashigi altinda sunlari

187 Kesf, 60.
188 Kesf, 62.
18 Kesf, 64.

190 Hilmi, age, s.130.

91 Miibarek Ali Pasa, el-Hutatii t-tevfikiyyetii'l-cedide li-Misri’l-Kahire, V, Kahire: el-Matbaatii’l
kiibra el-Emirlyye Bulak, h. 1305, s. 59-60. Kabrin yapimi, onarimi ve son tadilat: hakkinda bkz.
M. Hilmi, age., s.54-55.
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“

aktarir: wswrin cdnib-i centibunda Cebel-i Cisi dameninde bir dsitdne-i
azimdir. Yilda bir kerre Mevlid olub iki yiiz bin adem cem ‘ olur. Ulemd-y1 Misir 'in
ctimlesi bu kavle miittefiklerdir. Kim ol giin anda ervah-1 Rasilullah hazir derler.
Zird ol Mevlid mahallinde cami‘ i¢inde niir berk urur. Gayri camilere mahsiis
degildir. Illa Omer Ibnii’l-Fariz camiine mahsisdur. Ve bu Mevlide mutaazzim
ve miitekebbir kimesne varamaz. Varirsa ol dsitanenin muhibbidir. Ciimle fukard
ve gurabd ve mesdkin ve budald ve meldmiyyiindan kimesneler varir. Ve ol giinde

nice kimesneyi kesif keramet 1zhar ider. '

Katip Celebi’nin Osmanli diisiince hayatinda dnemli bir etki sahibi olan eseri
Kesfii 'z-ziiniin’ da Ibnii’1-Fariz Divdn’1na su sekilde yer verir: “Hasan el-Biirini
bu eseri serhetti. Bu zdt 1024 yilinda vefat etmistir. Bu serhe el-Bahrii’l-faidu
fi serhi Divan Ibni’l-Farid adini vermistir. Bu serhte anlatildigina gére kendisi
Seyh Celalii’d-din es-Siiyuti 'nin Saiku’l-Ez ‘an [Ydiyye kasidesi 'nin ilk beyitidir]
serhi ni bir kimseden duymasi disinda herhangi bir serhi tanimamistir. Fakat ben
ne baktim ne de inceledim. ' Tagkopriizade ise Osmanli ilimler tasnifini ortaya
koydugu énemli eseri Mevzudtii’l-uliim’da “ilm-i devavin” kisminda Ibnii’l-
Fariz’m Divdn’indan bahseder. Bu kisimda Ibnii’l-Fariz’a dair kisa bilgilere de
yer vermektedir. Tagkopriizdde’ye gore Divan “gayet latif ve iislibu rdik' ve
zariftiv. Tarikat-1 fukara mezhebine sdlik ve memalik-i tevhid ve irfdna vasil ve
malik idi. 600 beyit miktar: kasidesi vardir ki onlarin istildhat ve mendhicini
miuistemildir. %

Ibnii’l-Fariz Divdn 1, Fusiisu’'l-Hikem gibi okutulmus, icazetler verilmistir.
Tibyan miiellifi Hariri-zade'"® Seyh Muhammed Nir(’l-Arabi’den hem Ibn
Arabi’nin Fusiisu’l-Hikem ve Risdletii’l-Ehadiyye eserlerini, hem de Ibnii’l-
Fanz’in et-Taiyyetii 'I-kiibra’sin1 okumasi ve ardindan hilafet icazeti almasi'”’
buna misal getirilebilir.

192 Evliya Celebi Seyahatndmesi; Misir, Sudan, Habes (1672-1680), X, Istanbul, 1938, s. 469 vd.
193 Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin, 11, istabul: Tiirk Tarih Vakfi yay., 2007, s. 634.
194 Sade, saf, halis demektir. Bkz. {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 111, s. 2550.

195 Tagkopriizade Ahmet Efendi, Mevzudtu’l-uliim, 1, (trc. Keméleddin Mehmed Efendi), Dersaadet:
ikdam Matbaasi, 1313, s. 277.

Hariri-zade’ nin hayat1 ve eserleri hakkinda daha bilgi igin bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl:
Miiellifleri, Istanbul, 1333, c.1, s. 155-157; a.mlf. Kibdr-1 Mesdyihdan On Iki Zatin Terdcim-i Ah-
vali, Istanbul, 1316, s. 52-53; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evlivd-y1 Ebrdr, Siilleymaniye Ktp., Yazma
Bagislar, no: 2305-2309, c. 3, s. 84-85; Yakup Cicek, Haririzade Mehmed Kemaleddin: Haydti,
Eserleri ve Tibydnu Vesdili'l-hakaik fi beyani seldsili t-tardik Muhtevasi-Kaynaklart, Ogretim Uye-
ligi Tezi, Marmara Unv. Ilahiyat Fak., istanbul, 1982; a. mlf., “Haririzade”, DIA, X VI, s. 192-193.
Bkz., Tiirer, Osman, “Hariri-zade’nin, Siilikiin Mertebelerine Dair Bir Risélesi: Feyzu’l-Mugni
Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, cilt: IX, say1:
23, “Ibn Arabi” 6zel say1st - 11, s. 38.

196

197

| 38 |

<



Zeliha Oner

Ibnii’1-Farz’m siirleri, Bayezid-i Bistimi’nin sozleri ve Feridiiddin Attar’mn
siirleriyle ayni sekilde ilahi askin tezahiirlerini yansitir. Mutlak cemalin etkisiyle
kendinden gegen sair, her seyi “hakiki sevgili”’den goriir. Bazen fena'®® halinde
ikiligi kaldirarak varligin yalnizca O’ndan ibaret oldugunu dile getirir, bazen de
ittihaddan s6z eder. Stileyman Uludag’a gore bu ifadeler, kozmolojik bir varlik
anlayisini ifdde etmeyip manevi halin etkisiyle sdylenmis sozlerdir. Bu hal
icinde sevenle (muhibb) ile sevilenin (mahbub), temasa edenle edilenin gegici
olarak bir kabul edilmesi s6z konusudur. Sathiyeleri de iddiali s6zleri de bu halin
tezéhiirleridir.'*”

“Nazmuii s-siiliik” (et-Taiyyetii’l-kiibra) 'da yer alan yiiksek ilmi igaretler,
zahitlere siilik yolunda rehberlik edecek niteliktedir.?® Dibace’de de
vurgulandig1 iizere, Divdn’da yer alan kasideler arasinda Nazmiis-siiliik,
[bnii’l-Fariz’m Rabbani fiitihatinin gizlendigi bir semboller hazinesidir.' H.
II1. ylizyilda Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ziinnin-1 Misri gibi siinni
cercevede kalan sifilerin ve Bayezid-i Bistami gibi sinirlar1 zorlayan sifilerin
ilahi aska dair fikirleri her ne kadar ibnii’l-Fariz’dan ¢ok 6ncelere kadar uzansa
da, Ibnii’l-Fariz’1 digerlerinden ayiran temel fark, Abdurrahman Cami*? ve
Mevlana’da oldugu gibi sairligi sifi kimliginin golgesinde kalmamasi, bilakis
tasavvufl diislincelerini daha da derinlestiren ve hattd diger yonlerine baskin
¢ikan bir nitelik kazanmis olmasidir.>® Osmanli doneminde yasamis pek ¢ok
diisiiniir, Ibnii’l-Fariz’mn safi siirlerini tasavvufi istilahlar1 izah ederken siklikla
alintilamislardir.* Ibnii’l-Fariz’1n siirlerinde, 6zellikle Tdiyye beyitlerinde yer

19 Sulr halinin olmamasi, masukta istihlak hali, zemmedilen sifatlarin kalkmasi, beseri sifatlardan
arinip ilahi sifatlar ile vasiflanmasidir. Bkz. Tehanevi, Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki, Kegsdfit
Istilahati’l-Fiinin, Beyrat: Daru Sadr, tsz., II, s. 1291-1292.

1% Tiirkgede Tbnii’l-Fariz hakkinda kapsamli bilgiler veren ilk kaynak DIA nin ilgili maddesidir. Bkz.
Siileyman Uludag,” Tbnii’l-Fariz”, DIA, XXI, s. 41. Ayrica Ibnii’l Fariz ve Divéin’1 iizerine yapilan
doktora tezi caligmasi bu baglamda incelenebilir. Bkz. Y. Sericeddin Baytar, “Ibnu’l-Farid Hayat:
ve Divin”, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, SBE, 2008.

20 Dibace, 13; Kegf, 109.
20 Kesf, 110.

22 Nireddin Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492) hayati hakkinda detayl bilgiler icin bkz. Omer Oku-
mus, “Cami”, DIA, VIL, s. 94-99. Ali Asgar Hikmet, Cami Haydt: ve Eserleri, Cev. M. Nuri Gen-
cosman, 4. bs. Istanbul 1994; Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, (nsr. Muderris-i Gilani), “Mukaddi-
me”, Tahran 1337/1958; Cami, Divdn-i Kamil, nsr. Hasim Razi, “Mukaddime”, Tahran 1341/1962.

203 M. A. Yekta Sarag, , “Tasavvuf Edebiyatina Ait Temel Bir Metin ve Tiirk Edebiyatina Yansimalar1”,
LU. Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, XXX, Istanbul, 2003, s. 449.

24 [bnii’l-Fariz beyitleri genis bir cografyada ve te’lif edildigi tarihten itibaren aktarilagelmistir. Bu
eserlere birka¢ misal olarak: Molla Fenari’nin Misbdhii’l-iins, Haririzdde nin Feyzu l-mugni ve
Ni‘metullah Nahcivani’nin Hiddyetii’I-Thvéin adl risalelerinde, ask ve muhabbet konularia yer ve-
rilirken Ibnii’l-Fariz beyitlerine atifta bulunulur. Molla Fenari, Konevi’nin Miftdhu 'I-gayb adli ese-
rine yaptig1 serhte 6zellikle Fergani’nin agiklamalarini kullanir. Bkz. Molla Fenari, Misbdhu l-iins,
(ngr. Muhammed Hacevi), Tahran, 1374 hs; Nahcivani’nin mezkir eserinin terciimesi ve kisa bir
degerlendirmesi igin Bkz. Orkhan Musakhanov, Ni’metullah Nahgivani’nin Hiddyetii’l-Thvin’t
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alan Viicid, Siihid, Zat, nefs ve ruh kavramlari, anahtar terimlerdir. Onun siirleri,
sekr ve sahv hélleri arasinda gidip gelen rihun coskun ve askin ifadeleridir.

E. IBNU’L-FARIZ UZERINE YAPILAN ILMi CALISMALAR

Ibnii’1-Fariz’in Divdni’na olan ilgi, XVIII. yiizyila kadar daha cok edebi ve
stfi nitelikte serhlerle devam ederken, bati dillerine yapilan terciimelerin XIX.
yiizy1lda baslamis oldugu gériilmektedir. Ibnii’l-Fariz {izerine yapilan akademik
calismalar ise XX. ylizyilin ilk ¢eyreginde miistakil arastirmalar seklinde ortaya
¢ikmaya baglamistir.

Divan’m ilk nesri, Dimaskli iki edibin—Biirini (6. 1024/1615) ve Nablusi (6.
1143/1731)—serhlerinden iktibaslarla hazirlanan ve Rasid b. Galib ed-Dahdah
el-Liibnani tarafindan 1853’te Marsilya’da yayimlanan baskidir.* Eserin h.
1310 yilinda Kahire’deki nesrinde ise sayfa kenarlarinda Kasani’nin Tdiyye
serhine yer verilmistir.? ibnii’l-Fariz’in Divdn’1 tam haliyle Avrupa dillerine
ilk kez, Marsilya baskisindan bir yil sonra, 1854 yilinda Alman miistesrik
Joseph von Hammer-Purgstall (1774-1856) tarafindan Almancaya terclime
edilmistir.®”” R. A. Nicholson’a gore bu terciime Divdn’in ‘6nemsiz ve degersiz
bir 6zeti’ niteligindedir.?® Nicholson, Tdiyye kasidesinin ancak serhlerle terciime
edilebilecegini vurgulayarak Hammer’in Almanca kafiyeye uyarlama israrinin
bu terclimeyi bagarisiz kildigini ifade etmektedir.?” Nicholson alayci bir bigimde,
“Taiyye, Hammer tarafindan terciime edilmekle talihsizlige ugramistir” ifadesini

(metin, terciime ve inceleme), (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, 2011. [Ni‘metullah
Nahgivan-i, Hidayetiil [hvan: Sifilerin Kelamcilari ve Felsefecileri Elestirisi, (gev. Orhan Musak-
hanov), Istanbul: ilkharf yaymevi, 2013] Haririzdde igin bkz. Osman Tiirer, “Hariri-zade nin, Siila-
kiin Mertebelerine Dair Bir Risalesi: Feyzu’l-Mugni min Sirri Hadisi men Talebeni”, Tasavvuf, Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibn Arabi Ozel Sayisi-2), say1: 23,2009, s. 37-51; Ayrica, Osmanli
son donemi mutasavvuf ve sairlerinden Ahmed Safi Bey tarafindan kaleme alinan on sekiz ciltlik
Sefinetii s-Safi isimli eserde de Ibnii’l-Fariz beyitleri yer almaktadir. Bkz. Necdet Tosun, “Kiiltiir
Tarihimize Isik Tutan Miihim Bir Kaynak: Sefinetii’s-Safi”, /LAM Arastirma Dergisi, 1996, cilt: 1,
say1: 2, s. 177-190.

205 Ayni eser daha sonra Kahire’de bulunan 1279 /1862 yilinda Kasteliyye,. 1289/1872’de Bulak Mat-
baasinda, 1306/1888’de yine Kahire’de bulunan Serefiye Matbaasinda, 1310 yilinda Hayriyye,
1320 yilinda el-Matbaatii’l-Ezheriyye’de nesredilmistir.

26 Bkz Serhu Divani Ibni’l-Fariz, (haz. Riiseyd b. Galib), Kahire: el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1310.
Eserin sayfa kenarlarinda “et-74d iyyetu’l-Kubrd” kasidesinin Abdurrezzak el-Kasani tarafindan
yapilmus Kegfie'I-Vucithi'I-Gurr li Ma ‘ani Nazmi’d-durr isimli serhi yer almaktadir.

27 Almanca ilk [bnii 'I-Fariz Divani nesti olan bu eser, beyitlerin nesta‘lik yazi formuyla birlikte ya-
yimlanmustir. Bkz. Joseph von Hammer-Purgstall, Das arabische hohe Lied der Liebe, das ist Ibnol
Faridh’s Taijet, in Text und Ubersetzung zum ersten Male, Wien, Kaiserl und Kénigl Hof-und-Sta-
atdriickerei, 1854, pp. xxiv (intr.), 1-70 (trans.and notes), 1-53 (Arabic text).

208 A.J. Arberry, The Poem of the Way, London: Emery Walker Limited, 1952, s. 7; R. A. Nicholson,
Studies in Islamic Mysticism, Cambridge at the University Press, 1921, (Preface), V-VIL

209 Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, Cambridge at the University Press, 1921, s. 188-189.
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kullanir.2'° ftalyan Miistesrik Carlo Alfonso Nallino (1872-1938) ise Hammer’in
terciimedeki hatalarmn yani sira onun, Ibnii’l-Fariz beyitlerini hi¢ anlamadigin
diigtintir.?!"! Arberry de Hammer’in terclimesini, “cesur bir basarisizlik” olarak
nitelendirir.?'?

Bununla birlikte, Ibnii’l-Fariz’1n gesitli beyitlerinin Avrupa dillerine aktarimi
daha onceki donemlere kadar uzanir. Ornegin Johannes Fabricius (1608-1653)
tarafindan 1638°de Latinceye terciime edilen Arapga metinler arasinda Ibnii’l-
Fariz’m baz siirleri de yer almaktadir.?’® Fabricius’dan sonra Ingiliz filolog
Sir William Jones (1746-1794), ibnii’l-Fariz siirlerini terciime etmistir.2'* Arap
siiri antolojileri hazirlayan Fransiz miistesrik Silvestre De Sacy (1758-1838),
baz1 Ibnii’l-Fariz beyitlerini Avrupa dillerine aktarmustir.?’S Silvestre De
Sacy’in talebesi Garangeret De Lagrange (1790-1859) de hazirladig1 ve Ibnii’l-
Fariz’in beyitlerinin de yer aldig1 Arap siiri antolojisi ile Bat1 literatiiriine katki
saglamustir.?'® Ayrica dogu tilkelerine 6zellikle Misliimanlarin kutsal mekéanlarina
(Mekke gibi) yaptigi yolculuklart ile taninan Finlandiyali Georg August Wallin
(1811-1852) Ibnii’l-Fariz beyitleri iizerinde calismuistir.?’’7 Bu seyahatlerden
dondiikten sonraki birka¢ yil i¢inde Ibnii’l-Fariz’m bazi beyitlerini Abdiilgani
en-Nablusi’nin serhi ile kiyaslayarak hazirladigi doktora tezini sunmus ve
Helsinki Universitesi, Sarkiyat Literatiirii boliimiinde arastirmalarma devam
etmistir.2'® Wallin’in calismasi, ibnii’l-Fariz Divédn 1 iizerine yapilan serhlerin
batida bilindigini gostermesi bakiminda dikkat ¢ekicidir.

20 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, (¢ev. Ergun Kocabiyik), Istanbul: Kabalct, 2001,
s. 272.

21 Carlo Alfonso Nallino, “Il poema mistico di Ibn al-Farid in una recente traduzione italiana”, in La
rivista degli studi orientali, Rome, VIII (1919-1920), 1-106, reprinted in Raccolta di scritti editi ed
inediti, Istituto per I’Oriente, Rome, 1940, vol. 2 pp. 192.

22 Arthur John Arberry, The Poem of the Way, translated, E.Walker, London, 1952, 7.

213

Bkz. Johan Fabricius, Specimen Arabicum, Rostock, Heirs of Johann Richel, 1638; Giuseppe
Scattolin, ““Omer Ibnu’l-Farid ve hayatuhu’s-sifiyye min hilali kasidetihi’t- T4’iyyeti’l-kubra”,
el-Megrik , sy. 11, Temmuz 1993, s. 376.

214 Bkz. William Jones, Poeseos Asiaticae Commentarii, in Works, (ed. Lord Teignmouth), London,
1774 (Leipzig, 1777), vol. IV, 174.

Bkz. Silvestre De Sacy, Chrestomathie arabe, Imprimerie Impériale, Paris, 1806, vol. 111, 143-174.

216 Garangeret De Lagrange, “Extraits du diwan du cheikh Omar ben Faredh” in Anthologie arabe,
Paris, 1828, 25-46.

27 Dogu iilkelerine yaptigi uzun yolculuklardaki gézlem ve tespitlerinin yer aldigi ¢aligmasi igin bkz.
Travels in Arabia (1845 and 1848), with introductory material by W.R. Mead, M. Trautz, Cambri-
dge: Falcon-Oleander, 1979.

218 Bu tez, [bnii’l-Farz’in kisa bir kasidesinin Abdiilgani en-Nablusi serhi ile kiyaslanarak, sairin safi
yoniinil inceleyen bir ¢alismadir. Bkz. Georg August Wallin, Carmen elegiacum Ibnu’l Faridi cum
commentario Abdu’l Ghanyi e duobus codicibus Londinensi et Petropolitano in lucem edidit, He-
lingforsiae, Litteris Frenckellianis, 1850.
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Divan’m en 6nemli kasidesi et-Tdiyyetii '[-kiibrd nin Bati dillerine aktarilmast,
Hammer’1n Almanca terciimesinden sonra, Italyan Miistesrik Ignazio Di Matteo
(1872-1948) tarafindan da italyancaya terciime edilmistir.?'" Di Matteo, Ibnii’l-
Fariz Divan’ini, “Ibn Arabi diisiincesinin parlak siirsel formu” olarak gériir. Di
Matteo’nun 1917°deki Tdiyye terciimesinden kisa bir siire sonra, Carlo Alfonso
Nallino (1872-1938), 1919-1920’de bir makale ile bu terciimeye elestiriler
sunmus?® ve Tdiyye'nin Italyanca terciimesine baslamistir. Ancak basladigi
tercimeyi tamamlayamadan vefat etmis, ¢calismay1 kiz kardesi Maria Nallino
nesretmistir.?!

Nallino’dan sonra Ingiliz miistesrik Reynold Alleyne Nicholson (1868-
1945), Taiyye ve diger baz1 kasideleri ilk kez Ingilizceye terciime etmistir.?2
Kuskusuz Nicholson Ibnii’l-Fariz arastirmalarinda 6nemli bir kilometre
tagidir.”?® Nicholson’dan yaklagik on yil sonra, 1931°de Fransiz miistesrik
Emile Dermenghem, Hamriyye kasidesini Nablusi serhiyle birlikte Fransizcaya

terclime etmistir.?>*

Nicholson ve Nallino ile ¢cagdas Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939), ibn
Arabi’nin Fusiis’u gibi, Ibnii’1-Fariz’m Tdiyye digmda Divdn’m tiim kasidelerini
serhetmistir.??® Osmanli dénemi sarihlerinden Ankaravi (6. 1631)’nin Tdiyye
kasidesi serhinden sonra Yigitoglu’nun bu calismasi, Tiirk¢e’de yapilan en
hacimli Ibnii’l-Fariz serhidir. Miiellifin kendi hatti ile te’lif ettigi iki defter
halindeki eser, Ankara’da bulunan Milli Kiitiiphadne’de 06 Hk 1088 numarada
kayitlidir.

29 Ignazio Di Matteo, Ibn al-Farid. 1l gran poema mistico noto col nome di At-Ta'iyyah al-kubra,

polycopied autograph, Roma, 1917.

20 Carlo Alfonso Nallino, “Il poema mistico di Ibn al-Farid in una recente traduzione italiana”, in La
rivista degli studi orientali, Roma, VIII, (1919-1920) 1-106. Nallino, Di Matteo nin Ibnii’l-Fariz’in
siirlerindeki panteist yorumlari sert bir sekilde elestirmektedir.

21 “Frammento di traduzione dell’ “at-Ta iyyah al-kubra” di Ibn al-Farid (vv.1-404)” in Raccolta di
scritti editi ed inediti, Istituto per 1’Oriente, Rome, 1940, vol.II, pp. 346-385.

22 Reynold Alleyne Nicholson, “The Odes of Ibnt ‘1-Farid”, Studies in Islamic Mysticism, Cambridge
University Press, London, 1921, 162-265.

23 Nicholson’un Studies in Islamic Mysticism adli kitabmin iiciincii boliimii hala, Ibnii’l-Fariz’m siir
sanatina ve diisiincesine en iyi giristir.

Emile Dermerghem, L 'éloge du vin (al khamriyya), poéme mystique de ‘Omar Ibn al Faridh, Paris,
Les Editions Vega, 1931.

Fevziye Abdullah Tansel, A. S. Yigitoglu iizerine yazdigi makalede, Yigitoghu’nun, Ibnii’l-Fériz
Divani’ni serhettigi bilgisine yer vermektedir. Bkz. XX. Asir Tiirk Edebiyatinin Unutulmamasi Ge-
rekli Sairlerinden Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939), Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi [ Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi], 1977, S. 3, s. 265-282; Yigitoglu’nun Milli Kiitiiphane’de 06 Hk
1088/2 (DVD Nr: 1258) numarada yer alan /bnii’I-Fariz Divani Serhi defterlerini inceledigimizde,
Ibnii’I-Fariz’n Tdiyye kasidesi disinda, Divdn’in tamamimin serhedildigini tespit ettik.
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Batida bu ¢alismalar devam ederken, Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boliimiinde 1940 yilinda, L. Massignon, Carlo Nallino’nun ve Ebi’1-Ala
el-Afifi’nin de talebesi Mustafa Hilmi, Ibnii’l-Fariz {izerine ilk Arapga doktora
tezini hazirlamistir.??¢ 1950’1li yillara gelindiginde Nicholson’in talebesi Arthur
John Arberry (1905-1973), hocasinin ¢alismasinin edisyon, terciime ve serhi ile
birlikte, Ibnii’l-Fariz calismalarina siireklilik kazanmasim saglamistir. Arberry,
Ibnii’l-Fanz ile ilgili ¢aligmalara baslamasini iki sebebe baglamistir: Birincisi,
dogu seyahatlerinden birinde Fergani’nin Tdiyye serhinin tesadiifen ulagsmas;
ikincisi ise, Chester Beatty koleksiyonunun (Dublin), Arap¢a yazma eserler
kisminda (Arabic MS 3643) yer alan en eski Divdn niishast ile karsilagsmasidir.??’
Arberry’nin arastirmalar1 Ibnii’l-Fariz ¢alismalarinda o6nemli bir merhale
olusturmustur.

Ibnii’1-Fariz’m Divédn’1 sidece edebi-siifi calismalara degil, dil bilimsel agidan
yapilan incelemelere de konu olmustur. Abdul Majid Taji Farouki tarafindan

1961 yilinda Divdn, fonetik yapiya uygun olarak Ingilizce nesredilmistir.2

Filistin asilli Kanadali arastirmaci Issa J. Boullata, 1981 yilinda Ibnii’l-Fariz
iizerine bir makale yaymmlamistir.’® Bu makale ile Boullata, Ibnii’l-Fariz’m
biyografisi hakkinda temel kaynaklardan biri olan Ibnii’l-Fariz’in kizindan

torununun verdigi bilgiler tizerindeki pek ¢ok siipheyi de ortaya koymustur.?*°

Ibnii’l-Fanz arastirmalarinda kapsamli calismalar yapan iki ismi burada
aktarmak gerekir. Italyan Peder Giuseppe Scattolin (d. 1942) ve Rochester
Universitesinde halen gérevyapan Prof. Th. Emil Homerin (1955-2020). Homerin,
2001 yilinda nesrettigi Ibnii’l-Fariz’m hayati ve Divdn terciimesi ile dikkat
¢ekmektedir.?®! G. Scattolin ise 2004 yilinda nesrettigi, Divdn tahkiki ¢aligmasi
ile 6ne ¢ikmaktadir.®? Scattolin, 1987 yilinda hazirladig1 et-Tdiyyetii I-kiibra

26 [bnii’l-Fariz ve 'l-hubbii I-ildhi, Kahire: Darii’l-Maérif, tsz.

27 Arberry, h. 691 tarihli Divdn’in en eski niisha oldugunu ve bu niishanin da Chester Beatty koleksi-
yonunda yer aldigini iddia etmistir. Bkz. A. J. Arberry, The Mystical Poem of Ibn al-Farid, (Chester
Beatty Monographs No. 4), London, 1952. 691-705/1292-1302 tarihli Divdn niishasinda sadece on
bes kaside yer alir. Sibt Ibnii’l-Fariz(Seyh Ali)’i Divédn Dibacesi bu niishada yer almamaktadur.

228 Abdul Majid Taji Farouki, The Mystical Poems of Ibn Al-Farid, London: King’s College, 1961.

29 “Toward a Biography of Ibn al-Farid (576-632 AH/1181-1235 AD), in Arabica 28/1 (1981) 38-56.
Bu makale ile, Tbnii’l-Fariz’in hayat: hakkinda torunu Seyh Ali’nin verdigi bilgiler hakkinda pek
cok stiphe ortaya konulmustur.

20 Bu boliimde yer alan Sibtii’s-sdir (Sairin kizindan torunu) Ali’nin dedesi hakkinda anlattiklarinin

dayisindan duyduklarina, bazi rivayetlere dair bilgiler olduguna ve geliskili ifadeler icerdigine daha
once deginmistik.

1 Th. Emil Homerin, Umar Ibn al-Farid, Sufi Verse, Saintly Life. New York: The Classics of Western
Spirituality; Paulist Press, 2001. [Eserin diizenlenerek nesredilen ikinci baskisi igin bkz. From
Arab Poet to Muslim Saint (2nd revised edition), Cairo: American University Press, 2001.]

B2 The Diwan of Ibn al-Farid, (a critical edition by Giuseppe Scattolin), IFAO, Le Caire, 2004. 1994
yilinda Konya’da Divan’in eski bir niishasi ile karsilagmasi neticesinde, tahkik ¢aligmalarina bagla-
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kasidesi iizerine dil bilimsel (linguistik) inceleme ve Divdn hakkinda nesrettigi
makalelerle Tbnii’l-Fariz iizerine yapilan calismalar1 zenginlestirmistir.** Ayrica
Abbas YUsif el-Heddad in 1999 yilinda, Kahire’de nesrettigi Tecelliyatii’l-Ene
fi si‘ri Ibni’l-Fariz* isimli calismas1 burada zikredilmesi gereken &nemli bir
eserdir.

Divan’m en son nesredilen Almanca terciimesi ve serhi, Berlin
Universitesi’nden Prof. Renate Jacobi tarafindan Ibn Farid Der Diwan ismiyle
nesredilmistir.?* iki boélimden olusan bu c¢alismanin birinci boliimiiniin ilk
kisminda Ibnii’l-Fariz Divdn’inda yer alan on bes kasidenin terciimesi, ikinci
kisminda Divdn’m tahkiki yer alir. Bu ¢alismanin ikinci boliimiinde ise Jacobi,
Divan tizerine uzun bir serh yapar (s. 127-356). Genis bir bibliyografya da
eklenen ¢alismada (s. 357-407) Divdn’n gesitli baskilar1 zikredilmistir.

Divan’n en uzun kasidesi olan Tdiyye nin ilk Ingilizce tam cevirisi 1921
yilinda Nicholson tarafindan yapilmistir. 1952 yilinda ise talebesi Arberry’nin
terciimesi nesredilmistir. 7diyye’nin 2012 yilindaki ingilizce terciimesi ise Paul

digini belirten Scattolin, bu niishanin 640-673/1242-1274 tarihleri arasinda istinsah edildigini iddia
eder. “The Oldest Text of Ibn al-Farid’s Diwan. A Manuscript of Yusufaga Kiitiiphanesi of Konya”,
in MIDEO 24 (2000), 81-111; “Towards a Critical Edition of Ibn al-Farid’s Diwan”, in Annales
islamologiques (Ifao - Le Caire) 35 (2001), 503-547. Abdiilhalik Mahmiid Abdiilhalik, Scattolin’in
en eski niisha olarak takdim ettigi Konya/Yusufaga niishasina siipheyle yaklasir. Bkz. Tdiyyetii
Ibni’l-Féariz el-kiibrd ve surithiha fi’l-arabiyye, (thk. ve dirase: Abdiilhalik Mahmid Abdiilhalik),
el-Giza: Ayn li’d-dirdsat ve’l-buhusi’l-insaniyye ve’l-ictimaiyye, [1. Baski], 2009, s.12-13.

23 ftalyanca hazirlanan ve heniiz basilmamis doktora tezi igin bkz. Giuseppe Scattolin, L esperienza
mistica di Ibn al-Farid attraverso il suo poema al-Ta’iyyat al-kubra - Un’analisi semantica del
poema, Roma, PISAI 1987, 3 vols. Bu doktora tezi 6zet olarak kitap ve makaleler halinde nesri ve
Scattolin’in diger ¢aligmalari igin bkz. L esperienza mistica di Ibn al-Farid attraverso il suo poema
al-Ta’iyyat al-kubra, Roma, PISAIL 1988; “L’expérience mystique de Ibn al-Farid a travers son
poeme al-Ta'iyyat al-kubra”, in MIDEO 19 (1989) 203-223; “The Mystical Experience of “Umar
Tbn al-Farid or the Realization of Self (4nd, 1), in The Muslim World, LXXXI1/3-4 (July-October,
1992), 275-286. “Realization of ‘Self’ (4nad) in Islamic Mysticism: The Mystical Experience of
‘Umar Ibn al-Farid”, in Mélanges de [’Université St-Joseph, Dar El-Machreq (Beyrouth, Liban),
Tome IV (1995-1996) 1999, 119-148; “More on Ibn al-Farid’s Biography”, in MIDEO 22 (1995),
197-242; “Al-Farghant’s Commentary on Ibn al-Farid’s Mystical Poem al-Ta iyyat al-kubra”, in
MIDEO 21 (1993), 331-383; “The Experience of the Divine in the Poetry of the Egyptian Sufi Poet
‘Umar Ibn al-Farid (576/1181-632/1235)”, in Representations of the Divine in Arabic Poetry, edi-
ted by Gert Borg and Ed de Moor, Orientations 5, Amsterdam, Atlanta (GA), Edition Rodopi, 2001,
p. 85-118. Tiirkiye’de sundugu bir teblig i¢in bkz. Sufi Texts: Between Ibn Al-Farid’s and Riimi’s
Mystical Experience, International Meviland Symposium Papers, 2010, 111, s. 1493-1508.

34 Abbas Yasuf el-Haddad, el-ene fi’s-si ‘ris-siifi: Ibnii’l-Fariz niimiizecen, 3. Baski, Lazkiye: Da-
rii’l-hivar, 2009.

35 Jbn al-Farid - Der Diwan, Mystische Poesie aus dem 13. Jahrhundert, Verlag der Religionen, Ber-
lin, 2012.
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Smith tarafindan yapilmistir.*® Ayrica Divdn’dan se¢ilmis beyitler “antoloji”

formatinda da yayimlanmustir. %’

Tiirkiye’de Ibnii’l-Fariz’in edebi yonii iizerine Yektd Sara¢’in makaleleri
incelenmesi gereken kaynaklar arasinda zikredilebilir>® Ayrica Mehmet
Demirci’nin 2007 yilinda nesrettigi Ankaravi’nin Tdiyye serhini, Osmanl
Tasavvuf Diisiincesi: Makasid-1 dliyye fi serhit-Taiyye ismiyle giinlimiiz
Tiirkgesine aktarmasi, Tiirkiye’de ibnii’l-Fariz ¢alismalarim hiz kazanmasina
katkida bulunmustur. 2011 yilinda Turan Kog, Ask Sarabi: Kaside-i Hamriyye
serhi caligmasiyla Kayseri’nin Hamriyye serhini Tirk¢eye kazandirmigtir.?*
Tiirkge’de Ibnii’l-Fariz iizerine yapilan en son ¢alisma Rifat Okudan’m 2012’de

nesrettigi /bnii’I-Farid ve Ilahi Ask isimli calismasidir.2%

Ibnii’1-Farz’m Divan’1 Sadreddin Yiiksel (1920-2004) tarafindan ders olarak
okutulmustur. 1980’11 yillarda baslayan bu dersler, 90’11 yillarin sonuna kadar
devam etmistir. Divdn’a adeta zeyl mahiyetinde olan bu okumalarin, kasetlere
kaydedilmek siretiyle giinlimiize ulagtigini da burada aktarmak isteriz.*! Divin
beyitleri, yine bu tarihlerde Arap tilkelerinde kasetler araciligiyla yayinlanmis ve
yayginlik kazanmistir. Beyitlerin yer aldig1 kasetler, dijital ortama aktarilmistr.
Ibnii’l-Farz beyitleri, bestelenerek pek c¢ok sanatci tarafindan sarki ve ilahi
formunda okunmaktadir.?*? Giiniimiizde, bunlar arasinda Suriyeli Bassar Zarkan,
Filistinli Rim Banna ve Misirli Yasin Tohami sayilabilir.

26 et-Taiyyetii 'I-kiibrd’nm en son nesredilen Ingilizce terciimesi igin bkz. Ibn al-Farid: Wine & The
Mpystic's Progress, (translator: Paul Smith), Australia: New Humanity Books, 2012.

37 et-Taiyyetii'lI-kiibra’nin Ingilizce gevirisini 2012 *de nesreden Paul Smith tarafindan hazirlanan
antoloji i¢in bkz. Another Five Great Classic Sufi Master Poets: Selected Poems: Ibn al-Farid,
Ibn ‘Arabi, Baba Farid, Baba Afzal, Rumi, (translator: Paul Smith), Australia: New Humanity Bo-
oks, 2013; Ayrica Martin Lings’in terciime ettigi Ibnii’l-Fariz beyitlerinin yer aldig1 Sufi Poems:
A Mediaeval Anthology’de Rabiatii’l-Adeviyye Hallac, Ibnii’l-Fariz ve Tbn Arabi siirleri derlenmis
ve nesredilmistir. Bkz. Martin Lings, Sufi Poems.: A Mediaeval Anthology, Islamic Texts Society,
2004.

238 Y. Sarag, Hamriyye Kasidesi’nin Osmanli’daki serhleri hakkinda bilgiler verir ve Abdullah Salahi
Ussaki (6.1782) ve Ankaravi (6. 1631)’ nin Ibnii’l-Fariz beyitlerinin terciimelerini karsilastirmali
olarak aktarmaktadir. Bkz. Tasavvuf Edebiyatia ait temel bir metin ve Tiirk Edebiyatina Yansima-
lary, Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat Dergisi, XXX, Istanbul, 2003, s. 445-468. Ayrica
yazarin su galigmasi da incelenebilir: “Kaside-i Hamriyye ve Tiirk Edebiyétina Tesirleri”: [U. Tiir-
kiyat Enstitiisii, VII. Milletler Arasi Tiirkoloji Kongresi ( 8-12 Kasim 1999).

39 Daviad el-Kayseri, Ask sarabt -kaside-i hamriyye serhi-, (¢ev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya),
[stanbul: Insan Yaynlar, 2011.

240 Rifat Okudan, /bnu’l-Farid ve [lahi Ask, Isparta: Dilara yay., 2012.

21 Buderslerin yer aldig1 kasetler S. Yiiksel’in iki 6grencisinde yer aldig1 bilgisine ulagsak da kasetleri
edinme ve dinleme imkani miimkiin olmamustir.

2 Ibnii’l-Fanz beyitlerinin 20. yiizy1l sonlarnda sfi sanatgilar tarafindan seslendirilmesi ve perfor-
manslar1 hakkinda genis okumalar i¢in bkz. Earle H. Waugh, The Munshidin of Egypt: Their World
and Their Song (Studies in Comparative Religion), Columbia: University of South Carolina Press,
1989, s. 3-34, 104-125, 152-153, 188-207.
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Ibnii’1-Farz’in kasidelerine déniik nesir ve tahlil merkezli bu calismalarin yan
sira, onun edebi-tasavvufi yoniine dair master ve doktora ¢alismalar1 akademik
literatiir icerisinde yer alir. Bu caligmalar arasinda 1990 yilinda Marmara
Universitesi’'nde Siileyman Deliktas tarafindan hazirlanan Seldhaddin-i Ussdki
ve Kaside-i Hamriyye serhi isimli yiiksek lisans tezi, Tiirkiye’de tasavvuf bilim
dalinda ibnii’l-Far1z’1n kasidesi ve serhi iizerine yapilan ilk akademik calismadir.
Marmara Universitesi’nde Fatih Giilliice tarafindan Mehmed Ndzim Pasa’nin
Ibn Fariz terciimesi ve serhi (Metin ve Inceleme) bashigiyla 2008’ de tamamlanan
yiiksek lisans tezi ve yine ayni sene Atatiirk Universitesi’nde Sercettin Baytar
tarafindan “Ibnu’l-Farid, Hayati ve Divani” bashigiyla hazirlanan doktora tezi
akademik literatiire dahil olmustur. Ayrica Y. Sara¢ yonetiminde 2000 yilinda,
Bilal Abdelmaksoud tarafindan Istanbul Universitesi’nde hazirlanan “Ibnii’l-
Fariz’in Kaside-i Hamriyyesi ve Ankaravi'nin Serhi baslikli yiliksek lisans
calismasini da bu baglamda aktarmak gerekir.

Beyrut Amerikan Universitesi’nde 1986 yilinda Vahid Behmardi tarafinda
hazirlanan el-Lugatu 5-siifiyye ve mustalahdt fi si‘ri Ibni’l-Fariz (The Sufi
Language and its Expressions in the Poetry of Ibn al-Farid) isimli yiiksek
lisans tezi sGfi 1stildhlara yer veren iddiali bir ¢alismadir. Kahire Amerikan
Universitesinde Nuri Friedlander tarafindan hazirlanan master tezi, Ibn
Acibe’nin Hamriyye Kasidesi serhinin Ingilizceye gevirisidir. Robert McKinney
danismanliginda hazirlanan ¢alismanin baglig su sekildedir: The Intoxication of
the Spirit: An Annotated Translation of Ahmad ibn Ajiba’s Commentary on the
Wine Song of ‘Umar ibn al-Farid.

Berkeley Universitesi (ABD) nde, Brian Allen Miller tarafindan 2000 y1linda
hazirlanan The Lover’s Way: A Critical Comparison of the Nazm Al-sulitk by Ibn
Al-Farid with the Qasidih-yi Varqa’iyyih by Baha ullah baslhikli doktora tezi,
Tdiyye kasidesi lizerine yapilan karsilastirmali calismalardandir.

Kahire Universitesi biinyesinde, Muhammed Yelys’in 1988 senesinde
Remzii’l-hamr fi Si ri Ibni’l-Fariz** isimli yiiksek lisans tez ¢alismasi, tasavvufi
anlamda sarab sembolizmini irdelemesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Misir’da
bulunan Minye Universitesi’nde, Istikakat Ibni’l-Fériz fi Dav-i ilmi’l-lugati’l-
hadis isimli tez ¢alismasi daha sonra nesredilmistir.* Ayn Sems Universitesi’nde
Atif Cevdet Nasr tarafindan 19YY yilinda hazirlanan el-Hasdisii 'I-fenniyye ve s-
siifiyye fi si‘r Omer Ibni’l-Fariz isimli yiiksek lisans tezi ¢aligmasi nesredilen

23 Muhammed Yefs, “Remzii’lhamr i si‘r Ibni’l-Fariz”, (Danisman: Yasaf Halif, Ebu’l-Vefa Taf-
tazani), (Yiiksek Lisans Tezi), Kahire Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, 1988.

24 Vefa Hilmi Halid el-Butrik, Istikakat Ibni’l-Fariz fi Dav-i ilmi’l-lugati’l-hadis, Dimagk: Daru’l-fikr
li’d-dirasat ve’l-nesr ve’l-tevzi’, 1995.
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akademik ¢alismalardandir. Atif Cevdet Nasr’in sifi edebiyat: iizerine yapilmis

O6nemli ¢alismalar1 bulunmaktadir.*

Kahire Universitesi’nde, dil bilimsel bakimdan Ibnii’l-Fariz’in siirdeki
isllibu hakkinda Eyhab Suid Muhammed Mursi tarafindan Nizamu terkibu’l-
ciimle ve devruhu fi temdsiki’l-nas fi §i’ri Ibni’l-Féariz ismiyle, 2011 yilinda
hazirlanmis yiiksek lisans ¢alismasidir. Kahire Universitesi, Daru’l-Ulim
Fakiiltesi biinyesinde Hatim Evs Muhammed es-Senisi el-Ensari’nin 2012
yilinda tamamladig1 Si 7 [bni’I-Fariz: Dirdse Simydiyye, isimli yiiksek lisans tezi
de yine edebi ¢aligmalar arasinda zikredilebilecek niteliktedir. Aynmi fakiiltede,
Hiriye Halife Meyld et-Termal tarafindan hazirlanan EI-Hubb beyne Ibn Hazm
ve Ibni’l-Fériz isimli doktora tezi, siifi sairin tasavvufi yonii dikkate almarak
yapilan karsilagtirmali bir ¢aligma olarak, 2012 yilinda akademik literatiire dahil
olmustur.

25 Atif Cevdet Nasr, er-Remzii g-si ri inde s-siifiyye, 3. bs., Beyrit: Darii’l-Endeliis, 1983; Atif Cevdet
Nasr, Si ru Omer Ibni’l-Fariz: dirdse fi fenni’s-si ri 5-sifi, Beyrat: Darii’l-Endeliis, tsz.
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BOLUM 2

Ibnii’l-Fariz Sarihleri ve Abdiilgani En-Nablusi

I. IBNU’L-FARIZ SARTHLERI

Ibnii’1-Fariz, vecd, sekr, mest ve ask gibi stfi coskunlugunu yansitan derinlikli
kavram ve giiclii ifadeleriyle, stfiliginin yani sira kudretli bir sair oldugunu;
sonraki asirlarda bagvurulan temel bir merci hiline gelmesiyle gostermistir.
Arapea, Farsc¢a ve Tiirkge gibi farkli dillerde beyitlerinin serhedilmis olmasi, onun
genis bir cografyada taninmasi ve farkl kiiltiirel havzalarin onun beyitlerinde
kendilerinden bir seyler bulmasiyla iligkilidir. Bu havzalar, kimi zaman kendi
tecriibelerinde kesfettiklerini ibnii’l-Fariz’in beyitleriyle ifade etmislerdir.

Mevlana, “Evliyanin yiiksek kerametlerinin ilki sgiir, sonu ise varlig
degistirme ilmi olan kimya” diyerek, seyr u siilik basamaklarinda ilerleyen
salikin (siilik eden) ilk olarak siire sahip olacagini belirtmistir.?* Bursevi’nin
“siir ve kimya evliyanin yiice kerdmetlerindendir”®*’ ifadesi, stfinin siir ile
olan irtibatina isaret etmektedir. Bu irtibat, stfiler tarafindan kaleme alinan

26 Bkz. M.Erol Kilig, Sifi ve Siir: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, Istanbul: Insan yay., 2004,
s. 71; Mevlana, Mesnevi’nin VL. cildinin 161 numarali beytinde s6yle buyurur: “ Siiretin fakiri ve
muhtdci, arifin irfammin zekdatini ne vakit tadar? O Mesnevi, ma 'nddiwr; feuliin failat, ya'ni elfiz
ve siirden ibdret degildir.” Ve Divan-1 Kebir’lerinde de: “Benim indimde siir nedir? Ne kiymeti
vardir; td ki ben o siirden laf vurayim ve siir soyledigimden dolayr 6giineyim. Benim bir baska
fennim ve hiinerim vardir ki, o fen ve hiiner, sairlerin fenlerinin ve hiinerlerinin gayridir.” Ve Fihi
Ma Fih’in 17. faslinda da soyle buyururlar: “Benim huziiruma gelen ahbdabin melil olmalarindan
havfen, onunla mesgiil olsunlar diye siir séylerim. Yoksa siir nerede, ben nerede! Vallahi ki ben
siirden bizarim ve benim indimde siirden bed-ter bir is yoktur. Benim siir sGylemem ona benzer
ki, bir kimse misdfirin arziisuna tebean elini iskembeye sokup, yikar. Mademki misdfir iskembeye
istiha eylemigtir, benim i¢in bu lazimdur..ilh.” Bkz. A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. Cilt, s.
31. Bu genel ifadelerden yola ¢ikarak, 13. yiizyil sGfilerinden Mevlana’nin siire kars1 menfi tutumu
goriilmektedir. Ancak bu menfl tutum, tasavvufi olmayan siirler i¢indir.

27 {smail Hakki Bursevi, Ferdhu r-Rih, (haz. Mustafa Utku), Istanbul, 2002, 1., s. 306; II1., s. 206.
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edebl metinlerin goézardi edilemeyecek Olgiide zengin bir literatiir meydana
getirmesini saglamistir. Ozellikle kasideler gibi hem dil hem kiiltiir itibariyle
koklii ve “maneviyatl” metinlerinin serhleri, kuvvetli dil ilgisinin yayginligini
saglayarak, bir tlir antoloji, tarihi hafiza, s6z dagarcigi mahiyeti kazandirmakla
kalmiyor, ayn1 zamanda ne tiirden metinlerin, hangi zaman ve cografyada,
nasil tedaviile girdigini ve dayaniklilik/donlisme/yenilenme kapasitesi tagidigi
konusunda 6nemli veriler sunmustur.*® Serh geleneginin olusmasinda, Kur’an-1
Kerim’i anlama ¢abalarinin da 6nemli bir yer tuttugunu belirtmek gerekir.**
Kur’an’da serh kelimesi “ Insirah ” stiresinin ilk ayetinde “Senin icin bagrini
genisletmedik mi?” (94: 1) anlaminda gegmektedir.

Sultan Veled’in siir ve sdire dair goriislerinin yer aldig1 Ibtidandme de
“Evliyanin giiri tamamen Kur’an tefsiridir... Sairlerin siiri ise onun tersine fikir,
hayal mahsiliidiir... Evliyanin siiri, kendini degil Hakk’1 gostermek icindir”
der.® Bu ifadeler siiri ikiye ayirir: sfi siirleri ve diger siirler. Stfi siirlerinin
disinda kalan siirler, nihal gaye olan tevhide giden yolda vehmin yansimalar
olarak goriilmiis, bu sebeple yiiksek deger atfedilmemistir.

Siir kelimesinin kokii Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok kalipta gecer. Bunlardan
sddece bir tanesi siir anlamindadir ve olumsuz bir baglamda kullanilmistir:
“Biz ona siir ogretmedik, buna ihtiydci da yoktur; ona égretilen sddece apagik
Kur’dn’dir. ”(36: 69) Bu ayet, insanlarin Kur’an’in sozleri ile sairlerin sdzlerini
karigtirmamalari gerektigini hatirlatir. [lham ve vahiy arasindaki keskin ayrim
boylece ortaya konur.?' Ibnii’l-Fariz Divdn’1 sarihi Abdiilgani en-Nablusi,
Ta tiriil-Endm fi Ta ‘biri’l-Mendm isimli meshur riiyd tabirinde, riiyada siirle
ilgili semboller gdrmenin genellikle olumsuz anlamlar tagidigini ve “yalan”
seklinde tabir edildigini belirtir.?>?

Tiirk edebiyatinda en fazla serhedilen eserler arasinda kirk hadis mecmualari,
evrad, Hilye-i Nebi yazmalari, Esmd-i Hiisnd risaleleri, Fikh-1 Ekber, Fustisu’l-
Hikem, Mesnevi, Giilsen-i Raz, Bostan, Giilistan, Bahdristdn sayilabilir. En
cok serhedilen kasideler ise Kaside-i Biirde, Kaside-i Miinferice, Kaside-i
Tdiyye, Kaside-i Mimiyye (Hamriyye), Mevlana ve Urfi’nin kasideleri; siirleri
en cok serhedilen sairlerin basinda ise Mevlana, Hafiz, Urfi, ve Ibnii’l-Fariz
oldugu bilinmektedir.>** Bu listede yer alan serhler ve sérihler ekseriyetle stf

8 [smail Kara, [lim Bilmez Tarih Hatirlamaz —Serh ve Hasiye Meselesine Ddir Birka¢ Not—, Istanbul:
Dergah, 2011, s. 34-35.

29 En-Nahl, 16/106; ez-Ziimer, 39/22; el-Insirah, 94/1; el-En‘am, 6/125; Taha, 20/25.
30 Kilg, age, s. 76-77.
B Kilg, age, s. 23.

22 Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilgani en-Nablusi, 7a tirii l-endm fi ta biri'l-mendm, (nsr. Henan Muham-
med Nurtebarihi), Beyrht: Daru’l-marife, 1997, s. 252.

25 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Istanbul: Kitabevi, 2000, s. 25. Metin serhlerine dair kap-
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yonll agir basan kimselerdir. Kaside-i Tdiyye sarihleri arasinda Saidiiddin-i
Fergani, Afifiiddin-i Tilimsani, Abdiirrezzak el-Kasani, Ismail Rusiihi Ankaravi,
Abdiilgani en-Nablusi, ismail Hakk1 Bursevi gibi birgok isim, sifi kimlikleriyle
taninmaktadirlar. Bu sarihlerin en belirgin ortak yonii, serhlerinde Ibn Arabi
eserlerinden yogun bi¢imde istifdde etmis olmalaridir.

Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri adli eserinde, Ibnii’l-Fariz’dan
bahseder ve Ibn Arabi ile muésir olmasi sebebiyle dogrudan dogruya Ibn
Arabi’den miiteessir olup olmadigmin bilinmedigini belirtir. Nablusi’nin ez-
Taiyyetii’l-kiibra®? tizerine meshur bir serhi bulundugunu ve bu serh olmadan
metnin mecazlarini anlamanin ¢ok gii¢ oldugunu vurgular.?* Giingér, Tdiyye nin
oldukga girift bir metin olmasi ve uzun olmasi sebebiyle Hamriyye Kasidesi nin

terciimesini “Saraba Ovgii” bashgiyla kitabinin sonuna eklemistir.2%

Taiyye serhinin ilk miistakil nesri Fergani’nin Miintehd -meddrik isimli
serhidir.?” ilk mukayeseli Divdn serhi ¢aligmasi, Rasid b. Galib ed-Dahdah
tarafindan hazirlanan Nablusi ve Blrini’nin Divdn serhi nesridir. Birini, Tdiyye
kasidesini serhetmemistir. ed-Dahdah, tasavvufi ve lugavi serhler arasindan
sectigi iki sarihin, Blrini ve Nablusi’nin serhlerini ihtisar etmis ve Marsilya’da
1853 yilinda ilk kez nesretmistir.>® Bu nesirde Tdiyye serhi yer almamakla
birlikte, Nablusi’den yapilan ¢ok sayida iktibas tespit edilmektedir. M. Hilmi,
Rasid b. Galib’in hazirladig1 nesre atifta bulunarak Nablusi’nin, Divdn’in ilk
beyitinin son kelimesi olan “Tay”?* ile Ibnii’l-Fariz’in Ibn Arabi’nin kabilesine

saml1 bir ¢alisma igin Muhammet Nur Dogan, “Metin Serhi Uzerine”, Osmanli Divan Siiri Uzerine
Metinler, (haz. Mehmet Kalpaklr), Istanbul 1999, Ali Nihad Tarlan, Metinler Serhi'ne Ddir, istan-
bul: Siihtlet Matbaasi, 1937.

2% Bu kaside, bundan boyle kisaca “Tdiyye” diye anilacaktir.

25 Erol Giingdr, Isldam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul: Otiiken yay., 1998, s. 77.
236 Glingor, age., s. 191, 217-220.

27 Nesredilen ilk Tdiyye Serhi i¢in bkz. Miintehd’l-medarik serhi’l-kasideti t-tdiyye, Istanbul: Mekte-
b-i Sanayi Matbaasi, h. 1293.

258 Ayni eser daha sonra pek ok kez nesredilmistir. Son nesir igin bkz. Ruseyd b. Galib, Ser/ Divdn Ib-
ni’l-Fariz min serhey Bedreddin el-Biirini ve Abdiilgani en-Nablusi, (nsr. Muhammed Abdiilkerim
el-Nemri), Beyrat: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007.

2% [bnii’l-Fariz Divan’min ilk beyiti su sekildedir:

b A gges B b o e £35 Ualh

“Ey ¢élleri kat* ve hamil-i huriic develeri sevk eden! Liitfen Tay kabilesinin karargahi olan kumluga
dogru meyl et” (Yaiyye; 1)

Divan’m son Tiirkge terciimesi sahibi Ali Saldhaddin Yigitoglu, “kusbani Tay” ifadesini serh ederken iki
ihtimali aktarir: “Kum adedi miktarinca olan makamat-1 Muhammediye 'den kindyedir. Yahut iistdz
ve seyhi bulunan ve ‘Hatimi Tay neslinden olan es-Seyhii’l-Ekber Muhyiddin b. el-Arabi’nin vasil
oldugu makamati talep etmis olurlar.”” Bkz. Beyit terclimesi, son donem sufilerinden Ali Salahad-
din Yigitoglu’na (1877-1939) aittir. Bkz. el-Menhelu’l-fdiz fi tercemeti Divan ibni’l-Fariz, Milli
Kiitiiphane, Adnan Otiiken Il Halk Ktp., no: 1088, s. 1-2. 1936 yilinda ibnii’l-Fariz kasidelerini
Nablusi serhinden istifide ederek terciime ve serhettigini belirten Yigitoglu’nun Nablusi ile ben-
zer manalar vermesi tabiidir. Bkz. ibniilemin Mahmad Kemal, Son Asur Tiirk Sdirleri, 3. bs., 111,
Istanbul, 1988, s. 1639.
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atifta bulundugunu belirtir. Hilmi, bu misal {izerinden Nablusi’nin Ibnii’l-Fariz’1
Ibn Arabi’nin dgrencisi olarak nitelendirdigini bu sebeble, mutlak manada,
sarihin her ifadesinin kabil edilemeyecegini belirtir.>®® Hilmi, referans metin
olarak ed-Dahdah’in nesrini gostermektedir. Nablusi’nin Zahiriye Kiitiiphanesi

261 jle ed-Dahdah nesri kiyaslandiginda, Divdn’m birinci beyit serhinin

niishast
yazma niishada yaklagik bir varak (iki sayfa)®? tutan serhin ed-Dahdah
tarafindan yalnizca bir paragraf haline getirildigi gorilmektedir.>*> Bu nedenle,
Birini ve Nablusi serhlerinin yer aldig1 bu muhtasar metin, zaman zaman sarihin
kasdettigi mananin anlagilmasinda engel teskil etmektedir. Hem Birini hem
Nablusi’nin /bnii 'I-Féariz Divdn: serhlerinin miistakil bir sekilde tahkik edilmesi

ve nesredilmesi her iki metnin anlasilmasi bakimindan zarGridir.

Ibnii’1-Fariz Divdn’1m &ven ifadelerin yer aldig1 tabakat kitaplarinda, dzellikle
Divan’da yer alan Tdiyye kasidesinin, irfanin derin ve ince anlamlarimi kusatan
beyitlerinin, seyhler, bilginler ve faziletli kimseler arasinda yaygin ve meshur
oldugu ifade edilir>** Tdiyye kasidesinin beyitlerine sigdirilan yiksek irfan
sebebiyle muhakkik stfilerce en ¢ok serhedilen bir metnin, tasavvuf tarihindeki
etkisini ve yayginligini bu boliimde tespit etmeye c¢alisacagiz. Tdiyye’nin ihtiva
ettigi mananin derinligi ve genisligini gostermesi bakimmdan Ibnii’l-Fariz’in
torunu Seyh Ali’nin Dibace’de yer verdigi bilgiler dikkat cekicidir: “Seyh 'in
(Ibnii’l-Fariz) oglu dedi ki, seyhin meclisinde ismini unuttugum bir kisi hazir
bulundu. O kigi, zamdnwmn biiyiik dlimlerinden biriydi. Nazmii s-siiliik (et-
Taiyyetii’l-kiibra) kasidesi serhi i¢in Seyh ten izin almak istedi. Seyh: Kasideyi
kag ciltte serhedersin? diye sordu. O kisi: Iki ciltte, dedi. Seyh tebessiim etti
ve soyde dedi: Sdyet kasideyi serhetmek istiyorsan, her bir beyitini iki cilt
olarak serhetmelisin.” buyurdu.*® Dibace’de aktarilan bu ifiddelerde, ismi
zikredilmeyen zatin bizzat Ibnii’l-Fariz ile goriiserek Tdiyye kasidesini iki cilt
olarak serhetmek istedigini ve bunun icin Ibnii’l-Fariz’dan izin almak istedigi
anlasilmaktadir. Tarihsel veriler, Tdiyye kasidesi’nin bilinen ilk sarihinin
Saidiiddin Fergani oldugunu gosteriyor. Ibnii’l-Fariz 632/1235 senesinde vefat
etmistir. Dolayistyla, Fergani (6. 699/1300) nin iki ciltlik Tdiyye serhi icin bnii’1-
Fariz ile goriismesi zamansal olarak miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle
Dibace’de yer alan bilginin mutlak kabul edilmemesi gerekir. Bununla birlikte,
Fergani’den Once yazilmis, ancak glinlimiize ulasmamis bir 7diyye serhinin

260 Hilmi, age., s. 92.
261 Zahiriyye Ktp., nr. 8285 (Istinsah tarihi, h. 1130; miistensih: Alf el-Aclini).
262 Zahiriyye Ktp., nr. 8285, vr. 37°-38".

23 Divan Ibni’l-Fariz, (Birini ve Nablusi’nin Divdn serhlerini derleyen: Ruseyd b. Galib ed-Dahdah),
Kahire: el-Matbaatii’l-hayriyye, 1310, s. 16 vd.

24 Nefahdt, s.716.
65 Kesf, 1972, s. 56 vd.; Zahiriye, vr. 16; Divdn, 2007, s. 27,
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bulunmasi da ihtimal dahilindedir. Yaptigimiz arastirmalarda miiellifi meghul
pek cok Taiyye serhi kaydedilmistir. Bu hususta yapilacak miistakil ¢aligmalar,
Dibace’deki rivayetlerin sihhatini degerlendirmeye imkan saglayacaktir.

Bu béliimde, Ibnii’l-Fariz Divam {izerine yapilan serhler ve 6zellikle Taiyye
kasidesi sarihleri hakkinda ulasilabilen bilgileri aktarmaya calisacagiz. Ilk sarih
olan Fergani’den baslayarak Nablusi’ye, oradan da Ali Saldhaddin Yigitoglu’na
uzanan yaklagik bes yliz yillik bir siiregte farkli cografya ve kiiltiir havzalarinda
okunan, ezberlenen ve serhedilen bir metnin tarihsel diizlemdeki fikri takibi,
serhler araciligiyla takip edilmeye c¢alisilacaktir. Divan’da yer alan kasidelerin
Arapga, Farsga ve Tiirkge serhleri, Ibnii’l-Fariz’in kelimelerinin yayildig1
cografya hakkinda bize bir fikir vermektedir. Ayrica, beyitlerdeki cinas, ahenk ve
edebi zevkin verdigi list duygular sebebiyle, Arapga konusan Mesihiler arasinda
da yaygm bir sekilde okutuldugunu ve ezberletildigini gérmek miimkiindjir.?¢

Farkli cografyalarda terenniim edilen beyitlerin serhlerine yer verecegimiz
bu béliimde, Ibnii’l-Fariz (6. 632/1235)’dan Nablusi (6. 1143/1731)’ye kadar
yaklasik bes yiliz yillik bir zaman bulunmaktadir. Bu bdliimde oncelikle,
Nablusi’ye kadar tespit ettigimiz Tdiyye sarihleri hakkinda kisaca bilgiler
vererek, serhlerin kiitiiphanelerde kayith niishalarina yer verecegiz. Ikinci
kisimda ise Nablusi’nin hayatina dair 6nemli bilgileri aktardiktan sonra, Divan’a
yaptigi serh, 6zellikle de Tdiyye (Nazmii’s-siilik ) serhi ve bu serhin kaynaklari,
niishalar1 hakkinda bilgiler aktarilacaktir. Son kisimda ise, Nablusi sonrasinda
yapilan serhlere kisaca yer verilecektir.

A. NABLUSI’YE KADAR ¢+ TAIYYETU’L-KUBRA SARTHLERI

Ibnii’l-Fariz’m sGfi siirini anlamak, berdberinde pek ¢ok karmasik
meseleyi getirmektedir. Bunun en temel sebeplerinden biri, Ibnii’l-Fariz’in
sifi gecmisi, baglantilari, siirleri ve hayati hakkinda gilivenilir bilgilerin
oldukga sinirlt olusudur. Ikincisi, siirlerinin bir araya getirildigi Divdn disinda
onun sifl goriislerini dogrudan anlamamiza imkan taniyacak baska bir metin
bulunmamasidir.?’ Bu sebeble, kasidelerin serhleri olduk¢a 6nem kazanmaktadir.

266 Bati dillerine erken sayilabilecek bir donemde yapilan terciimeler Ibnii’l-Fariz beyitlerine olan

asinaligr gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim, Kahire’de bulundugumuz dénemde,
Fransiskan Manastirt bagrahibi Mansur (Vincenzo) Mistrih ile 19 Mayis 2013 tarihinde yaptigi-
miz hustisi goriisme sirasinda, Kudiis’te aldig1 din egitim siirecinde bazi Ibnii’l-Fariz beyitlerinin
manastirda okutuldugunu ve ezberletildigini ifade etmistir. Ayrica Liibnan Katolik kilisesi papaz-
larindan Yiihanna Kumeyr’in Ibnii’l-Fariz iizerine yaptig1 calismalar ve son olarak Italyan Katolik
Peder G. Scattolin’in Divdn tahkiki, Hiristiyan pederlerin Ibnii’l-Fariz’m Divdn’ina olan ilgisini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Kumeyr’in calismas i¢in Bkz. fbnii 'I-Fariz: mukaddimat
fit-tasavvuf, diradse, si ‘r mukhtar, Beyrat: al-Matba‘ah al-Kathtlikiyah, 1955. Scattolin’in tahkiki
icin bkz. The Diwan of Ibn al-Farid, (a critical edition: Giuseppe Scattolin), Le Caire: IFAO, 2004.

27 @G. Scattolin, “A Critical Edition of Ibn al-Farid’s Diwan: Reading a Sufi Text”, Institut Frangais
d’archéologie Orientale, Cahier des Annales Islamologiques, 27- 2006, s. 218.
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Her bir sarihin Tdiyye beyitlerini anlama ve yorumlama bi¢imlerinin mukayeseli
olarak incelenmesi, ylizyillardir anlasilmaya calisilan bu derin mana diinyasina
daha fazla yaklagmamizi miimkiin kilacaktir.

Taiyye’nin bilinen ilk sarihi, Saidiiddin-i Fergani (6. 699/1300)’den
Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731)’ye kadar dort yiiz y1l1 asan bir zaman dilimi
bulunmaktadir. Dilin yorumlanmasi (hermenétik siireg), tasavvufi istildhlarin
doniisiimil ve tarihsel baglamdaki degisim, metinlerin anlagilmasinda kritik
oneme sahiptir. Dolayisiyla, her serhin kendi ilmi ve kiiltiirel baglami i¢inde
degerlendirilmesi metne yaklagsmanin en énemli adimlarindandir.

Serh ve hasiye tiirii eserlerin {istlendigi temel islev, dili ve ilim talibini bir
list mertebeye tagimak, onu buna tesvik etmek, hattd zorlamaktir.?®® Dile dair
aciklamalar, kelime ve kavram tahlilleri, terimlerin tanimlar serhlerin en belirgin
yonlerinden biridir. Ancak bu ilk basamaktan sonra, metnin tarihsel baglami ve
sfi tecriilbe mutlaka dikkate alinmalidir.?® Divdn sarihlerinin genellikle serh
etmedikleri Dibace’yi kapsamli bir sekilde serheden tek sarih, Abdiilgani en-
Nablusi’dir.

Nablusi, Dibace serhinde gordigii Tdiyye serhlerini soyle siralar: “Kdasani,
Kayseri ve Seyh Ulvan b. Atiyye el-Hamevi'nin serhini gordiim. Saidiiddin-i
Fergani’nin serhinden ise bazi ibarelerle karsilagtim.”*° Her ne kadar Fergani
serhinin tamamini gérmedigini soylese de, onun ilk beyitlerini okumus olmalidir;
zira Nablusi, Taiyye’nin 564. beyitini serhederken Fergani’nin 5. beyit serhinden
uzun bir bolimi aynen nakleder.”!

Fergani’den Nablusi’ye kadar, 7Tdiye kasidesinin tamamini veya bir kismini
serheden on sarih tespit etmis bulunmaktayiz. Bu serhlerden ikisi Ismail Rusihi
Ankaravi ve [smail Hakki Bursevi’ye ait Tiirkge serhlerdir. Ankaravi, Tdiyye nin
tamamini serhetmis; Bursevi ise ilk dort beyitini serh etmistir. Baz1 sarihler ise
Taiyye’yi hem Arapga hem de Farsca serh etmislerdir. Fergani ve Saintiddin Ali
Ibn Muhammed et-Tiirke, kasideyi her iki dilde serhetmis olmalar1 bakimmdan
bu kisimdandir. Molla Cami, sddece Fars¢a serheden sarihlerdendir. Ancak o
da, Tdiyye nin tamamini serhetmemistir. Tilimsani, Kasani, Ulvan el-Hamevi ve
Muhammed el-‘Alemi ise 7diyye’yi Arapga serh eden isimlerdendir.

268 smail Kara, age, s. 29.

269 @G. Scattolin, “A Critical Edition of Ibn al-Farid’s Diwan: Reading a Sufi Text”, Institut Frangais
d’archéologie Orientale, Cahier des Annales Islamologiques, 27- 2006, s. 217-231.

70 Kegsf, 1972, 5. 59.

21 Krs. Zahiriyye: 8285, vr. 244° ve Fergani, Miinteha’l-medarik, (thk. Visdm el-Hitavi), Kum: 1386
hs., s. 230-231.
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1. Fergani (6. 699/1300) Serhi

Maveratinnehir’in Fergana vadisinde, Késan sehrinde dogan Fergani’nin
hayati hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Cok geng yaslarda
Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin halifesi Necibiiddin Ali b. Biizgas es-Sirazi’ye
intisap etmis; seyr u siilikiinii tamamladiktan sonra Sadreddin-i Konevi’nin
sohbet halkasina katilmak amaciyla dogup biiyiidiigii bolgeden ayrilmstir.
Fergani, Konevi’'nin sohbet, irsad ve hidayetiyle sereflendigini, onun zahiri ve
batini ilimlerinden en iist seviyede istifade ettigini ifdde eder. Fegani, Konevi'nin
diger iki talebesi Fahreddin-i Iraki ve Miieyyidiiddin el-Cendi ile birlikte Ekberi
gelenegin yayilmasinda biiyiik rol aldig1 gibi, Abdiirrezzak el-Kasani ve Davad
Kayseri gibi ti¢iincii kusak temsilciler tizerinde de derin bir etki birakmigtir.?

[bnii’l-Fariz’m beyitlerinin Konevi’nin ilim meclislerinde okutuldugu bilgisi,
Seyh Ali tarafindan Dibace’de aktarilir.?’® Seyh Ali, Fergani serhinin Semseddin
el-Eyki’de bulundugunu 6grenince, bu serhi aramay1 biraktigini, eseri Eyki’den
6diing alarak istinsah ettigini belirtir.?’”* Bu niisha, Fergani’nin Arapga Tdiyye
serhi olan Miintehd’I-Medarik’tir. Seyh Ali’nin Dibace’de ismen zikrettigi tek
sarih, Fergani’dir.

Kesfii’z-zuniin’da aktarildigma gore, Konevi bir defasinda Seyhii’l-Ekber
Ibn Arabi’ye Tdiyye'nin serhedilmesi konusundaki goriisiinii sordugunda
Ibn Arabi, “Bu gelinin, senin ¢ocuklarindan bir kocas1 vardir” diyerek bes
defteri Konevi’ye vermis; Konevi de her dersinin sonunda 7diyye’den beyitler
okuduktan sonra Ibn Arabi’nin bu konudaki gériislerini nakletmistir. Fergani ile
birlikte Afifiiddin et-Tilimsani de bu derslerden notlar almis ve Tdiyye’ye serh
yazmislardir. Ancak Tilimsani serhinin Fergani serhine nisbetle 6zet mahiyetinde
oldugu rivayet edilir.?”> Fergani, Tdiyye beyitlerini dnce Farsga, sonra Arapga
olarak serhetmistir. Farsca serh, fran’da 1987 yilinda nesredilmistir.2"® Arapga
serh ise ilk kez Istanbul’da 1293/1876 yilinda nesredilmistir.”’”” Ardindan, 2007

22 Genis bilgi i¢in bkz. Mahmut Erol Kilig, “Fergani”, DI, XI1, s. 378-382; Cami, Evliyd Menkibele-
ri, s. 736-738; Brockelmann, GAL, 1, 305-306; Kehhale, Mu ‘cemii 'l-miiellifin, 1V, 212.

23 Divdn Ibn Fariz, (thk. A. Mahmid), 2007, s. 28.
24 Divdn Ibn Fariz, (thk. A. Mahmid), 2007, s. 29.

275 Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1. c., Tarih Vakfi Yurt Yay., terciime: Riistii Balci, istanbul, 2007, s.
253

Fergani, Mesdrikii’d-derdri: serhu Tdiyye Ibn Fariz, Meshed: Enciimen-i Felsefe ve Irfan, 1987.

276

27 Fergani’nin Tdiyye serhinin ilk miistakil baskisi igin bkz. Miintehd’l-medarik serhi’l-kaside-
ti t-Taiyye, Istanbul: Mekteb-i Sandyi Matbaasi, h. 1293.
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yilinda Beyrut’da*® ve Kum’da*” nesredilmistir. Arapga serh, Farsga serhe
nazaran daha kapsamlidir. Her iki serhe yazdigi mukaddimede Fergani, vahdet-i
viicld kavramina dair 6nemli izahlarda bulunur ve siklikla bu terimi kullanir.
Konevi'nin kendi eserlerinde ¢ok 6zel bir anlam yiikledigi bu terim, sonraki
gelenek tarafindan her zaman ayni teknik anlamda kullanilmamistir.?®® Arapca
serhin mukaddimesi, viicid mertebeleri ve ilahi isimlere dair genis izahlar
barindirir. Bu izahlar, dort baslik altindadir:

1.Asil: Zat mertebesi; ilk taayyiin ve ikinci taayyiin, esma ve sifat.
2.Asil: Hazret-i Ceberrit; Alem-i melekit ve Alem-i ervéh.

3.Asil: Alem-i misal ve cisim mertebesi; Adem’in meydana gelisi.
4.As1l: Insanin mertebeleri ve halleri; devirleri, seyr u siiliikiin keyfiyeti.

Fergani’ye gore salik, seyr u siiliik vasitasiyla Zat’a yonelirken vahdet
miigdhedesine dogru ilerler ve cokluktan uzaklasir; bdylece kesret, onun
nazarinda silinmeye baslar. Bu yoneliste etkili olan gii¢ “muhabbet ve agk”,
tefrikdy1 olusturan unsur ise “ilim”dir. Fergani, sélikin fend makamlarini
astiktan sonra beka makamlarina ayak basacagini, nihdyetinde ise her tiirlii
kayittan uzaklasarak “hazretii’l-cem‘u’l-cem®” makaminin bulundugunu ve
bunun sadece sinirli sayidaki veli ve nebilere has oldugunu; bunlarin da tizerinde
yalnizca Hz. Muhammed’e mahsus en yiice makamin bulundugunu belirtir.?!

Fergani’nin siilik hakkinda yer verdigi bu mertebeleri, Tdiyye beyitlerinde
takip etmek miimkiindiir. Miinteha’l-meddrik mukaddimesi, Tdiyye beyitlerinin
anlagilmast igin dikkatle okunmasi gereken bir metindir. Ibn Hald{in, Fergani’nin
serhinin “zoru daha da zorlastiran bir kitap” oldugunu ileri siirerek onun bagh

78 Saidiiddin el-Fergani, Miintehd 'l-medarik fi serhi Taiyyeti Ibni’l-Fdriz, (thk. Astm ibrdhim el-Key-
yali), Beyrat: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007. Bu matb eserin hangi yazma niishalardan istifade
edilerek tahkik edildigi belirtilmemistir.

2 Saididdin el-Fergani, Miintehd’l-meddrik ve miinteha libbi kiilli kamil ve arif ve salik, Serh Taiy-
yeti Ibni’l-Fariz, (thk. Visam el-Hitaviy), 1386. Visam el-Hitaviy, esas aldig1 niishanin 1293 y1linda
Misir’da nesredilen Miinteha 'I-Medarik baskisi oldugunu ve bu baskidaki matbaa hatalarini tashih
ettigini belirtir. Bkz. Saidiiddin el-Fergani, Miintehd 'l-medarik ve miintehd libbi kiilli kamil ve
arif ve salik, Serh Taiyyeti Ibni’l-Fariz, (thk. Visam el-Hitaviy), 1386 s. 21. istanbul’da h. 1293
yilinda nesredilen Miintehdl-medarikin, ayn tarihte Misir’da nesredildigine dair bir bilgimiz bu-
lunmamaktadir. Burada sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki, her iki Miinteha 'I-medarik baskisinin
muhakkikleri (Asim ibrahim Keyyli ve Visam el-Hitaviy) mukaddimelerinde nesrettikleri eserin
tahkikinde kullandiklar1 yazma niishalar hakkinda her hangi bir bilgi vermemislerdir. Dolayisiyle,
bu ¢alismalarin ilmi anlamda bir tahkik ¢aligmasi oldugunu soylemek pek miimkiin degildir.

280 William Chittick, “The Central Point-Qanawi’s Role in the School of Ibn Arabi”, Journal of the
Muhyiddin Ibn Arabi Society, Oxford, 2004, XXXV, s. 25-46 [Tiirkge ¢evirisi i¢in bkz. W. Chittick,
Merkezi Nokta: ibn Arabi Ekoliinde Sadreddin-i Konevi’nin Rolii, (gev. Betiil Giiglii), Tasavvuf
Dergisi, 23, (Ibn Arabi Ozel Say1 11), 2009, s. 673.]

81 Miintehd l-medarik, 11, 5.214; M. Erol Kilig, “Fergani”, DI, XII, s. 380.
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oldugu diisiince mektebini “tecelli, mezahir ve hazarat mezhebi” diye adlandirir.>®
Mustafa Hilmi de Tbn Hald{in gibi Fergani serhini, “zor olan bir metni daha da
zorlastiran bir eser” olarak nitelendirir.®?

Bazi cagdas yazarlar, Fergani’nin Mevlana’dan Tdaiyye beyitlerini okuduktan
sonra Farsgca serhi yazmaya basladigini iddia etmektedirler.®* Farsga serh,
Selguklu veziri Muiniiddin Siileyman Pervane’ye ithaf edilmistir.?®® Serhin
mukaddimesinde Mevlana’ya herhangi bir atif goriilmemektedir.

Fergani, Tdiyye’nin Fars¢a ve Arapg¢a serhi disinda, Mendhicii’l-ibdd ile’l-
medd®* isimli bir esere sahiptir. Bu eser, idris-i Bitlisi’nin oglu Defterdar Ebu’l-
FazlMehmed Efendi tarafindan Medaricii’I-Ibdd adiyla Tiirk¢e ye ¢evirilmistir. 2’

Ibnii’1-Farz beyitlerinin ilk sarihi olan Fergani, sadece et-Tdiyyetii’l-kiibra
kasidesini serhetmistir. Seyh Ali’nin Divdn’a yazdig1 Dibace’yi serhetmemistir.
Fergani’nin Tdiyye serhi i¢in yazdigi mukaddime, vahdet-i viicid ve seyr u siilik
meselesine dair verdigi blgiler sebebiyle miistakil bir risale seklinde de istinsah
edilmistir. 7diyye’nin 757 beyitini serheden Fergani, Nablusi serhinde ve Divdn
tahkiklerinde yer alan 78, 724, 725 ve 726. beyitlere yer vermemigtir. Nablusi
serhinde yer alan bu 4 beyitin Fergani serhinde yer almamasi, Fergani’nin
elinde bulunan Divdn niishasinin, ilk donem Divdn niishalarindan biri olduguna
isaret etmektedir.2®® Fergani serhi muhakkiki Asim Keyyali tarafindan Tdiyye
beyitleri, 1-286, 286-334, 334-388, 388-406, 406-441, 441-504, 504-537, 537-
757 seklinde 8 boliim olarak tasnif edilmistir.

22 [bn Haldtn, Mukaddime, Kahire, tsz., s. 471; M. Erol, “Fergani”, D4, XI1, s. 381.

283

Hilmi, age., s. 95
%4 Hilmi,, age., s. 100; Miintehd, (ibrahim Keyyali’nin takdimi), s. 5
85 Megdrik, s. 12; ayrica bkz. Kilig, M. Erol, “Fergani”, DIA, XII, s. 379

2% Salikin, ameli olarak yapmasi gereken isler tizerine, Farsga muhtasar bir eserdir. Niishalari: Siiley-

maniye Ktp., Ayasofya, nr. 2373; Carullah Efendi, nr. 1106; Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler
Ktp., Orhan Gazi, nr. 97/1437.

27 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 111, (haz. ismail Ozen), istanbul: Meral Yaymevi,
1975, s. 47-48.

Divén niishalar1, Ibnii’l-Fariz’in kizindan torunu Seyh Ali tarafindan derlenen niishalar ve Seyh
Ali’den 6nce derlenen niishalar olmak iizere ikiye ayrilir. Seyh Ali’den 6nceki niishalarda 15 kaside
yer alirken, Seyh Ali’nin derledigi niishada 25 kaside ye almaktadir. ibnii’l-Fariz aragtirmacilari,
Seyh Ali’nin derledigi Divdn niishasinda Ibnii’l-Fariz’a ait olmayan beyitlerin bulundugunu iddia
etmektedirler. “Chester Beatty Collection of Arabic Manuscripts-Dublin (Chester Beatty Arapga
Yazma Eser Koleksiyonu) icerisinde, 691-701/1292-1302 tarihli yazma, Seyh Ali’nin diizenledigi
niishanin yazimindan yaklagik kirk yil éncesine Aittir. /bnii I-Fdriz Divdni’nin bu niishasini dile
getiren ilk kisi, Ingiliz oryantalist Arthur John Arberry (6.1973)’ dir”. Daha teferruath bilgiler igin
bkz. Giuseppe Scattolin, “A Critical Edition of Ibn al-Farid’s Diwan: Reading a Sufi Text”, Institut
Frangais d’archéologie Orientale, Cahier des Annales Islamologiques, 27- 2006, s. 217-231.

288
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Fergani’nin Tdaiyye serhi niishalarimin diinyanin farkli kiitiiphanelerinde yer
almast, Tdiyye’nin bu ilk serhine olan alakanin genis bir cografyaya yayildiginin
onemli delilidir.

Fergani Serhi Niishalar

1- Hindistan Kiitliphanesi’nde 814 numarada kayithdir. 386 varak ve 21
satirdir.?®

2- Sam Zahiriyye Kiitiiphanesi’nde 14119 numarada Miintehd '-medarik ve
miisteha libbi kiilli kamil ve arif ve salik / Serh Taiyye Ibn Fériz ismiyle kayitlidar.
Istinsah tarihi h. 900-1000 olarak belirtilmistir. Miistensih belirtilmemistir. Tek
cilt, 148 varak, 15 satir olan bu niisha, Fergani serhinin sddece mukaddimesidir.

3- Ingiltere Kiitiiphanesinde (British Library) ise ii¢ niisha bulunmaktadir.
Serh el-Kasidetii et-Taiyye Ibn Fariz, isimli niishalar MSS No: BIJ133, Ref.
L814, fishe no: 29234-41; MSS No:: ISL2542, Ref.E1811, fiche No: 45700-06;
MSS No: ADD9687/10, Ref. AC861/10, fishe no: 41073-74.2%

4- Siileymaniye Kiitiiphanesi®!, Ayasofya, 1944 numarada Mesdrikii’d-
derdri’z-ziiher fi kesfi hakaiki nazmi’d-diirer ismiyle kayithh niisha 1°>-323°
varak, 15 satir, ta‘lik ve Farsca bir eserdir. Istinsah tarihi ve miistensih isminin
yer almadig1 bu niishada Tdiyye beyitleri kirmizi miirekkeple yazilmistir. Eser,
sehven Hadis konu bagligi ile kaydedilmistir

5- Siil.,, Esad Efendi, 1511 numarada Mesdrikii’d-derdri’z-ziiher fi kesfi
hakaiki nazmi’d-diirer ismiyle kayith niisha 1°- 202° varak, 25 satir, nesih ve
Fars¢a’dir. Miistensihi, Ali b. Yakiib olan niishanin istinsah tarihi h. 678’dir.

6- Siil., Ayasofya, 4076 numarada Megdrikii 'd-derdri’z-ziiher fi kesfi hakaik:
nazmi’d-diirer ismiyle kayitl niisha 1°- 249° varak, 21 satir, nesih ve Farsga bir
eserdir. Miistensih, Abdurrahman b. Muhammed b. Omer’dir. 20 Ramazan h.
688 tarihinde istinsah edilen bu niisha, sehven Hadis baslig1 altinda zikredilmis
eserler arasindadir.

7- Siil., Hz. Halid, 177 numarada Kaside-i Tdiyye Serhi olarak kayitli olan bu
niisha, 1>- 397 varak, 19 satirdan olusur. Istinsah tarihini h. 714 oldugunu tesbit
ettigimiz niisha, Tebriz sehrinde, 20 Zilkade Carsamba giiniinde tamamlanmastir.
Miistensih, eserin miellif hattindan istinsah edildigi bilgisini 6zellikle belirtir.
(bkz. vr. 397°) Eser, Tdiyye’nin Farsga serhidir.

29 Otto Loth, 4 Catalogue of the Arabic Manuscripts in the Library of the India Office, London: Prin-
ted by Order of the Secretary of State for India in Council, 1877, s. 236-237.

20 Subject-Guide to The Arabic Manuscripts in The British Library, Compiled by Peter Stocks, Edited
by Colin F. Baker, The British Library, London, 2001, s. 306.

¥ Siileymaniye Kiitiiphanesi’ni kisaca Siil. olarak isimlendirecegiz.
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8- Siil.,, Hekimoglu, 463 numarada Miintehd’ l-meddrik —serhii’l-kasideti
tdiyye- seklinde kayith niisha, 1°-141° varak, nesih ve Arapgadir. Istinsah tarihi h.
718dir. Bu niishada, Fergani’nin 7diyye serhi mukaddimesi yer almamaktadir.

9- Siil., Ayasofya, 1907 numarada Megdrikii 'd-derdri’z-ziiher fi kesfi hakaiki
nazmi’d-diirer ismiyle kayitli niisha 1°- 158® varak 31 satir, ta‘lik ve Farsca bir
eserdir. Tarih kaydi ve miistensih ismine rastlanmayan bu niisha da sehven Hadis
konu baglig: altinda kayithdir.

10- Siil., Ayasofya, 1908 numarada Megdrikii 'd-derdri’z-ziiher fi kegfi hakaiki
nazmi’d-diirer ismiyle kayitli niisha 1°- 279° varak, 23 satir, ta‘lik ve Fars¢a’dir.

11- Siil., Carullah, 1107 numarada Miinteha’l-meddarik ismiyle kayith niisha
2-325 varak 23 satir, nesih ve Arapga bir eserdir. Istinsah tarihi, 25 cemaziyel
evvel 741 dir.

12- Siil.,, Carullah, 1746/1 numarada Miintehd’l-medarik ve miisteha
Libbi kiilli kdmil ve drif ismiyle kayith niisha 1°- 184° varak, 33 satir, ta‘lik ve
Arapga’dir.

13- Siil., Esad Efendi, 1771/3 numarada Mukaddimetii serh-i Taiyye ismiyle
kayith kisum 4°-6° varak 21 satr, ta‘lik ve Fars¢a olan serh, bir risdle mecmuasinin
icinde yer almaktadir. Serhin mukaddimesinden bir kisimdir.

14- Siil., Esad Efendi, 3781/7 numarada Serhu kasideti t-taiyye iseklinde
kayitli niisha 137°-1772 varak 20 satir, ta‘lik ve Farsga olarak, bir risdle mecmuasi
i¢inde yer almaktadir. Serhin tamami degildir.

15- Siil.,, Halet Efendi, 236/1 numarada Miintehd 'l-meddrik ve miisteha
Liibbi kiilli kdmil ve drif ve sdlik ismiyle kayith niisha 1°-78° varak 19 satir, ta‘lik
ve Arapga bir eserdir. Kasani’nin Mendzilii s-sairin serhi ile birlikte ciltlenen
eserde, Fergani’nin 7diyye serhi mukaddimesi yer almaktadir.

16- Siil., Kadizdde Mehmed, 273 numarada Miintehd 'I-meddrik ve miisteha
Liibbi kiilli kamil ismiyle kayitli niisha 1°- 357° varak, 19 satir, ta‘lik ve Arapgadir.
Istinsah tarihi, 822 Saban’dur.

17- Siil., Reisiilkiittab, 1134/1 numarada Mesdrikii'd-derdri’z-ziiher fi kesfi
hakaikt nazmi’d-diirer ismiyle kayitli niisha 1°-274% varak, 21 satir, ta‘lik ve
Farsca’dir. Miistensihi, Seyh Ahmed olan niisha, h. 893 yilinda istinsah edilmistir.

18- Siil., Laleli, 1394 numarada Miintehd’l-medarik ismiyle kayith niisha
1°-330° varak, 25 satir, Arapga’dir. Miistensihi, Abdullah b. Abdiilkadir olan
eser, h. 911°de istinsah edilmistir.
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19- Siil., Yeni Cami, 707 numarada Serhu kaside-i tdiyye Ibni’l-Fériz
seklinde kayitli eser 1°- 2512 varak, 21 satir, nesih ve Fars¢a’dir. Eser, Zilkade
aymin sonunda h. 911 yilinda istinsah edilmistir.

20- Siil., Ragib Pasa, 672 numarada Miintehd I-medarik ve miisteha liibbi
kiilli kdamil ve drif ismiyle kayith eser 1°-204° varak, 29 satir, Arapga’dir.
Miistensihi, Abdiilkadir b. Abdiilaziz b. Amr b. El-Mekki el-Safii olan eser,
Recep ayinda h. 933 yilinda istinsah edilmistir.

21- Siil, M. Arif - M. Murad, 59/1 numarada Mukaddimetii Miintehd’l-
meddrik ismiyle kayith niisha 1°-61? varak, 21 satir, ta‘lik ve Arapga bir eserdir.
Miistensihi, Muhammed el-Vardari olan eser, Mekke’de h. 947 yilinda istinsah
edilmistir. Sadece mukaddime yer alir.

22- Siil., Pertev Pasa, 606/3 numarada Serh-i kaside-i tdiyye ismiyle kayitl
eser, 18°40% varak, 21 satir, ta‘lik ve Farsca’dir. Miistensihi, Abdullah b.
Muhammed olan niisha, h. 1063 yilinda istinsah edilmistir. Eserin mukaddime
kismi1 bu niishada yer almaktadir.

23- Siil., Yeni Cami, 706-001 numarada, Miintehd I-medarik ve miisteha
Libbi kiilli kamil ve drif ismiyle kayith eser 1°-131¢ varak 33 satir, nesih ve
Arapga bir eserdir. Eser, Kasani’nin Mendzil serhi ile birlikte ciltlenmistir. Eseri
inceledigimizde, Kasani’nin 7diyye serhi oldugu tespit edilmistir. Eser yanlis
kaydedilmistir. Kiitiiphane gorevlilerine bu konuda bilgi verilmistir.

dkok

Inceledigimiz niishalar arasinda istinsah tarihini tespit ettigimiz on iki yazma
eserin en eski tarihlisi, h. 678°dir. Digerleri sirasiyla h. 688, 714, 718,741,
822, 893, 911, 911, 933, 947, 1063’tiir. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hz. Halid
177 numarali niishanin miistensihi, eseri miellif hattindan istinsah ettigini
belirtmektedir. Fergani’nin 7diyye serhi lizerine yapilacak ilmi bir tahkik
calismast i¢in, bu niisha oldukca 6nem tasimaktadir. Oyle ki, nesredilen Fergani
serhinde bu niisha kullanilmamustir.

2. Tilimsani (6. 690/1291) Serhi

Afifiddin Tilimsani, 610/1231 yilinda Cezayir’in Tilimsan sehrinde
dogmustur. Bir siire Tilimsan’daki tasavvufi ¢evrelerden ders aldiktan sonra, bir
miirsid arayisiyla Konya’ya gitmis ve Sadreddin-i Konevi’nin ders halkasina
dahil olmustur. Ardindan, Konevi’nin 643/1245-1246 yilinda gergeklestirdigi
Kahire yolculuguna katilarak Saidii’s-siiadd Hankahi’nin bas seyhi Semseddin
el-Eyki ile tanismigtir.?* Tilimsani, Nifferi (6. 366/976), Herevi (6. 481/1089),

22 Semih Ceyhan, “Tilimsani”, DId, XLII, s. 163-164; Cami, Evliyda Menkibeleri [Nefahatii'l-iins], s.
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Ibn Sina (8. 428/1037), ibnii’l-Fariz (6. 632 / 1235) ve Ibn Arabi (6. 638/1240)
eserleri tizerine yazdig1 serhlerle taninmig ve temayiiz etmistir.

Abdiilgani en-Nablusi’nin Ibnii’l-Fariz Divdn’1 serhinde sik sik alintilar
yaptig1 Tilimsani’nin Divdn’1, en meshur eseridir. Bunun disinda bilinen diger
eserleri sunlardir; Serhu Mevdikifi 'n-Nifferi*?, Serhu Mendzili s-sdirin®*, Serhu
Ayniyyeti Ibn Sind®” (el-Kesf ve’l-beydn fi ma ‘rifeti ilmi’l-insan)*, Serhu t-
Tdiyye, Serhu Fusiisi’l-hikem®”, Serhu Esma illdhi’I-hiisnd®® ve Risdle fi ilmi’l-

aruz’®’.

Tilimsani, Ibnii’l-Fariz’n bazi kimselerce tekfir edilmesi ve huldl ile itham
edilmesi gibi sebeplerle Tdiyye kasidesini serhetmeye basladigini, serhin
mukaddimesinde belirtmistir. Tilimsani’nin serhinde yer alan 1stildh ve ibarelerin
anlasilmasinda anahtar gérevi goren bu kisa mukaddime, Tilimsani’nin tasavvufl
goriiglerini ihtivda eden muhtasar bir metindir. Serh, ekseriyetle Fergani’nin
Miintehd’l-medarik serhinin hiilasas: seklinde addedilir. Nitekim Tilimsani,
serhinin mukaddimesinde Fergani'nin iki ciltlik 7diyye serhine atifta bulunur
ve Fergani serhinin anlasilmasini kolaylastirmak ve ondan anladigini aktarmak
istedigini ifade eder. Ve serhinin “hiilasa” oldugunu kendisi belirtir.

Tilimsani’nin 7diyye serhi, Siileymaniye Kkiitliphanesi, Carullah, 1723
numarada Serhu t-Taiyye fit-tasavvuf” ismiyle kayitli olsa da yaptigimiz
incelemelerde ilk 7 sayfasinda “Cem‘ ve Tefrika”, “Zat ve Sifat” bahsinin
Farsca olarak yer aldig: goriilmektedir. Bu 7 varaktan sonra Kasani’nin Kesfii /-
viicithi’l-gur li-medni nazmi’d-diir isimli Tdiyye serhi baslar. Niishanin ilk
varaginda, eserin Tilimsani serhi oldugu belirtilse de akabinde Kasani’nin 7diyye
serhinin yer aldig1 kisim ile ilk varaklardaki yazi stili ve kagit tiirtiniin farkl
olmasi, niisha varaklarinin dagilmis oldugunu bu yapraklarin birbirine sonradan
eklenmis oldugunu gostermektedir. Kasani serhinin tamaminin yer aldigi bu
nlishanin ilk varagi incelenerek kiitiiphane kayitlarma Tilimsani’nin 7diyye

747-749; Abdiirralf el-Miinavi, el-Kevakibii 'd-diirriyye, (thk. Abdiilhamid Salih Hamdan), Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 11, tsz., s. 79-96.

235 Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, nesr. Cemal el-Mezkari, Kahire, 2000; nesr. Asim Ibrdhim el-Keyyali,
Beyrtt, 2007.

2% Tilimsani, Serhu Mendzili s-sdirin, (nsr. Abdiilhafiz Mansir), I-I1, Tunus, 1989.

2 Sam Zahiriyye Ktp., nr. 6648; Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye, nr. 2410.

2 Ysuf Zeydan, “Afifuddin et-Tilimsani —hayatuhi ve miellefatuht—", Divinu Afifeddin et-Tilim-
sant, Kahire: Daru’s-stirtk, 2008, s. 11-39.

7 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 1248, vr. 1°-151%; Yahya Efendi, nr. 2654, vr. 1°-75°.

2% Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 1557, vr. 1-67; Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fak. Ktp., nr. 11342.
Eser, Tiirk¢e’ye ¢evirilmistir. Bkz. Afifiiddin Siileyman b. Ali b. Abdullah Tilimsani, Esmaii’l-hiis-
nd, (gev. Selahaddin Alpay), Istanbul: Insan Yaymlari, 1996.

2 Berlin Ktp., nr. 7128.

390 Niisha, 7 varak+ 1b-274b, 17 satir nesih ve Arapca bir eserdir.
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serhi olarak kaydedilmistir. Dolayisiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi kayitlarinda
Tilimsani gerhi olarak kayitli goriinen niishanin gergekte sadece ilk birkag varagi
Tilimsani’ye aittir. Tilimsani serhinin ulasabildigimiz tek niishasi, Kahire’dedir.
Darii’l-kutubi’l-Misriyye, Tasavvuf-Talat bolimiinde, 1328 numada kayith
olan niisha 34 varaktir. Istinsah tarihi, 701/1302 olan niishanin miistensihi Ali
b. Abdurrahman el-Medeni’dir. Niisha, G. Scattolin ve Mustafa Abdiissemi*
Selame tarafindan tahkik edilmistir.3°!

3. Kagani (6. 736/1335) 32 Serhi

fran’da, Kum ile Isfahan arasinda yer alan Kasan sehrinden oldugu bilinen
Kasani’nin hayati hakkinda az miktardaki malimati Alatiddevle Simnani ile
vahdet-i viiclid konusundaki mektuplagsmalarindan 6greniyoruz. Abdurrahman
Cami Nefehatii’l-Uns isimli eserinde Kasani hakkinda bilgi verirken bu
mektuplari aktarir.’®® Kasani’nin Tdiyye serhi, Fergani’nin serhinde oldugu gibi
vahdet-i viicid mektebine has husisiyyetleri aktarma bakimindan yiiksek bir
anlatim giicline sahiptir. Kasani’nin te’lif ve serhleri, farkli yaklagimlarin ortaya
cikmasini saglamasi sebebiyle, kendinden sonraki tasavvufi muhitlerde 6zellikle
benimsenmistir.

Kasani’yi Ibn Arabi’nin eserleri ile tanistiran ve Fusiisu’l-Hikem ile ilgili
meseleler hakkinda bilgi veren kisi, Siihreverdiyye tarikatina mensup, Nireddin
Natanzi’dir (6. 699/1299-1300). Pek ¢ok kaynakta, Kasani’nin de Siithreverdi
silsilesine bagli bir seyh oldugu belirtilmistir.>** Fahreddin-i Iraki, Ibn Arabi’nin
tasavvuf anlayisini siirle yayarken; Kasani, Sadreddin-i Konevi gibi ilmi ve
felsefi bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Ancak Ibn Arabi’yi takip etmekle
birlikte, kendine has bir hikmet anlayis1 ortaya koymay1 basarmistir.’® Kasani,
Herevi’nin Mendzil ve Ibn Arabi’nin Fusis’unu serhetmistir. SOff miifessirdir,
ozellikle tasavvuf istildhlarina dair yazdigi iic ayri eserle de tasavvufi

301 [bnii’l-Fariz, Tdiyye (Afifiiddin Tilimsani Serhiyle birlikte), nsr. Giuseppe Scattolin-Mustafa Ab-
diissemi‘ Selame, Kahire: Darti’l-kiitiibi ve’l-vesaiki’l-kavmiyye, 2016.

302 Kagani (S ve Kagant (S seklindeki yazim sebepleri igin bkz. Abdurrahim Alkis, (Dok-
tora Tezi), s. 36-38.

335 Sijleyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak” , DI4, XXV, s. 5; Alks, s. 37-39.

304 Natanzi’den baska, Mevlana ile goriisen ve Konevi’nin derslerine katilan Kutbuddin $irazi’nin
babasi Ziyaiiddin Ebu’l-Hasan (6. 648/1250-1251), Fusiis dersleri verdigi tahmin edilen Mevlana
Nireddin Eberkthi ve meshur stfilerden Mesrabu ’I-Ervah séhibi Ruzbehan Bakli (6. 680/1282),
Natanzi’nin de seyhi olan Seyh Zahiriiddin Biizgiis (6. 714/1314-1315), hadis alaninda mithim
caligmalari bulunan Mevlana Asiliiddin (6. 685/1286-1287), Alatiddevle Simnani’nin seyhi ve Nec-
meddin Kiibra nin halifesi olan Isferaini (6. 717/1317-1318) gibi biiyiik alim ve sifilerden istifade
etmis, omriiniin yaklasik elli senesini tasavvufla ve ehliyle i¢ i¢e geg¢irmistir. Bkz. Abdiirrahim
Alkis, Abdiirrezzak Kasani ve Serhu Fusisi’l-Hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Basilmamis
Doktora Tezi), istanbul 2008, s. 40-46.

305 Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak”, DI, XXV, s. 5
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terminolojiye biiylik katki saglamistir.’ Kasani Letdifu l-a ’ldm isimli eserinde
siilike it 1stilahatda, ozellikle Tbnii’l-Fariz’m Tdiyye beyitlerini miiracaat
noktasi kabil etmis ve onun beyitleri ile kavramlari agiklamistir.>*” Her ne kadar
Taiyye serhinin Abdiirrezzak el-Kasani’ye ait olmadig1, Izzeddin el-Kasi’ye ait
oldugu iddia edilse de,*® elimizdeki serh Kasani’ye ittir. izzeddin el-Kasi’nin
Tdiyye beyitlerini Farsgaya ¢evirdigi bilinmektedir.?”

Fergani ve Tilimsani gibi Kasani de Tdiyye serhinin mukaddimesinde
vahdet-i viicid meselesine dair bilgiler vermektedir. Mukaddime yer verilen
bilgiler iki kisim ve her iki kisimda da bes fasildan olugmaktadir:

Birinci Kisim: Marifet

1. Fasil: Zat, sifat, esma ve fiillerin bilinmesi;

2. Fasil: Avalim’in (dlem-i gayb-melekit-ceberrit-sehadetin...) kiilli bir
sekilde bilinmesi.

3. Fasil: ruh, nefs ve bu ikisinden doganin bilinmesi.
4. Fasil: Insan ve onun hilafetinin bilinmesi.

5. Fasil: niibiivvet ve velayetin bilinmesi.

306

Hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdiirrahim Alkis, “Abdiirrezzak Kasani ve Serhu
Fusiisi’l-hikem Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili”, (Basilmamis Doktora Tezi), Marmara Unv. SBE,
2008, s. 34-78.

97 Bkz. Kasani, Abdurrezzak, Letdifu l-a’lam fi isareti ehli’l-ilham, (nsr. Said Abdulfettah), 3. basim,
Misir, 2008, s. 1.C, s. 157 (Taiyye, 631. Beyit), 161-162 ( 572, 578, 719, 720, 721. Beyitler), 187
(704 ve 705.beyitler), 211-212 (681 ve 490. Beyitler), 223 (189, 190, 191, 192. Beyitler), 250 (441.
Beyit), 266 (94. Beyit), 5.293 ( 360. Beyit), 320 (539. Beyit), 367 (749. Beyit), 370 (579. Beyit),
371 (587. Beyit), 372 (586. Beyit), 373 (600. Beyit), 382 ( 594. Beyit), 422 (389. Beyit), 436 (639.
Beyit), 473 (99. Beyit), 488 (547. Beyit), 2.C., s. 26 (Tdiyye, 197, 199. Beyitler), 30 (93. Beyit), 50
(589. Beyit), 56 (578. Beyit), 67 (95. Beyit), 68 (189. Beyit), 85 ( 388 ve 389. Beyitler), 125 (638.
Beyit), 169 (639 ve 599. Beyitler), 170 ( 355. Beyit), 188 (483. Beyit), 193 (99. Beyit), 257 (251.
Beyit), 258 (252. Beyit), 259 (640 ve 642. Beyitler), 273 (352. Beyit), 282 (483. Beyit), 285 (500.
beyit), 315 ve 316 (Tdiyye’nin 70, 71,72, 73, 74, 75, 76. beyitleridir.), 343 (102. Beyit), 354 (742.
Beyit), 380 (638. Beyit), s.407 (Taiyye 356. Beyit). Ayrica Letdifi’l-a’lam 1 Kasani’ye aidiyeti ve
miiellifi meghul terclimesi hakkinda bkz. Ercan Alkan, “Letaifu’l-i’lam fi isareti ehli’l-ilham adli
Tasavvuf Terimleri S6zIligii ve Miitercimi Mechul Terciimesi”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
MU. SBE, 2002.

Celaleddin Hiimai, bu baskilarda miiellif adinin Abdiirrezzak el-Kasani seklinde verilmesinin yan-
lis oldugunu belirterek eserin gercekte Izzeddin el-Kasi tarafindan kaleme alindigini soyler. Bkz.
“Nesredenin girisi”, 1zzeddin el-Kasi, Misbdhu 'I-hiddye, nsr. Celaleddin Hiimai, Tahran, hs. 1367.

308

39 Kasi’nin Tdiyye beyitlerini Fars¢aya gevirdigine dair ifadeler su sekildedir: “Eserde, tasavvufun

temel konulari hakkinda 6zIi bilgiler veren bir giris bolimiinden sonra beyitler tek tek ele almip
Farsca’ya ¢evrilmis ve serhleri yapilmistir. Kasi, et-Taiyye’nin diger serhlerinin etkisinde kalma-
mak i¢in bu serhlere bagvurmamaya calistigini, eseri tamamiyla kendi tasavvuf anlayisina gore
serhettigini 6zellikle belirtir.” Bkz. Erhan Yetik, “izzeddin el-Kasi”, DIA, XXIII, s. 555.
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ikinci Kisim

1. Fasil: Muhabbet.

2. Fasil: Sekr.

3. Fasil: el-vecd ve el-viicid hakkinda.
4. Fasil: Cem ve tefrika.

5. Fasil: Tevhid hakkindadir.

Kesfii’l-viictihi’l-gurr li-medni nazmi’d-diir isimli Kasani serhi, Rasid b.
Galib ed-Dahdah’in Kahire, Matbaatii’l-Hayriyye’de 1310 yilinda nesredilen
Serh Divan Ibnii’l-Fariz kitabmin hamisinde yani sayfa kenarlarinda yer
almaktadir. Eser, 2005 yilinda miistakil olarak da nesredilmistir.’!°

Taiyye serhi disinda Kasani’nin diger eserleri sunlardir: 1- Te’vilatii’l-
Kur’dn,*!! 2- Istilahatii s-siifiyye, 3- Reshu’z-ziildl fi Serhi elfdzi’l-miiteddvile
beyne erbdbi’l-ezvik ve ahvil, 4- Letdifii’l-i ‘ldam fi igdrati’l-ilham,>'? 5- Serhu
Mendzili s-sdirin,*"* 6- Serhu Fusiisi’lI-Hikem®"?, 7- Tuhfetii’l-ihvan fi hasdisi’l-
Sfitydn.. 3B

Kasani Serhi Niishalart

1- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damat Ibrahim, 977 numarada Kesfii'l-
viicithi’l-gurr li-medni nazmi d-diir seklinde kayith eser 1°- 159 varak, 23 satir,
nesih ve Arapga bir eserdir. Miistensih ismi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir.

2- Siil., Beyazid, 3732 numarada Kesfii I-viiciithi’lI-gurr li-medni nazmi’d-
diir seklinde kayith eser, 197 varak, nesih ve Arapgadir. Eser ismi, Kasani’nin
Tdiyye serhi olan niishanin miielllif ismi, Kayseri olarak kayithidir.

310 Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed Kasani, Kesfii 'l-viiciihi’l-gur li-medni nazmi’d-diir = Serhu

Taiyyeti Ibn Fariz, (tahkik: Ahmed Ferid el-Mezyed?), Beyrut : Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye , 2005. (1
cilt 279 sayfa.)

3t Eser Tirkge’ye terciime edilmistir. Bkz. Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed Kasani, Te 'vilat-1 Ka-
saniyye: Kur’an-1 Kerim’in Oz Tefsiri, (trc. Ali Riza Doksanyedi, yay.haz. M. Vehbi Giiloglu),
Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988 (3 Cilt).

312 Eser Tiirkge’ye terciime edilmistir. Bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, (gev. Ekrem De-
mirli), Istanbul: iz Yaymncilik, 2004.

35 Kemaleddin Abdiirrezzak el-Kasani, Serhu Mendzili s-sdirin, (thk. Muhsin Bidarfer), Tahran: in-
tisarat-1 Bidar, 1994.

314 Kasani’nin Fusis serhinin tahkiki i¢in Bkz. Abdirrahim Alkis, (Basilmamis Doktora Tezi), 2008.
Diger nesirler i¢in bkz. Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Ka-
hire: [y.y.], 1309; Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Kahire:
el-Matbaatii’l-Meymeniyye, 1321;

315 Kasani’nin eserleri hakkinda tafsilath bilgi igin bkz. Alkis, s. 79-113.
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3- Siil., Beyazid, 3426 numarada Kesfii [-viicithi '[-gurr li-medni nazmi’d-diir
seklinde kayitli eser, 215 varak, nesih ve Arapgadir. Kasani’nin 7diyye serhi olan
niishanin miielllif ismi, Kayser1 olarak kayitlidir.

4- Siil., Beyazid, 3444 numarada Kesfii 'I-viiciihi’l-gurr li-meani nazmi’d-diir
seklinde kayith eser 145°-174° varak, nesih ve Arapga’dir. Kagani’nin Tdiyye
serhi ismiyle kayitli niishanin miielllif ismi, Kayseri olarak kayitlidir.

5- Siil., Sehid Ali Pasa, 1225 numarada kayith 1°- 192? varak olan eser,
[zzeddin Mahmiid Kasani ismi ile kayithidir.

6- Siil., Hagim Pasa, 30 numarada Ta ‘likat ald Ibn Farid ismiyle kayitl
niisha 17 varaktir. Miistensihi, Molla Bey olan niishanin, istinsah tarihi h.
1307°dir. Eser Kasani’nin eseri olarak kayitli olsa da ona ait degildir. Farsca
olan eserin baglangicinda “der sehr-i Antalya” (vr. 1°) ibaresi bulunmaktadir.
Bu eser, Antalya’da Ibnii’l-Fariz’in Tdiyye kasidesini Farsca olarak okuttugunu
bildigimiz*'® Kemaleddin Buruglivi’ye ait ta‘likat veya ihtisar bir metin olabilir.

7- Siil., Beyazid, 3731 numarada Kesfii'[-viiciihi’l-gurr li-medni nazmi’d-
diirr seklinde kayith eser 111 varak, nesih ve Arapgadir. Eser ismi, Kasani’nin
Taiyye serhi olan niisha, miielllif ismi Kayseri olarak kayithidir.

8- Viyana Kiitliphanesi’'nde Abdiirrezzak Kasani’nin Kesfii [-viicithi’l-gurr
li-medni nazmi’d-diirr ismiyle 474 numarada kayitli bir niishas1 bulunmaktadir.®!”

9- Ingiltere Kiitiiphanesi’nde (The British Library) Mahmid Ibn Ali el-
Kasani adna, Kesf el-viiciihi’l-gurr li-medni nazm ad-durr fi serhi el-kaside et-
tdiyye ismiyle kayitli niishanin istinsah tarihi: 15. yiizyil, yazma eser no: OR
14199, fis no: 30096-99.

, , (18. ylizy1l), yazma eser no: ADD 19545, fis no:
30175-77.318

10- Zahiriyye Kiitiiphanesi (Dimask), Kesfii 'I- viiciithi 'l-gurr li-medni nazm
ed-diirr / Serh Taiyye Ibni’l-Fariz fi t-tasavvufisimli eser, 7 numarada kayithdur.
Istinsah tarihi h. 1262°dir. Miistensih belirtilmemistir. 218 varak, 21 satirdir.

316 M. Erol Kilig, DI4 nin “Fergani” maddesinde su bilgilere yer verir: <723 (1323) yilinda Antalya’da
bir medresede Farsga olarak 7aiyye serhi okutan Kemaleddin Burugluvi yazdig: serhte Fergani’nin
dibacesini 6zetlemistir (Siileymaniye Ktp., Veliyytiddin Efendi, nr. 1819, vr. 115b-128b).” Bkz. M.
Erol Kilig, “Fergani, Saidiiddin”, DI4, XII, s. 381.

317 Gustav Leberecht Fliigel, Die Arabischen Persischen und Tiirkischen Handschriften der Kaiserli-
ch-Kéniglichen Hofbibliothek zu Wien, Erster Band [I], Wien, 1865, s. 463-464.

38 Subject-Guide to The Arabic Manuscripts in The British Library, Compiled by Peter Stocks, Edited
by Colin F. Baker, The British Library, London, 2001, s. 312.
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4. Davad Kayseri (6. 751/1350) Serhi

Osmanl1 ilim hayatinda son derece dnemli bir yere sahip olmasina ragmen,
klasik tezkire ve terclime eserlerinde David Kayseri hakkinda olduk¢a sinirl
bilgi bulunmaktadir. Kayseri, eserlerinde kendi adi1 Ddviid b. Mahmiid b.
Muhammed er-Rimi el-Kayser®" olarak kaydeder. 1258-1262 yillar1 arasinda
dogdugu tahmin edilen David Kayseri,*” Ibn Arabi mektebinin en dikkat gekici
takipgilerinden biridir. Ibnii’l-Fariz’in kasidelerine dair serhlerini ise Kahire
ziyareti sonrasinda kaleme almistir.

Daviid Kayseri’nin Misir’a gelisi, Ibnii’l-Fariz’ i vefitindan yaklasik kirk-
kirk bes yil kadar sonrasina tekabiil eder. Tebriz’e gittigi yillarda, kendisinden,
bu biiyiik sifi sirin iki kasidesini serh etmesinin talep edilmesi, onun fbnii’l-
Fariz gelenegini yakindan tamidiginin isareti sayilabilir. Boylelikle miiellifin
tasavvuf diisiincesinin, Mevlana ve Ibn Arabi’den sonraki iiciincii ayagi
tamamlanmistir. Kayseri’nin, 7diyye ve Hamriyye kasidelerine vahdet-i viictd
ckseninde yazdig1 ve Ibnii’l-Fariz’a yoneltilen ithamlarin haksizligini ispat eden
serhler te’1if ederken; ayn1 zamanda bu te’lifler, miiellifin tahkik giiciinii, ilminin
derinligini, ilahi agka dair derin sezgisini ve gii¢lii edebi zevkinin yetkinligini
ortaya koymaktadir.?!

Kayseri, kendi ifadesine gore, bir miiddet, tevhidin sirlarini arastiran, riyazet,
terk ve tecrid yoluyla seyr u siiliikte ilerlemis bir grubun meclisinde bulunur.
Bu kimseler, 7Tdiyye Kasidesi’ni onun huzurunda okur ve tashih ederler. Ancak,
Kayseri, bu okumalar esnasinda faydalanabilecegi bir 7diyye serhi bulamaz. Her
ne kadar kasidenin ¢esitli serhleri mevcut olsa da, miiellifin kalbine, bu serhlerde
rastlamadigi manalar dogar. Bu sebeple kendisi de bir serh yazmaya karar verir ve
bu serh i¢in bir mukaddime kaleme alir.’?? Kayseri, mukaddimesinde ti¢ maksad
belirler ve her birini li¢ fasil ile ac¢iklar. Mukaddimenin basinda tasavvuf ilminin
tanimi, konusu, meseleleri, ilkeleri ve stfi muhakkiklere ait bazi 1stilahlar yer
alir. Ardindan ti¢ maksad su sekilde diizenlenmistir:

319 Davad Kayseri, Mukaddimat, er-Resdil iginde (haz. Mehmet Bayrakdar), Kayseri Biiyiiksehir Bele-
diyesi Kiiltiir Yaymlar1, Kayseri 1997, s. 25; Risdle fi [Imi t-Tasavuf, er-Resdil iginde, s. 107; Risdle
fi Ma ‘rifeti Mahabbet'I-Hakika, er-Resdil iginde, s. 137; Esdsu’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniy-
ye, er-Resdil iginde, s. 149; Nihdyetii'I-Beyan fi Dirdyeti z-Zamdn, er-Resail i¢inde, s. 163; Tahkiku
Mai’l-Hayat ve Kesfii Esrari’z-Zulumat, ,er-Resdil i¢inde, s. 181. [Serefeddin Davud b. Mahmud b.
Muhammed Davud-i Kayseri, Tasavvuf [lmine Giris, (gev. Muhammed Bedirhan), Istanbul: Nefes
Yayinlari, 2013]

Tafsilath bilgiler igin bkz. Sema Ozdemir imamoglu, “David Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan”,
Marmara Universitesi, (doktora tezi), 2011. [Sema Ozdemir, Davud Kayseri’de Varlik Bilgi ve In-
san, Istanbul: Nefes yay., 2014].

321

Sema Ozdemir, Davud Kayseri’de Varlik Bilgi ve Insan, Istanbul: Nefes yay., 2014, s. 35.

32 Sema Ozdemir, age, s. 63.
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Birinci maksad: 1- Viiciid-1 IlGhi, isimler ve sifatlar; 2- Varligin tenezziil
mertebeleri ve hazardt-1 hamse; 3-Misal alemi.

ikinci maksad: 1- Niibiivvet; 2- Veldyet; 3- Veldyet mertebesini kazanma
yollart.

Ucgiincii maksad: 1- Cem ‘ ve neticeleri; 2- Tevhid ve mertebeleri; 3- Hildfet
ve hatmii’[-hildfe gibi meselelere yer verilmistir.

Kayseri’nin Tdiyye serhi mukaddimesi, ¢esitli niishalarda farkli basliklarla
cogaltilmistir. Risdle fi Ilmit-Tasavvuf bashgiyla Mehmet Bayrakdar’mn
hazirladig1 er-Resdil, et-Tevhid ve’n-Niibiivve ve’l-Veldye bashgiyla ve
Astiyani’nin yayimladigi Resdil-i Kayseri iginde yer almaktadir. Ayrica Astiyani
bu risaleye bir de serh yazmis ve Serhu Risdle-i Kaysert adiyla Resdil-i Kaysert
icinde yayinlamigtir.*>* Mukaddime, M. Bedirhan tarafindan Tiirkge’ye terciime
edilmistir.>*

David Kayserl eserini, ‘vezirlik semd ‘simin giinesi’ ve ‘Giydsii’l-Mille
ve'd-Din’ diye o6vdigl, fakat ismini vermedigi bir kimseye ithaf etmistir.
Serh, mukaddimesinden ayr1 olarak, iki kez yaymlanmigtir. Bunlardan biri,
Ahmed Ferid el-Mezyedi tarafindan miistakil olarak hazirlanmistir.*** Digeri
ise Abdurrahman Cam1i’nin 7diyye tercimesiyle birlikte Sadik Hiirga tarafindan
nesredilmistir.*® Kayseri serhinin mukaddimesi Risdle fi ilmi t-tasavwuf**’ ve
Teceretii’l-yakin fi ilmit-tasavvuf®® isimleri ile miistakil niishalar olarak
cogaltilmistir. Viyana Kiitiiphanesi’'nde, 473 numarada Serhu nazmi s-siiliik
ismiyle kayitlidir.*?® Iskenderiye Kiitiiphanesi, Tasavvuf/3659 numarada kayitl
niisha 167 varaktir.

Mukaddime ve Tdiyye beyitleri serhinin bir arada bulundugu niishalar
oldugu gibi, mukaddimenin yer almadig1 veya sadece Tdiyye beyitleri serhinin

33 Bkz. Seyyid Celaleddin Astiyani, Serhu Risdle-i Kayseri, Resail-i Kayseri iginde (haz. Seyyid Cela-
leddin Astiyani), Miiessese-i Yejthesi-i Hikmet ve Felsefe-i iran, Tahran 1381.

24 Davad Kayserd, Tasavvuf [Imine Giris, (¢ev. M. Bedirhan), Istanbul: Nefes, 2013, s. 17-176.

325 Bkz. David el-Kayserd, Serhu’l-Kayseri ald Taiyyeti Ibni’l-Fariz (haz. Ahmed Ferid el-Mezidi),
Daruw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyriit 2004.

26 Bkz. Taiyye-i Abdurrahmdn Cami: Terciime-i Taiyye-i Ibn Fariz, ve, Serhu Mahmid Kayseri ber

Taiyyeti Ibn Fariz, (thk. Sadik Harsa), Defter-i Nesr-i Miras-1 Mektiib, Tahran 1997.

327 Siileyméaniye Ktp., Ayasofya, nr. 1898/1. Kayseri’nin Tdiyye serhi Mukaddimesi Mehmet Bayraktar
tarafindan tahkikli bir sekilde nesredildi. Bkz. Kayseri’nin 7diyye mukaddimesi hakkinda kavram-
sal bir okuma i¢in Denis Gril, “Tdiyyetii I-kiibra Serhinin Mukaddimesine Gore David el-Kayseri
ile Ibn Arabi” (¢ev. Ahmet Zeki Unel) —tebligin orijinal ad1, “Entre Dawud al-Qaysari et Ibn Arabi
d’apres I’introduction du commentaire de la Ta’iyyat al-kubra”-, Uluslararas: Davud el-Kayseri

Sempozyumu, Kayseri Biiyiliksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 1998, s. 43-49 ve 51-58.
328 C. Brockelmann, GAL, Supl. 11, s. 323.

329 Gustav Leberecht Fliigel, Die Arabischen Persischen und Tiirkischen Handschriften der Kaiserli-
ch-Kéniglichen Hofbibliothek zu Wien, Erster Band [I], Wien, 1865, s. 462.
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miistakil bir risale olarak yer aldig1 nithalar da mevcuttur. Eserin miiellif hatti,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye 652 numarada yer almaktadir.

Nablusi, Ibnii’l-Fariz Divdn’1 serhinde Kayseri'nin Tdiyye serhinden
bazi alintilarda bulunur.*® Yaptigimiz aragtirmalarda ayrica, miellifi mechul
bir Tiirkge Tdiyye serhi tespit edilmistir. Bu serhte sarih, David Kayseri’nin
Tdiyye serhinden istifide etmis ve ismini zikrederek iktibaslarda bulunmustur.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan boliimii, 221 numarada yer alan ve
miiellif niishas1 oldugu anlagilan serh, 1°- 3334 varaktir. Niishanin ilk 29 varaginda
(1*-29) vahdet-i viiciid, seyr u siiltik ve Tbnii’l-Fariz’in hayati hakkinda genel bir
malumat igeren kapsamli bir “mukaddime” bulunmaktadir.

Kayseri Serhinin Niishalar

1- Sil., Ayasofya, 1898/1 numarada Risdle fi istildhdti’l-mesdayih min
evveli Taiyye Ibni’l-Fariz ismiyle kayitl niisha 1°-26* varak, 15 satir, ta‘lik ve
Arapga bir eserdir. Istinsah tarihi h. 878 olan bu niisha, Kayseri’nin Tdiyye serhi
mukaddimesidir.

2- Siil.,, Hamidiye, 652 numarada Serhu t-tdiyye ismiyle kayitlh niisha
1*-1612 varak, 25 satir, nesih ve Arapga bir niishadir. istinsah tarihi h. 979 olan
bu niishada Kayseri’nin Tdiyye ve Hamriyye serhi yer almaktadir. Miiellif hatt1
oldugu ilk varakta ifade edilmistir.

3- Siil., Hekimoglu, 462 numarada Serhu’l-kasidet-i Tdiyye ismiyle kayith
eser 1°-185* varak, 17 satir ve ta‘lik bir eserdir. Istinsah tarihi, rabiii’l-ahir
ay1 baslari, h. 999 senesidir. Miistensihi, Muhammed b. Yusuf el-Mustari’dir.
Mukaddime’nin yer almadigi bu niisha, dogrudan 7diyye beyitleri serhi ile
baslamistir.

4- Siil., Bagdatli Vehbi, 702/1 numarada Serhu t-Tdiyye Ibni’l-Fariz ismiyle
kayithi niisha 1°-191* varak, 27 satir ve nesihtir.. H. 1033 tarihli niishanin
hamisinde Ankaravi’nin kendi hattiyle 7diyye serhi miisveddesi yer almaktadir.

5- Siil., Denizli, 386 numarada Serhu '[-kasideti t-tdiyye ismiyle kayitli niisha
1°-203° varak, 19 satir ve nesihtir. Mistensihi, Dervis Siileyman olan niisha,
recep ay1 sonunda h. 1037 yilinda tamamlanmustir.

6- Siil., Hact Mahmud Efendi, 3436/1 numarada Mukaddimetu serhi t-tdaiyye
ismiyle kayitli niisha 1°-13° varak, 21 satir ve ta‘lik bir niishadir.

7- Sil., Halet Efendi, 304/3 numarada Serhii t-tdiyyeti’l-fariziyye seklinde
kayith niisha 105°-150° varak, 19 satir ve ta‘lik bir niishadir. Mecmua icerisinde

30 Nablusi, Taiyye’nin 20, 73, 80, 289, 335 ve 695. beyitleri serhinde Kayseri’nin 7diyye serhine
atifda bulunur.
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yer alan serh, 7diyye’nin ilk 151 beyitinin serhi yer almaktadir. Eksik bir
niishadir.

8- Siil., Halet Efendi, 762/20 numarada Serhii t-tdiyye li Ibni’l-Fériz seklinde
kayitli 355°-367% varak, 21 satir ve ta‘lik bir niishadir. Sidece mukaddime kismi1
yer alir.

9- Siil., Hamidiye, 1441/3 numarada Kesfus viicuhi’l-gurr li meani’d-diirr —
Serh-i tdiyye- ismiyle kayith niisha 110°-126° varak, 21 satir ve ta‘lik bir eserdir.
Eser, Kasani’nin 7diyye serhi ismi ile kaydedilmistir. Ancak bu kayit sehven
yapilmistir. Kayseri’nin 7diyye serhi mukaddimesidir.

10- Sil., Laleli, 1385/3 numarada Mukaddimetii serhi t-tdiyye ismiyle kayith
eser 66°-80° varak, 21 satir ve ta‘lik bir eserdir.

11- Siil., Laleli, 357/3 numarada Mukaddimetii serhi t-tdiyye ismiyle kayith
eser 92°-100? (1°-20?) varak, 21 satir ve ta‘likdir. Istinsah tarihi belirlenemeyen
niishanin miistensihi, Muhammed Misa’dir.

12- Siil. Laleli, 1395/2 numarada Mukaddimetii serhi t-Taiyye ismiyle kayith
eser 11°-88¢ varak, 25 satir ve ta‘lik bir eserdir. Mukaddime ve Tdiyye beyitlerinin
serhi yer alir. 757 beyit serhedilmistir.

13- Siil., Serez, 2602 numarada Serhu t-Tdiyyeti’l-kiibrd Ibni’l-Fariz ismiyle
kayith eser 2°-107* varak, 27 satir ve istinsah térihi h. 858 olan niishada,
Mukaddime ve serh birlikte yer alir.

14- Siil., Veliyiiddin Efendi, 2102 numarada Serhu Kasideti t-Taiyye li-Ibn
Fariz ismiyle kayith eser 165 varak ve ta‘lik bir niishadir. Istinsah tarihi h.
1018’dir.

15- Siil., Veliyiiddin Efendi, 2103 numarada Serhu Kasidetii t-tdiyye li Ibn
Fariz ismiyle kayitl eser 160 varak ve ta‘lik bir niishadir. Istinsah Tarihi h.
971°dir.

16- Siil., Veliyiiddin Efendi, 2104 numarada Serhu Kasidetii t-tdiyye li Ibn
Fariz ismiyle kayith eser 167 varak ve nesta‘lik bir niishadir.

17- Siil., NGiruosmaniye, 2521/2 numarada Serhu Tdiyye Ibni’l-Fariz ismiyle
kayitli eser 16°-98° varak ve ta‘lik bir niishadir. Mukaddime ve beyit serhleri yer
alir. Eksik bir niishadir.

18- Siil., Niruosmaniye, 2424 numarada Serhu t-Tdiyye ismiyle kayith
eser 1°-169° varak ve nesih bir niishadir. Eserin istinsah tarihi, h. 1068 senesi,
cemaziye’l-ahirin 30’u olan Carsamba giliniidiir. Mukaddime ve serh birlikte yer
alir.
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19- Siil.,, Hac1 Selim Aga, 500 numarada Serhu t-Tdiyye li-Ibni’l-Fériz
ismiyle kayitli eser, 1°-208° varak, 23 satir ve nesih bir niishadir. Istinsah tarihi,
h. 988’dir. Miistensih ismi bulunmamaktadir. Mukaddime ve serh birlikte yer
alir.

20- Siil., Hac1 Ahmed Pasa boliimiinde, 130 numarada Serhu’l-Kaside-i
Taiyye ismiyle kayith eser, 1°-157° varak, 19 satir ve nesih bir niishadir.
Miistensihi, Abdiilkadir Ahmed olarak kaydedilen eserin istinsah tarihi, h. 983
senesinin muharrem ayinda tamamlanmistir. Mukaddime ve serh birlikte yer alir.

21- Hiidai Efendi béliimiinde, 431 numarada Serhu Kasideti Ibni’l-Fariz
ismiyle kayitli eser, 1°- 143 varak, 19 satir ve nesih bir niishadir. Mukaddime ve
serh birlikte yer alir.

22- Zahiriyye Kiitiiphanesi, 17081T(< ) numarada Serhu t-Tdiyyeti’l-
kiibra li-Ibni’l-Fariz / Serhu’d-diirri’l-kdsif an ebkdri ardisi’l-medni ismiyle
kayitli niishanin istinsah tarihi h. 755, miistensihi Ebi’l-Riza b. Ali Hasan el-
Hiiseyni’dir.

23-  Zahiriyye, Serhu’l-Kasideti’l-Hamriyye — li-Ibni’l-Fariz  ismiyle
3T(«)16740 numarada kayithh niishanin istinsah tarihi ve miistensihi,
belirtilmemistir.

24-  Zahiriyye, Serhu’l-Kasideti’l-Hamriyye — li-Ibni’l-Fariz  ismiyle
4T(<)11194 numarada kayitli niisha, h. 991 tarihlidir. Miistensih ise Semseddin
b. Muhammed b. Yusif es-Safii’dir.

25- Zahiriyye, Serhu Hamriyye Ibni’l-Fariz ismiyle 12T(<) 5894 numarada
kayitlt nlisha h. 1000 tarihlidir. Miistensih ismi yer almamaktadir. 23 varak, 19
satirdir.

26- Zahiriyye, Serhu Hamriyye Ibni’l-Fariz ismiyle 6T(<) 10049 numarada
kayith niishanin istinsah tarihi ve miistensih ismi yer almamaktadir. 16 varak,
15 satirdir.

27- Zahiriyye, Serhu Mukaddime Ibn Fariz, 2T(<) 107 numarada kayith
niishanin istinsah tarihi ve miistensih kaydi bulunmamaktadir. 22 goériintiiden
olusmaktadir.

5. Sainiiddin Ali Ibn Muhammed etTiirke( 6. 835/1431) Serhi

Sainiiddin Ali b. Muhammed et-Tiirke el-Isfahani’nin h. 770 yilinda dogdugu
kaydedilmekle birlikte, hayat: hakkinda ayrmtili bilgi bulunmamaktadir. Tbn
Arabi’nin Fusisu 'I-Hikem adl1 eserine yazdig1 serh ile tanian miiellif,**! Ibnii’l-

B Bu serhin niishalari igin bkz. Siil., Nazif Pasa, nr. 541; Hact Mahmud Efendi, nr. 2226; Hact Mah-
mad Efendi, nr. 2369; Halet Efendi, nr. 265.
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Faniz’in et-Taiyyetii’l-kiibra (Nazmii’s-sililik) kasidesini de h. 814 senesinde
once Arapga sonra Farsca olarak serhetmistir. Fas¢a serh, 2005 yilinda iran’da
nesredilmistir.>*? Fars¢a metne gore daha muhtasar nitelikte olan Arapga serh ise
2012 yilinda yine fran’da nesredilmistir.3* Arapga serhin nesrinde, miiellif hatti
oldugu belirtilen ve Tahran’daki Stira-y1 Islami Meclisi Kiitiiphanesi’nde 10196
numarada kayitli bulunan niisha esas alinmustir.

Tarafimizdan Siileymaniye Kiitliphanesi’nde yapilan taramalarda, Taiyye nin
gerek Arapga gerek Farsca serhine ait herhangi bir niishaya rastlanmamustir.

6. Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492)Serhi

Nureddin Abdurrahman b. Nizamiiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, 23
Saban 817 tarihinde Horasan’in Cam sehrinin Harcird kasabasinda dogmustur.
Daha ¢ok Molla Cami unvaniyla taninmaktadir. Naksibendi seyhlerinden
Sa’deddin-i Kaggari’ye intisab etmis, onun vefatindan sonra (860/ 1456) halefi
Hace Ubeydullah Ahrar’a baglanmistir.***

Cami’nin eserleri olduk¢a genis bir yelpazeye sahiptir. Bunlar arasinda
Divan®®, Heft Evreng, Hadisi Erbain, Risdle-i Terceme-i Kelimdt-1 Kudsiyye,
Risdle-i Sagir der Mu’ammd, Nefehdtii’l-iins®*®, Nakdii'n-nusus [i’ serhi
Naksi’l-Fusiis®’, Serhu Fusiisu’l-Hikem, Esi’atii’l-Lema’dt; Levad 'ih**®, Risdle-i
Tehliliyye, Siihanan-1 Hdce Parsd, Risdle fi’'l-viicud, Serriste-i Tarik-i Hdcegan,
Tefsirii'I-Kur ’an, Risdle-i Serh-i Hadis, Risale der Mendsikiil-hac, Sevahidii 'n-
niibiivve, Bahdristan®’”’, el-Feva'idii z-ziydiyye Risdle der [lm-i Kafiye’”,
Tecnisii’l-lugat, Risdle-i Musiki, Kitab-1 Sart, Risdle-i Miinse at, Risdle-i Kiibra
der Muammad, Risdle-i Mutavassit der Muammad, Risdle der Beydn-1 Kavdid-i

32 Sainiiddin Ali ibn Muhammed et-Tiirke el-Isfehani, Serhu nazmii’d-diirer: serhu kaside-i Tdiyye-i
kiibra Ibn Fariz, (tashih ve tahkik: Ekrem Ctdi Ni’meti), Tahran: Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub
[Miras-1 Mektub], 1384 (2005).

3% Sainiiddin Ali ibn et-Tiirke el-Isfehani, Serhii t-Tdiyyeti’I-kiibrd, (tashih ve tahkik: Mecid Hadiza-
de), Tahran: Miiessese-i pejuhes-i hikmet ve felsefe-i fran, hs. 1391 (2012).

34 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DIA4, VII, s. 94-99.

35 Ebir’l-Berekat Niireddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Muhammed Cami, Divin-1 Kamil-i Cami, yay.
(nsr. Hagim Riza), Tahran: Caphane-i Pirdz, 1922.

36 {slam mutasavviflarimin hayatlarina dair bir eserdir. Lamii Celebi tarafindan bazi ilavelerle terciime

edilmistir. Bkz. Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri: Nefahdtii’l-iins, (terclime ve serh Lamii

Celebi, hazirlayanlar: Siileyman Uludag, Mustafa Kara), Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011.

37 Abdurrahman Cami, Nakdii 'n-nustis fi serhi Naksi’l-fusiis, (ngr. William C. Chittick), 2. bs., Tah-
ran: Milessese-i Mutaladt ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1992.

338 Abdurrahméan Cami, Levaih, (tashih: Yann Richard), 2. bs., Tahran: intigarat-1 Esatir, hs. 1383.

39 Turkge’ye terciime edilmistir. Bkz. Ebii’l-Berekat Nireddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muham-
med Cami, Baharistan, (¢ev. M. Nlri Gencosman), Ankara: Maarif Vekaleti, 1945.

30 Tirkge tectimesi igin bkz. Cami, Kafiye serhi el-fevdid ez-Ziydiyye, (¢ev. Abdurrahmén Ercan El-
binsoy), Istanbul: Zaman yaymcilik, 1987.
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Muammad, ed- Diirretii’l-fahire, Serh-i Mimiyye-i Hamriyye-i Fariziyye, Serh-i
Kaside-i Taiyye-i Fariziyye, Risdle der Serh-i Rubaiyyat, Risdle-i Serh-i Beyti
Hiisrev, Risdle-i Serh-i Beyteyn-i Mesnevi-i Mevlevi, Risdle fi’l-’ariiz, Risdle-i
Fihrist 3"

Abdurraman-1 Cami (817-898/ 1414-1492)’nin kisaca Levdmi’ olarak
bilinen eseri Levami'u envari’l-kesf ve’s-siihiid ‘ald kuliibi erbabi’z-zevk ve’l-
viiciid, Ibnii’l-Fariz’in Hamriyye kasidesinin serhidir. CAmi’nin 875/1470
yilinda Farsca olarak kaleme aldigi bu serh, pek ¢ok kez nesredilmistir.>*
Eser iizerine 2010 yilinda, William Chittick danismanliginda Stony Brook
Universitesi’nde Marlene Rene Du Bois tarafinda ‘4bd al-Rahman Jami’s
Lawami’: A Translation Study isimli doktora tezi hazirlanmistir. 2011 yilinda
ise bu ¢alisma, ayni adla nesredilmistir.’** Hamriyye serhinin nesirleri ve Tiirkce
terciimeleri bulunmaktadir. Asaf Halet Celebi, Molld Cami’nin Levdyih’in
Ismail Miifit Efendi (6. 1802) tarafindan Tiirkce’ye terciime edildigi bilgisini
aktarir. Matb(i olmadigi i¢in higbir kiitiiphade bu yazmay1 gérmedigini belirtir.>**
Halet Celebi’nin bahsettigi bu terclimenin yazma niishas1 Siileymaniye
Kitiiphanesi’nde bulunmaktadir.’*

Cami’nin Taiyye serhi oldugu iddia edilen Arapga bir niisha Siilleymaniye
Ktp., Hact Mahmiid Efendi, 3941/1 numarada Mukaddime Serhu Taiyye adiyla
kayitlidir. Niisha 19 varaktir (vr. 1b—19a). Ancak yaptigimiz mukayeseli inceleme
neticesinde, 1310’da Misir’da basilan Rasid b. Galib ed-Dahdah nesrinin sayfa
kenarinda yer alan Kasani’nin Taiyye serhi mukaddimesi ile ayni oldugu,
dolayisiyla bu niishanin Cam1’ye degil, Kasani’ye ait oldugu anlasilmaktadir.*

31 Bkz; Omer Okumus, “Cami, Abdurrahmén”, DI, C: VII, s. 97-99; Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin,
Istanbul: Tiirk Vakfi Yurt Yayinlari, 2007, s. 245, 287, 499, 696, 729, 785, 800, 830, 1247, 1252,
1462, 1471, 1472, 1576, 1580, 1649. Cami hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in bkz.; Ali Asgar Hik-
met, Cdmi, Tahran: intisarat-1 Tus, 1984 [Tiirkge cevirisi i¢in bkz. Ali Asgar Hikmet, Cdami: hayat:
ve eserleri, trc. M. Nuri Gencosman, Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1991]; Asaf Halet Celebi,
Molla Céami: Hayat, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, Istanbul: Kanaat Kitabevi, tsz.; Ayrica,
Cami icin bkz. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend —Hayati, Goriisleri, Tarikati—, Istanbul: Insan,
2002, s. 135-145.

Tespit ettigimiz nesirler sunlardir: Ebii’l-Berekat Nireddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed
Cami Levami ve Levayih, (nsr. frec-i Efsar), Tahran, 1360 hs.; Levdyih-i Hakikat, Istanbul: Artin
Asabiyan Matbaasi, 1309; Levdih, tashih: Yann Richard, 2. bs., Tahran: Intisarat-1 Esatir, hs. 1383;
Leva'ihii’l-hak ve levamiii'l-ask, (¢ev.: Muhammed Alaeddin Mans(r), Kahire: el-Meclisii’l-A’1a
li’s-Sekafe, 2003.

Marlene Rene DuBois, ‘A4bd al-Rahman Jami's “Lawami™: A translation study, United Kingdom:
UMI Dissertation Publishing, 2011.

s Asaf Halet Celebi, Molla Cami: Hayan, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, istanbul: Kanaat Kitabe-
Vi, tsz., s. 66.

35 Siil., Mihrisah Sultan, nr. 206, Levdyih Tercemesi, (¢ev. Ismail Miifid Efendi b. Ali el-istanbili),
tsz.; Tespit ettigimiz diger Tiirkce terclime i¢in bkz. Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efen-
di, nr. 3201, Terciime-i Levayih, ¢ev. Semsi, [y.y.].

342

343

4 Siileymaniye’de yer alan bu niishay1 krs. Serh Divin [bni’l-Fariz, (haz. Ruseyd . Galib ed-Dahdah),
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Cami, Tdiyye’nin tamamini serhetmemis ancak tamamimi Farscaya terciime
etmistir. Tdiyye terclimesi David Kayseri serhi ile birlikte nesredilmistir. Bu
nesrin girisinde, Molla Cami’nin Tdiyye’den 76 beyiti serhettigi belirtilir.3*
Nesrin ilk kisminda, Molla Cami’nin 7diyye beyitlerinin Fars¢a terciimesi yer
alir. Cami, Ibnii’l-Fanz’in “td” kafiyeli bu kasidesini Farscaya da “td” kafiye
orgiisiiyle terclime etmistir. Yani, Arapga beyitlerin son harfi “ta” ile bittigi gibi,
Cam1’nin Farsca ¢evirdigi 7diyye beyitleri de “ta” harfi ile bitmektedir.

Molla Cami Serhi Niishalari

Taiyye kasidesi ntishalari iizerinde yaptigimiz arastirmalarda, Leipzig
Universitesi Kiitiiphanesi’nde yer alan ve Molla Cami’ye nisbet edilen, Arapga
niisha disinda inceledigimiz diger tiim niishalar Farsg¢adir. Cami’ye nisbet edilen
tek Arapga Tdiyye serhi niishasi su sekildedir:

1- Leipzig Kiitiiphanesi, 539 numarada Sharh al-Ta’ivah al-kubra al-
Faridiyah ismi ile kayithdir. Yazma eserin i¢ kapaginda 134 beyit serhi ifadesi
yer alirken, 110 beyit serhi bulunmaktadir. Dolayisiyla niisha eksiktir. Eser, 40
varak, 17 satir nesih ve Arapca’dir. Molla Cami’nin, Tdiyye beyitlerini Farsca
serhettigini biliyoruz, ancak bu niishadaki beyitler Arapga olarak serhedilmistir.
Cami’ye aidiyeti slipheli olan bu niishanin diger 7diyye serhleri ile mukayese
edilmesi ve incelenmesi gerekmektedir.

Farsca Niishalar:

1- Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, Veliyliddin Efendi, 1683 numarada kayith
yazma niisha Serhu Kaside-i Tdiyye-i Fariziyye ismiyle kayitlidir. Eser, 76°-91°
varak ve Farsca’dir.

2- Siil. Ktp., Fatih, 4044/5 numarada, Serh-i Tdaiyye ismiyle kayitl niisha, vr.
2942-300° .

3- Sil. Ktp., Hact Mahmtd Efendi, 3242/7 numarada Tdiyye nin Bdzi
Beyitlerinin Serhi ismiyle kayith yazma, vr. 24°-39¢

4- Sil. Ktp., Hekimoglu, 725/6 numarada Serh-i Kaside-i Tdiyye ismiyle
kayitli yazma, vr. 398°-404,

5- Sil. Ktp., Pertev Pasa, 642/9 numarada Serh-i Kaside-i Taiyye ismiyle
kayith yazma, vr. 92°-992,

6- Siil. Ktp., Sehid Ali Pasa, 2710/5 numarada Serh-i Kaside-i Tdiyye-i
Fariziyye ismiyle kayitli yazmanin istinsah tarihi h. 979, vr. 43°>-492,

Kahire: Matbaatii’l-Hayriyye, 1310, s. 2-46 (sayfa kenarlarinda).
347

Taiyye-i Abdurrahmdn Cami: Terciime-i Taiyye-i Ibn Fariz, ve, Serhu Mahmid Kayseri ber Taiy-
yeti Ibn Fariz, (thk. Sadik Hirsa), Defter-i Nesr-i Mirds-1 Mekttib, Tahran 1997, s. 19.
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7- Sil. Ktp., Yeni Cami, 991/10 numarada Risdle-i Tdiyye-i Faridiyye
seklinde kayitli yazmanin istinsah tarihi h. 893, vr. 3932-3992,

8- Siil., Niruosmaniye, 4176M/9 numarada Serh-i Kaside-i Tdiyye-i
Fariziyye seklinde kayitli yazma, vr. 5192-527°,

9- Siil., Nlruosmaniye., 4179M/13 numarada Serhu’l-Kasideti t- Taiyye el-
Mevsiime bi-Nazmi’d-Diir seklinde kayith yazma, vr. 458°-464°,

10- Siil., Ragip Pasa Ktp., 1188/13 numarada Serh-i Kaside-i Taiyye ismiyle
kayith niishanin istinsah tarihi h. 974, vr. 146°- 151°.

11- Millet Ktp., Ali Emiri Farsi, 1028 numarada Serh-i Kaside-i Taiyye
seklinde kayith eser, vr. 70- 87.

12- ingiltere Kiitiiphanesi’nde Abdurrahméan Ibn Ahmed el-Cami adina Serh
Kaside Tdiyye Fariziyye ismiyle kayitli yazma eser, no: 10 ISL 1856/2a, fis no:
45842 numaralarda yer almaktadir. Istinsah tarihi: 988/1580°dir.3*

7. Ulvan el-Hamevi (6. 936/1527) Serhi

Eb0’l-Vefa Alatiddin Ulvan Ali b. Atiyye b. el-Hasan el-Hamevi el-Hiti,
34 Ulvaniyye tarikatiin kurucusu ve safii 4lim olarak taninmaktadir. Ailesi
Bagdat civarinda bulunan Firat kiyisindaki Hit beldesindendir. Hama’da
basladig1 tahsilini Halep ve Dimask’ta siirdiirdii. Ogrenimini tamamladiktan
sonra Hama’da halka Kur’an 6gretmek ve halka vaaz vermekle mesgul olmus;
ancak Hama’ya gelen Sazeli seyhi Ali b. Meymin el-Magribi’nin tavsiyesi ile
bu faaliyeti birakarak, soz konusu seyhe intisdb etmis ve kendisini riyazete
vermistir. Ulvan el-Hamevi 936/1530 senesinde Hama’da vefat etmistir®>

Sarih, ozellikle Safii fikhina dair eseri®' ile taninmaktadir. Ayrica evliya
menkibeleri ile ahlaki birtakim konularin izahina yer verdigi eseri*>? de giintimiize
ulasan ve nesredilen te’liflerindendir.

Ulvan el-Hamevi, Ibnii’l-Farniz’in Tdiyye kasidesinin tamamimi serhetmistir.
Siileymaniye ve Iskenderiye kiitiiphanelerinde inceledigimiz niishalar,

38 Subject-Guide to The Arabic Manuscripts in The British Library, Compiled by Peter Stocks, (Edi-
ted by Colin F. Baker), The British Library, London, 2001, s. 312.

3 Muhammed Adnan Kaytaz, “es-Seyh Ulvan Ali bin Atiyye el-Hitl: Hayatiihii’l-ilmiyye ve as-
rithti”, et-Tiirdsii’l-Arabi, 111, say1: 10, Dimask, 1403/1983, s.135-154; Mecdi Mehmed Efendi,
es-Sekdaiku n-nu 'maniyye ve Zeyilleri: Haddiku s-sakdaik, 1, (nesre hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan),
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989, s. 357.

3% Ahmet Ozel, “Ulvan el-Hamevi”, Di4, XLIL, s. 138

351 Bkz. Ulvan el-Hamevi, Takribii’l-feva’id ve teshilii’l-makdsid fi’l-fikhi’s-Safii, (nsr. Omer Halid
ez-Zi’bi), [y.y., tsz.]

32 Ulvan el-Hamevi, Nesemdtii'l-eshar fi mendkibi ve keramati’l-evliydi’l-ahydr, (thk. Ahmed Ferid
el-Mezyed?), Beyrt: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2001.
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Hamevi’nin beyitlerin lafzi anlamini uzun uzadiya aktarmadan dogrudan serhe
gectigini gdstermektedir. Hamevi, Divdn Dibacesini 6zetledigi mukaddimesinde,
serhinin “7diyye’nin kilitlenmis manalarini agan bir anahtar” oldugunu ifade
eder.’ Kelami-tasavvufi bir tisliba sahip bu serh, arastirmacilarin dikkatini hala
yeterince ¢gekmemis olup kapsamli bir incelemeyi beklemektedir.

Kiitiiphane kayitlarinda el-Mededii’l-faid ve’l-kesfii’l-gamid serh Taiyyeti
Seyyid Omer Ibni’l-Farid seklinde kayith bulunan Hamevi’nin Tdiyye serhi
heniiz nesredilmemistir. Kahire’de h. 1308 ‘de nesredilen el-Mededii’I-faid*>*
Hamevi’'nin Tdiyye serhi degildir. Bu eser, Seyh Ali’nin Divan Dibacesi’nin
ozeti ile Divan’daki kasidelerin yer aldig1 oldukga kisa bir metin olup sayfa
kenarlarinda kisa agiklamalara yer verilmigtir. Eser 1311 ve 1318 yillarinda
tekrar nesredilmis olmakla birlikte, Taiyye’nin tam serhini igermemektedir.

Ulvin el-Hamevi Serhi Niishalart

1- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1906 numarada Serhu Tdiyyeti
Ibni’l-Fariz ismiyle kayith eser, 1°-237° varak 21 satir, ta‘lik ve Arapga’dir.
Istinsah tarihi, h. 976 dir. Miistensih, Ibrahim b. Seyyid Ali (lakabi: Muhammed
el-Hanef?)’dir. Tdiyye’nin son beytinin serhinden hemen sonra miistensih,
miiellif hatt1 olan niishay1 buldugunu belirtir. (bkz. 237a)

2- Siil., Hasib Efendi, 277 numarada el-Mededii’l-faid ve’l-kesfii’l-gamid
serh Taiyyeti Seyyid Omer Ibni’l-Farid ismiyle kayith niisha, 1°>-319° varak, 19
satir, rik’a ve Arapga’dir. Istinsah tarihi, h. 1212’dir. Miistensih, Muhammed
Ebu’l-Hayr Efendi’dir.

3- Siil., Ragip Pasa, 667 numarada Serh Tdiyye ismiyle kayith eser, 1°-134°
varak, 33 satir, nesih ve Arapga’dir. Miistensihi, Abdiirrahim b. Muhammed’dir.
Istinsah tarihi goriilememistir. Sarih ismi, ibn Alvan Omer el-Ferid el-Hamevi
seklinde kaydedilmis olsa da, diger Hamevi niishalar ile kiyaslandiginda bu
eserin, Ali b. Atiyye b. Hasan el-Hamevi es-SGf1 Alvan’a ait 7diyye serhi oldugu
goriiliir.

4- Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, AY, nr. 2992 ve nr. 4174°de kayith
niishalar1 bulunmaktadir.?>

5- Kahire, Daru’l-kutubi’l-Misriyye’de Edeb Tal‘at 4558 numarada el-

Mededii’l-Fdiz ve’l-kefsii’l-ariz fi serh Tdiyyat Ibni’l-Fdriz seklinde yer
almaktadir.

333 Siil., Hasib Efendi, nr. 277, vr. 2¢.
354 el-Mededii’l-fdiz an serhi Divani Ibni’l-Fariz, Misir: Matbaatii’l-Baraniyye, 1308.
355 Ahmet Ozel, “Ulvan el-Hamevi”, DIA, XLII, s. 139.
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6- Zahiriyye Kiitiiphanesi, 2027/ a (5 » numarada el-Mededii’l-fdiz ve’l-
Kesfii'l-Griz / Serhu Taiyyeti Ibni’l-Fdriz ismiyle kayithdir. Istinsah tarihi h. 982,
miistensihi ise Muhammed b. Cihad-$ah el-Ulvani el-Hanefi el-EyyGibi’dir.

7- Kahire Kiitliphanesi, Kavala koleksiyonu, nr. 1813°de kayitl1 bir niishas1
bulunmaktadir.’

8. Muhammed el-’Alemi ( 6. 1038/1629) Serhi

Muhammed b. Omer el-Makdisi ed-Dimaski el-‘Alemi (5. 1038/1628-
1629)*7 bilinen adiyla el-‘Alemi (Sa‘deddin) sifi ve sdirdir. Tdiyye kasidesini
serhetmistir. Kudiis’te dogmusg, Dimagk’te yagamistir. Hac yolcugu sonrasinda
Kudiis’e donmiis ve orada vefat etmistir’*® EIl-Cevdhirii’l-mediyye ald et-
Taiyyeti’l-Kiibra el-Fariziyye isimli serhin tek niishasi, Almanya’nin Leipzig
Kitiiphanesi’nde bulunmaktadir.’>

- Leipzig Ktp, 540 numarada kayith yazma eserin miiellifi, [Saldiiddin]
Muhammed [b. Omer b. Muhammed] el-‘Alemi seklinde kayithidir. el-
Cevahirii’l-madiyye ala t-Taiyyeti’l-Kiibrd el-Fariziyye isimli yazma, 150
varak, 21 satir, nesih ve Arap¢a’dir. Niishanin istinsah tarihi 1055/ 1645-1646,
miistensihi ise Mahmid es-Salim1 el-Makdis1 el-Ensari’dir.

Nablusi, Ibnii’l-FAriz’in Divdn serhine yazdigi kisa mukaddimede el-
‘Alimi’nin serhinden bahseder. Sarihin ¢cocuklar araciligi ile kendisine ulasan

36 Barbara Bruni, La Biblioteca della Kiilliye di Kavadla Descrizione del fondo locale e ricostituzione

del patrimonio librario dell’istituto, Vol. 11, italya: Firenze University Press, 2005, s. 626.
37 “Muhammed b. Omer el-*Alemi (6. 1038/1628) Suriye bolgesinde devrinin en taninmis mutasav-
viflarindan biri idi. Oldukga biiyilik bir niifuza sahip olan Seyh ‘Alemi’nin, hiristiyanlarca kutsal
sayilan Zeytindagi’ndaki Makam-1 Uriic yakinlarinda bir camii insa etmek istemesi, ortaya bazi
problemler ¢ikarmisti. Seyh ‘Alemi devrin Osmanli seyhiilislami Esad Efendi’nin destegini sagla-
yarak tamamladigi camiye (1025/1616), seyhiilislamin hatirasini yagatmak diisiincesiyle Esadiyye
adim1 vermis, vefit ettiginde de buraya defnedilmistir.” D/4 maddesi, ‘Alemi ailesi hakkindadir. Bu
ailede yetisen mutasavvif ve alim olarak Muhammed el-‘Alemi’nin ismi zikredilir. el-°Alem1i’nin,
Taiyye isimli bir eseri oldugu ifade edilmektedir. Ancak Kehhale, ‘Alemi’nin ibnii’l-Fariz’m Tdiy-
ye kasidesini serhettigini ifide etmektedir. Bkz. Mehmet Seker, “Alemi”, DI4, II, s. 366 krs. Omer
Riza Kehhale, Mu cemii’'l-miiellifin, 111, Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1993, s. 567. Siileymaniye
Kitiiphanesi’nde yaptigimiz arastirmalar neticesinde, Bagdatli Vehbi boliimii, 2000-005 numarada,
et-Taiyye fi t-Tasavvuf ismiyle kayith el-‘ Alemi’ye ait bir niisha tespit ettik. Bu niisha, 93°-104° va-
raktir. 11 varak olan bu niisha, [bnii’l-Fariz’in Tdiyye kasidesi degildir. Seyh ‘Alemi’nin nazmettigi
bu Taiyye kasidesi Mukaddime ve Hatime disinda 12 boliimden olusmaktadir. “Ta” kafiyesi ile
nazm edilen bu eser, Rizk, Seyh, Nefs ve Nefsin Ahkdmi, Heva ve Seytanm Bilmek, Diinyd ve Diin-
ydanmin Marifeti, Kullarin Halleri ve Degistirdikleri Beldeler, Tarikat Riikiinlerinin Sartlari, Tevbe,
Seriat-Tarikat ve Hakikat gibi seyr u siilik ile ilgili meselelere dair kisa bir risaledir.

358 Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 111, Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1993, s. 567.

39 el-‘Alemi’ye it Tdiyye serhinin tek niishasi, Almanya’nin Leipzig Kiitiiphanesinde bulunmakta-
dir. Bu bilginin yer aldigi Brockelmann’in Tédrihu’l-edebi’l-Arabi eserinde Ibnii’l-Fariz beyitlerini
serheden el-°Alemi ismine sahip iki kisinin eserleri kaydedilmistir. Carl Brockelmann, Muhammed
Fehmi Hicazi, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, el-Kismu’s-sélis 5-6, Hey etii’l-Misriyyetii’l-Amme, Kahi-
re, 1993, s. 78.
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serh hakkinda Nablusi, Divdn’daki latif manalari kendinde toplayan, ehl-i siiltik ve
ehl-iirfan disindakilere kapilari kilitleyen bir eser oldugunu sdyler. Ancak, Tdiyye
kasidesi serhinin bu eserde yer almadigim belirtir.®® Leipzig Kiitiphanesi’nde
bulunan niisha elimizde bulunmaktadir. Bu niisha, 7diyye beyitlerinin serhidir.
Muhammed el-‘Alemi’nin Tdiyye sarihi oldugu bilinmektedir.**! Nablusi’nin
bahsettigi serhin, Abdurrahman b. Muhammed el-‘Alimi (6. h. 937)’ye it Serh
Divan Ibni’l-Fariz*® olmas1 kuvvetle muhtemeldir. el-*‘Alemi (6. 1038/1628-
1629) ve el-*Alimi (6. h. 937) arasindaki isim benzerliginin, bu tiir bir karigikliga
yol agtig1 diisiiniilebilir.

Netice itibariyle sunu sdylemek miimkiin; ibnii’l-Fariz beyitlerini serheden
el-‘Alemi (<l ) ve el-‘Alimi ( =:=ll) ismine sahip, iki sarih bulunmaktadir.
Muhammed b. Omer el-Makdisi ed-Dimaski el-‘Alemi (6. 1038/1628-1629)
Taiyye kasidesini serhetmistir ve serhin tek niishas1 Leipzig’de bulunmaktadir.
Diger sarih ise Abdurrahman b. Muhammed el-*Alimi (6. 937/1530-1531) dir.
Ibnii’l-Fanz’m Tdiyye kasidesi disindaki beyitlerini serhetmistir. Nablusi’nin
Ibnii’l-Farz Divdn’1 serhinde bahsettigi sarih, bu olmalidir.

9. Ismail Rustihi Ankaravi ( 6. 1041/1631) Serhi

XVI. yiizyilin ikinci yarisinda Ankara’da dogan sarihin dogum tarihi kesin
olarak bilinmemektedir. Mesnevi’ye yazdig1 serhle meshur olan ve “Hazret-i
Sarih” olarak anilan Ankaravi, Herevi, ibn Arabi ve Ibnii’l-Fariz gibi biiyiik
mutasavviflarin eserlerini serhetmistir. Ozellikle Mesnevi serhi ve Mevlevilige
dair eserlerinde otorite olarak kabul edilmektedir.?¢

360 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii s-surri’l-gamiz fi serhi Divdn Ibni’l-Fariz, (thk: Eba’1-Fazl ibrahim),
1972, s. 12; Th. Emil Homerin, “On the Battleground: Al-Nabulusi’s Encounters with a Poem by
Ibn al-Farid”, Journal of Arabic Literature, 38 (2007), s. 359. [Homerin’in bu makalesinde Nab-
lusi’nin “Cimiyye Kasidesi” serhinin, ingilizce terciimesi yer almaktadur. ]

361

~rs

Omer Riza Kehhale’nin Mu ‘cemii ’l-miiellifin isimli eserinde yer alan “el- Alemi” kiinyesi ile kayit-
It Muhammed el-‘Alemi el-Makdisi, 7diyye sarihidir. Nablusi bu zatin ismini zikrettigi halde 7diy-
ye kasidesini serhetmedigini soylemektedir. Bu durum, isimler arasinda bir karigikligin oldugunu
gostermektedir. Oyle ki Muhammed el-* Alimi’ye ait [bnii’l-Fariz’in Divdn serhi bulunmaktadir. Bu
eserde Taiyye kasidesi serhi yer almamaktadir.

32 Brockelmann, Ydiyye kasidesi serhlerini aktarirken de Abdurrahméan b. Muhammed el-*Alimi (6.

937/1530-1531)’nin ismini zikrederek bir niishasinin Berlin 7724 numarada kayitli bulundugunu
soyler. Abdurrahman b. Muhammed el-*Alimi (6. 937/1530-1531), Serh Divén Ibni’l-Fariz isimli
eserin niishalari, Masul 152, nr. 24 (Brockelmann, III, 75) Bkz. Carl Brockelmann, Muhammed
Fehmi Hicazi, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, el-Kismu’s-sélis 5-6, Hey’etli’l-Misriyyetii’l-Amme, Kahi-
re, 1993, s. 75; Abdullah Muhammed Habesi, Camiii s-stirith ve 'l-havdsi: mu’cemun samiliin li-es-
mai’l-kiitiibi'l-megritha fi t-tiirdsi’l-Islami ve beyani siirithihd, 11, Ebzabi: el-Mecmaii’s-Sekafi,
2004, s. 923-924.

36 Erhan Yetik, “Ankaravi, [smail Rustihi,” DI4, III, s. 211-213; Ankaravi hakkinda teferruatl bilgi-
ler igin bkz. Erhan Yetik, “Ismail Ankaravi’nin Hayat: Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri”, (Doktora
Tezi), Marmara Universitesi, 1982. [Erhan Yetik, Ismdil-i Ankaravi: Hayat, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri, Istanbul: Isaret Yaynlari, 1992.]
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Ankaravi’nin, Misir kadiligi yaptigi h. 1025 yilinda Tdiyye kasidesini
serhettigi iddia edilmektedir.’®* Miiellifin kendi hattiyla tashih ettigi niisha,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu, nr. 220’de kayithdir.
Eserin tetimme kaydma gore serh, 1025/1616 yili Saban aymin sonlarinda
Darii’s-saltanat-1 Konstantiniyye’de, Héric-i Galata’da yer alan Iskenderpasa
Zaviyesi’nde tamamlanmstir.

Ankaravi, “bir ay ylizli Arap gilizeli olan Tdiyye kasidesi’nin, Anadolu
asiklarma tanitilmasi i¢in bu serhi yazdigini ifade eder Ankaravi eserin
mukaddimesinde bu kasideyi ovmiis, eseri neden serhettigini agiklamistir.
Onceleri kendisini bu is i¢in kifayetsiz goriip tereddiit ettigini; ancak istihAreden
sonra serhetmeye bagladigini belirtir. S6zii ne asir1 uzun ne de fazla kisa
tutmayarak orta bir yol izledigini, boylece bu miicevher degerindeki metni tertip
ederek eserine Makasidu’l-dliyye fi serhi t-Taiyye adim verdigini belirtir.>

Eserin mukaddimesinde viiciid, esmd ve sifat, hazardt-i hams, istildhat,
muhabbet-i [lahi konularini iceren bes maksada yer verdikten sonra serhe gecer.
Her beyitte 6nce kelime anlamlarini “lugat” bagligiyla aktarir; ardindan harflerin
okunus sekillerini belirten “i‘rb”, beyitin genel anlamini veren “mana” ve derin
tasavvufi yorumlari igeren “tahkik™ basliklar altinda incelemelerde bulunur.

Bununla birlikte beyitlerin gogunda “tahkik” bolimiine yer vermedigi goriiliir.

Sarih, bu eserini 1025/1626 y1linda Sa‘ban ayinda Iskender Pasa Zaviyesi’nde
kaleme aldigini, “hatime” kisminda ifade etmektedir. Ankaravi’nin 7diyye serhi,
Mehmet Demirci tarafindan sadelestirilerek Osmanli Tasavvuf Diisiincesi ismiyle
yaymlanmistir.> Bu titiz ¢alismada Demirci, kisa bir 6nsozle Ibnu’l-Farnz ve
Ankaravi’ye deginmis, ardindan serhin sadelestirilmis metnine yer vermistir.*’

364 Fergani’nin Tdiyye serhini tahkik eden Asim ibrahim el-Keyyali’nin “Takdim” yazs1, bkz. Miin-
tehd’l Medarik, (thk. Asim ibrahim el-Keyyali), Beyrit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007, s. 6. Ay-
rica Ankaravi’nin Kaside-i Hamriyye serhi tizerine Yiiksek Lisans tezi hazirlamis olan. Misirlt
arastirmaci Bilal Abdiilmaksid, 7diyye serhinin Misir kiitiiphanesi’nde (Darii’1-kiitiibi’l-Misriyye)
bulunan —ki aragtirmaci tasnif no’sunu belirtmemektedir- bir niishasina dayanarak sarihin, eserini
Misir’da kadi iken yazdigimi ileri siirmektedir. Bkz. Belal Abdel-Maksoud, “Ibnii’l-Fariz ve Ismail
Ankaravi’nin Kaside-i hamriyye Serhi”, TUSBE, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2000,
s. 29.

Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi: Makasid-i aliyye fi serhi t-Taiyye, (haz. Mehmet Demirci),
-Sarihin Onsozii-, s. 23-24.

Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi: Makdsid-1 dliyye fi serhi t-Taiyye, Istanbul 2007. Siiley-
man Gokbulut tarafindan tanitilmistir.[ Siileyman Gokbulut; “Ismail Rusihi Ankaravi, Osmanli
Tasavvuf Diistincesi (Makasid-1 Aliyye Fi Serhi’t-Taiyye), (haz. Mehmet Demirci), Vefa Yayinlari,
Istanbul 2007”, Tasavvuf Dergisi, Say1 22, 2008, s. 378-380].

37 Ankaravi’nin Tdiyye serhi, Semih Ceyhan ve Ahmet Tanyildiz’in doktora tez ¢aligmalarinda da
kisaca degerlendirilmistir Bkz. Semih Ceyhan, “Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi”, (Basilma-
mis Doktora Tezi), Uludag Universitesi, 2005, s. 214-221; Ahmet Tanyildiz, “ismail Rusahi-yi
Ankaravi, Serh-i Mesnevi (Mecmi’atu’l-Letayif ve Matmiiratu’l-Ma’arif) Cilt I (Inceleme-Metin,
S6zliik)”, (Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi, Kayseri, 2010, s. 24-25.

365

366
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Ibnii’l-Fanz Taiyye’sinin ilk Tiirkce terciimesi sayilabilecek Ankaravi’nin
Tirkge serhinden sonra da Tdiyye beyitleri Tiirkge’ye terciime edilmistir.>
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde niishast bulunan “7diyye tercemesi” ismiyle
kayitli bu terciimeler serh kategorisinde degerlendirilmelidir. Sarih ismi, niisha
girisinde yer almamakla beraber, hatime kisminda Mustafa b. Murad el-Yenisehri
ismi okunmaktadir. Tespit ettigimiz diger Tiirkge terciime/serhler sunlardir;

1- Siil, Mihrisah Sultan, nr. 221, vr. 333. Eser, Tiirk¢e Tdaiyye serhidir.
Istinsah tarihi yer almayan niisha miiellif hattidir. Miiellif ismini tetimme
kaydinda Mustafa olarak okumaktayiz. Eserde Kayseri’nin serhine atiflar
bulunmaktadir. Miiellif ilk 29 varakta vahdet-i viiclid ve seyr u siilike dair genel
malumatlar vermektedir. Yazma eserin son varaginda, h. 1264’de Mihrigah
Sultan Kiitliphanesine vakfedildigi not edilmistir.

2- Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1663/4, vr. 46-85. Miistensih ismi
Alaeddin Hac, istinsah tarihi 953/1546 olarak kaydedilmistir.

Ankaravi, Hamriyye kasidesine de bir serh yazmistir. Sahth Ahmed Dede’nin
naklettigine gore 1040/1630 yilinda yazdig1 bu serh®® Tdiyye serhini begenen
dostlari tarafindan gelen talepler tizerine yazilmistir.’”® Ankaravi’nin Hamriyye
kasidesi serhinin bir niishas1 Viyana Kiitiiphanesinde 475 numarada kayitlidir.’”!

Ankaravi Serhi Niishalart

1- Siil., Bagdatli Vehbi, 702/2 numarada Serhu t-Tadiyye li-Ibni 'I-Fériz ismiyle
kayitli eser, 190 varak, 27 satir ve ta‘lik bir eserdir. Istinsah tarihi, h. 1033 olarak
belirtilmistir. Serhin ilk varaginda, Davad Kayseri serhi kenarinda Ankaravi’nin
kendi hattiyle Tdiyye serhi miisveddelerinin yer aldigi kaydedilmistir. 17°’den
itibaren baglayan Ankaravi serhi, sayfa kenarlarinda yer alir.

68 Eserin ulagtigimiz tek niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, NGruosmaniye, 3732 numarada yer al-

maktadir. 222 varak olan niishada Mustafa b. Murad el Yenigehri ismini okumaktayiz. Terciimeden
evvel miitercim, ibnii’l-Fariz’m hayati hakkinda bilgiler vermektedir. Bu terciimede Tdiyye be-
yitleri Tiirkge’ye aktarilirken siir formunda aktarilmamus, kisaca serhedilerek ¢evirilmistir. Ferag
kaydinda, h. 1138 ramazan ayinda tamamlandig1 gorilmektedir.

39 Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii t-Tevdrihi 'I-Mevleviyye-Mevlevilerin Térihi, (haz. Cem Zorlu), in-
san Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 298.

Kaside-yi Hamriyye ve edebiyatimizdaki serhleri/etkileri hakkinda genis bilgi igin bkz. M. A. Yekta
Sarag; “Kaside-i Hamriyye ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, VII. Milletleraras: Tiirkoloji Kongresi,
(8 - 12 Kasim) 1999; Siileyman Caldak; “Cami’nin Kaside-yi Hamriyye Serhi”, Ulusal Eski Tiirk
Edebiyati Sempozyumu , Adiyaman Universitesi, 15-16 Mayis 2009; Siileyman Deliktas; Salahad-
din-i Ussaki ve Kaside-i Hamriyye Serhi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi,
1990; Bilal Abdel-maksoud, “Ibnu’l-Fariz ve Ismail Ankaravi’nin Kaside-i Hamriyye Serhi”, (Ba-
silmamus Yiiksek Lisans Tezi), istanbul Universitesi, 2000.

370

31 Gustav Leberecht Fliigel, Die Arabischen Persischen und Tiirkischen Handschriften der Kaiserli-
ch-Kéniglichen Hofbibliothek zu Wien, Erster Band [I], Wien, 1865, s. 464.
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2- Siil.,, Hact Mahmid Efendi, 3422 numarada el-Makasidii’l-Aliyye fi
Serhi t-Taiyye ismiyle kayith eser, 1°-267° varak, 21 satir ve ta‘lik bir eserdir.
Istinsah tarihi, h. 1054 olarak kaydedilmistir. Eksik bir niishadur.

3- Siil,, Hact Mahmad Efendi, 3348 numarada el-Makasidii’l-Aliyye fi
Serhi t-Taiyye ismiyle kayith eser, 1°- 79° varak, 19 satir ve ta‘lik bir eserdir.

4- Siil., Halet Efendi, 220 numarada e/-Makasidii’l-Aliyye fi Serhi t-Tdiyye
ismiyle kayith eser, 1°-159° varak, 31 satir ve ta‘lik bir eserdir.. Saban ay1 sonu
1020 yilinda Ankaravi’nin tashih ettigi belirtilmistir. (bkz. 159°) Niishanin ilk
varaginda, Ankaravi’nin kendi hattiyla te’lif ettigine dair bir not yer almaktadir.

5- Siil., Halet Efendi, 322 numarada el-Makasidii’l-Aliyye fi Serhi t-Taiyye
ismiyle kayitli eser, 200 varak, 21 satir ve ta‘lik bir eserdir. Miistensihi, Arif
Ahmed Ibnii’s-Seyh Mustafa el-Pecui seklinde kaydedilen eserin istinsah tarihi,
10 Zilhicce h. 1103tiir.

6- Siil., Halet Efendi, 221/1 numarada Serhu t-Tdiyye li-Ibni’l-Fariz ismiyle
kayitli eser, 1’-179 varaktir. Istinsah tarihi ve miistensih isminin yer almadig1
niishanin 179° varaginda sarihin eliyle niishanin tamamlandigi not edilmistir.

7- Siil., Hamidiye, 654 numarada el-Makdasidii’l-Aliyye fi Serhit-Taiyye
ismiyle kayith eser, 271 varak olan niishada Ankaravi’nin Hamriyye serhi de
yer almaktadir. {1k 1°-2482varak Tdiyye serhi; 249" ‘den niishanin son varagina
kadar Hamriyye serhi yer almaktadir.

8- Siil., Lala Ismail, 159 numarada Serh-i Tdiyye Ibn Farid ismiyle kayith
eser, 1°-234* varaktur.

9- Siil.,, Nafiz Pasa, 550 numarada el-Makasidii’l-Aliyye fi Serhit-Taiyye
ismiyle kayitli eser, 1°-234¢ varaktir.

10- Siil., Nafiz Pasa, 468/2 numarada Serhu’l-Kasidetit-Taiyye li-Ibni’l-
Fariz ismiyle kayith eser, 317°-326" varak, nesih bir eserdir. Istinsah tarihi, h.
1189°dur. Niishada, sadece serhin mukaddimesi bulunmaktadir. 7diyye beyitleri
serhi yer almamaktadir.

11- Sil., Pertev Pasa, 276M numarada el-Makasidii’I-Aliyye fi Serhi t-Taiyye
ismiyle kayitl eser, 1°-178* varak, 25 satir ve nesihdir. Istinsah tarihi, h. 1180,
miistensihi ise Mustafa Ibrahim’dir.

12- Beyazid Kiitiiphanesi’'nde, 3661 numarada el-Makasidii’l-Aliyye fi
Serhi t-Taiyye ismiyle kayith eser, 219 varak ve ta‘likdir.

13- Siil., Naruosmaniye, 4039/3 numarada el-Makasidii’l-Aliyye fi Serhi t-
Taiyye ismiyle kayitli eser, 40% 150* varak ve ta‘likdir. Istinsah tarihi, h. 1043
olan niishanin miistensihi, Muhammed b. Ferhad el-Bosnevi’dir.
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10. Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) Serhi

Ismail Hakki, X VIIL Yiizyilin en meshur miiellifleri arasinda yer almaktadr.
Rithu’l-Beydn®”? isimli isari tefsiri, Divdn’*’inda yer alan siirleri ve pek ¢ok
eser lizerine yaptig1 serhleri, tuhfe, varidat, makalat, mektbat tlirinde manzum
ve mensir ¢aligmalariyla birlikte 100’1 askin eserin miiellifi olmasi sebebiyle
Osmanli diisiince diinyasinin en 6nemli simalarindan biridir. Hayat1 hakkindaki
en glivenilir bilgiler, biiyiik ¢ogunlugu giiniimiize ulasan kendi eserlerinden elde
edilmektedir.

Ismail Hakk1*™, 1063/1653*75 de bugiin Bulgaristan smnirlar1 i¢inde yer alan
Aydos kasabasinda dogmustur.>’¢ 1096/1685’de seyhi Osman Fazli Efendi’nin
Bursa’daki halifesi Sun‘ullah Efendi’nin vefat: sorasinda, onun yerine Bursa’ya
halife olarak tdyin edilmistir.’” Muhyiddin Ibn Arabi’ye duydugu sevgi
sebebiyle 1129/1717°de Sam’a gitmistir. A. Namli’nin belirttigi tizere, Sam’da
on kadar eser kaleme alan Bursevi’nin Abdiilgani en-Nablusi ile sigara igmenin

32 Arapea te’lif edilen bu tefsir, 17 cilt olarak Tiirkce’ye terciime edilmistir. Bkz. Ismail Hakki Bursevi,

Rithu’l beyan: Kur’an medli ve tefSivi = Rihii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, (redaksiyon H. Kamil
Yilmaz...[ve éte.] ; terciime: Ali Namli, Mustafa Cigekler), Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2012. 17. c.
3 Divdn titiz bir caligma ile giiniimiiz okuyucusuna sunulmustur. Bkz. ismail Hakki Bursevi, Divdn,
(haz. Murat Yurtsever), Bursa: Arasta Yayinlari, 2000.
374

Ismail Hakk: Bursevi’yi konu alan ilk akademik ¢alismanin sahibi Mehmet Ali Ayni’dir. 1926 yilin-
da, Harward Universitesi’nde diizenlenen 6. Milletleraras1 Felsefe Kongresi’nde “Ismail Hakki’ya
Ait Kisa Bir Etiid” baslikli bildiriyle katilan Mehmet Ali Ayni, Bursevi’yi uluslararasi bilim diinyé-
sina tamtmustir. Daha sonra “Ismail Hakki, Librairie Orientaliste” adli eseri hazirlayarak Fransa’da
yayinlamis ve eser daha sonra “Tiirk Azizleri, ismail Hakk1 Bursali ve Rihii’l-Beyan Miiellifi”
adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir. Bkz. Mehmet Ali Ayni, Ismdil Hakki, Librairie Orientaliste, Paul
Geuthner, Paris 1933; Mehmet Ali Ayni, Tiirk Azizleri, Ismail Hakki Bursali ve Rithii’l-Beydn Mii-
ellifi, Marifet Bastmevi, Istanbul 1944. Sakip Yildiz da Bursevi’nin Rithii I-Beydn tefsiri iizerine
Sorbon Universitesi’nde 1972 yilinda“L’Exégéte Turc Ismail Hakk1 Burusavi, Sa Vie, Ses Oeuvres
et La Methode dans Son Tafsir, Rihu’l-Beyan” adl1 bir doktora tezi hazirlamis ve “Tiirk Miifessiri
Ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1” isimli makale ile Bursevi’nin eserlerinden yola ¢ikarak, hayat:
hakkinda tafsilatli bilgiler sunmustur. Bkz. Sakip Yildiz: “Tiirk Miifessiri Ismail Hakki Bursevi’nin
Hayat1”, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 1, Erzurum 1976, s. 103-126. Bursevi hakkinda yakin
donemde yapilan akademik caligmalar igin bkz. Murat Yurtsever, “Bursali Ismail Hakki Divani
(inceleme-Metin™), Uludag U. SBE, (Doktora Tezi), Bursa 1990 [Murat Yurtsever: Ismail Hakk1
Bursevi Divén, Arasta Yaymlari, Bursa 2000.]; Ali Namli, ismail Hakk: Bursevi: Hayati, Eserleri
ve Tarikat Anlayisi, Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2001 [Ali Namli, [smdil Hakki Bursevi
Hayan, Eserleri, Tarikat Anlayisi, Istanbul: Insan Yaymlari, 2001.] Yasar Aydemir, “Bursali Ismail
Hakki’nin Eserlerinden Hareketle Siir Goriisti ve Siir Yazma Sekli”, Turkish Studies / Tiirkoloji
Aragstirmalari, Volume 2/3, Summer 2007, s. 106-121.

Ismail Hakki Bursevi, Silsilendme-i Celvetiyye, Istanbul: Haydar Pasa Hastanesi Matbaas1, h. 1291,
s.107.

Bursevi, age., s.101; Ali Naml1, “Ismail Hakki Bursevi”, DI4; XXIII, s. 102.

37 Ali Namli, [smdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayigt, Istanbul: Insan Yay., 2001, s.
49-50.

375

376
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caiz olup olmadigi tartigmalari sebebiyle aralarinin agik oldugu anlagiimaktadir.’”
Bursevi, 20 Temmuz 1725 tarihinde 75 yaginda vefat etmistir.

Bursevi, 75 yillik dmriine — bir kismi1 Arapga olmak tizere — sayilar1 heniiz
tam olarak tespit edilemeyen, 100’1 askin eser sigdirmistir. Bu eserlerden
yaklagik 30’u serh tilirlindedir. Murat Yurtsever ve Ali Namli, onun eserlerine
dair genis tasnifler ortaya koymuslardir.’” Ibnii’l-Farnz’in Tdiyye kasidesinin
sadece dort beyitini serhetmistir. Eserin, ibrahim Safi el-Mudanyevi’ye hediye
(tuhfe) olarak kaleme alindigi, niishanin ilk varagimin basinda belirtilmektedir.
Bu serhin ulasabildigimiz niishalari su sekildedir:

Bursevi Serhi Niishalart

1- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah bolimiinde 189/1 numarada
Serh-i Dibdce-i Kaside-i Fariziyye ismiyle kayitli, 1°-20° varak, 19 satir,
ta‘lik ve Tiirk¢e’dir. Bursevi bu serhi, Safi Mudanyevi’ye hediye etmek iizere
hazirladigmi (vr. 1°) belirtir. Niishanin i¢ kapaginda, “Hafi Efendi hazretlerinin
hatt-1 serifleridir” ifadesi yer alir.

2- Siileymaniye Kiitliphanesi, Hact Mahmid Efendi boliimiinde, 2672/1
numarada Serhu Evdili Nazmi's-siilik 1'Ibn el-Féarid seklinde kayitli niisha,
1°-19° varak, 21 satir ve ta‘lik bir niishadir.

3- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi boliimiinde, 466/2 numarada
Serh-i Kasideti s-siilik li-Ibni’l-Fariz ismiyle kayith niisha, 69°-86* varak, 25
satir ve nesih bir niishadir. Miistensihi, Muhammed b. Ali (daha bilinen ismiyle
Yagcizade)’dir. Istinsah tarihi 12 Zilkade 1187’dir.

4- Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi’nde, NEKTY T02136
numarada Serhu Nazmi s-siilitk ismiyle, 107 varak seklinde kayitli olsa da 107
varak risdleler mecmuasidir. Bursevi”nin serhettigi 7diyye’nin ilk 4 beyiti,
1°>-23*varaklar1 arasinda yer almaktadir. Miistensihi Muhammed Siikrii, istinsah

tarihi ise h. 1292’dir.

B. DIGER SARIHLER

1) Ebti’1-Hasan Nireddin Ali b. Yénus b. el-Fariz, Ibnii’l-Fariz’m kardesinin
oglu olarak zikredilen sarihin, el-Mededii’I-fdiz an Serhi Divan Ibni’l-Fariz**
ismiyle kaydedilen serhi hakkinda Brockelman, tarih kayd: olmadan Kahire’de

38 Ali Namli, “Ismail Hakkr Bursevi”, Di4; XXIII, s. 103.

379

Yurtsever, age, s. 14-113; Namli, age, s. 161-219

380 Kiitiiphane kayitlarinda bu eser, Ebi’l-Hasan Nireddin Ali b. Y@nus b. el-Fariz ismi ile kayithidir.
Bkz. Koprili Ktp., Mehmed Asim Bey, nr. 134. Eser, sarih ismi zikredilmeden nesredilmistir.
Bkz. el-Mededii’I-fdiz an serhi Divam Ibni’l-Fariz, Ebii’l-Kasim Serefeddin Omer b. Ali b. Miirsid
Ibnii’l-Fariz, Kahire: Matbaatii’l-Baruniyye), 1307.
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nesredildigi bilgisini verir. Ancak Kahire’de nesredilen el-Mededii’l-faiz an
Serhi Divan Ibni’l-Fariz niishasmi inceledigimizde Ebti’l-Hasan Nireddin Alf
b. YGnus b. el-Fariz’a dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Eserin, sayfa
kenarlarinda kisa agiklamalar yer almaktadir.®®' Bu eserin Tirkiye’de bulunan
ve tespit ettigimiz tek niishasi su sekilde kayitlidir:

-Kopriilii Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey boliimii 134 numarada kayitli
eserin miiellifi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yunus b. el-Farid
seklinde belirtilmistir. Eser, el-Mededii’l-Faiz an serhi Divani Omer Ibni’l-
Fariz ismiyle kayithidir. 79 varak, 15 satir olan niishanin istinsah ve miistensih
kaydi bulunmamaktadir. Yazma eseri inceledigimizde, Ibnii’l-Fariz’ i kizindan
torunu Seyh Ali’nin Dibacesi giris kisminda yer almaktadir. Miiellif ismi olarak
zikredilen Ebu’l-Hasan Nureddin Ebu’l-Hasan Ali b. Yunus b. el-Farid ismi ve
eser ismi olarak kayitli ibare de yazma eserde yer almamaktadir. Eser, katalog
kayitlarinda da mezkir sekilde gegmektedir.’®?

2) Abdiillatif b. Abdullah es-Sutdi (6. H. 736)’ye ait oldugu rivayet edilen
el-Gaysii’l-driz fi mudredeti Ibni’l-Fariz ismiyle bir Divan serhinin bulundugu
belirtilmigtir.**® Arastirmalarimizda boyle bir yazma eser kaydina rastlamadik.

3) Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b.
Ahmed el-Kazvini eg-Safii (6. 739/1338) Arap belagati teorisyenidir. Kazvini’nin
kaynaklarda adi gegen eserleri arasinda, Serhu t-Tdiyye li’bni’l-Fariz’in yer
aldig1 belirtilmektedir.>*

4) Ebu Hafs Omer bin Ishak ibn-Ahmed el- Gaznevi: Miifessir ve fukahanin
meshurlarindan olup tahsilini Hind ulemasindan oldugu igin telif ettigi tefsir
Siracu’l-Hindi ismiyle meshurdur. Misir Kadi’l-kudat’t Siraciiddin Ebi Hafs
Omer b. Ishik el-Hindi’nin (6. 773/1372) eserleri arasinda Serh-i Tdiye-i Ibn-i
Fariz yer alir. Eser, Tdiyyetii s-sugrd serhidir.®® Nablusi, Tdiyye ve Hamriyye
sarihlerinden i‘tikad bakimindan kotii olan bazi gerhlerin  bulundugunu
belirttikten sonra, es-Sirdcii’l-Hindi ismini bunlar arasinda zikreder.3%

31 Eserin ilk nesri i¢in bkz. el-Mededii’l-Fa'iz An Serh Divéin Seydi Omer b. el-Fariz, Misir : [y.y.],
1218; Diger nesri i¢in bkz.; el-Mededii’l-faiz an serhi Divdni Ibni’l-Fariz, Misir: Matbaatii’l-Bar(-
niyye 1307 (96 sayfa).

Eserin diger niishast Kibris Selimiye Kiitiiphanesi’nde, 131 numarada, 95 varak olarak kayithidir.
Bkz.; Diinya Kiitiiphanelerinde Mevcut Islam Kiiltiir Tarihi ile Ilgili Eserler, 111, (haz. Ali Riza
Karabulut ve Ahmet Turan Karabulut), Kayseri, tsz., s. 2221.

382

Abdullah Muhammed Habesi, Camiii’s-stirih ve’l-havagsi: mu’cemun samiliin li-esmdi’l-kiitii-
bi’l-megritha fit-tiirdsi’lI-Islami ve beydni siirithiha, 11, Eblizabi: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004, s.
923-924.

33 fsmail Durmus, “Hatib Kazvini”, Did, XXV, s. 157.
5 Ahmet Akgiindiiz, “Omer b. Ishak Gaznevi”, DI4, XIII, s. 487 vd.
3% Kesf, 1972, s. 23.
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5) franh sair, Fiitihu’'l-Haremeyn adli eserin yazari, Muhyi-i Lari (5.
933/1526-27)’nin Tdiyye sarihi oldugu rivayet edilir.*®’

6) Muhammed b. Takiyiiddin b. Muhammed el-Ziitheyri ed-Dimagki (&.
1076/1665) nin el-Ezhdriis-seniyye fi'l-kutbi’l-Fariziyye isimli eser, Ibnii’l-
Fariz Divan’1 tizerine yapilmis serhler arasinda zikredilmektedir. 3%

7) Muhammed ibn Ebi Bekr b. el-Ziiheyri es-Safii (1076/ 1665-1666) adina
Leipzig Kiitliphanesi 537 numarada, Zuhru’l-ezhdrii’s-seniyye fi’l-kusid el-
Fariziyye (ve el-Zuhiir (ezhdr) es-seniyye fi’l-kusid el-Fariziyye) ismiyle kayith
yazma niishada, kaside beyitlerinin son harfine nisbetle, “et-Taiyye es-sugra,
Haiyye, Raiyye, Mimiyye, Hemziyye, Faiyye, Kafiyye, Raiyye” kasidelerinin
serhi yer almaktadir. 149 varak olan niishanin 120*-120° ve 121°-121° sayfalarinda
bosluk bulunmaktadir. Eser, 26 satir, nesih ve Arapga’dir.

8) Muhammed Zeynelabidin (sibtu’l-arifi billah Seyh Ali el-Marsafi olarak
taninir) (6. 963/1555-1556), Mukaddimetii serh-i Nazmi s-siiliik ismiyle kiiglik
bir risale yazmistir. Bu riséle, Siileymaniye’de Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pas,
1593/13 numarada kayitlidir.®® 105*-117° varak, 21 satir, nesih ve Arapga olan
eser, Tdiyye kasidesine genel bir giris niteligi tasir. Kiitiiphane kayitlarinda,
Muhammed Muhammed Zeynelabidin’e ait Ibnii’l-Fariz’ in Ydiyye Kasidesi**
ve Hamriyye Kasidesi serhi®*' bulunmaktadir. Sarih, Tdiyye kasidesini
serhetmemistir. Brockelmann’mm Muhammed b. Muhammed el-Gamri Sibt
el-Marsafl ( 6. 963/ 1556) seklinde aktardig sarihin eserini, el-Fethii’l-Mekki
el-Faiz ismiyle zikreder. Niishalarmi ise sOyle aktarir: Berlin 7721-7722;
Iskenderiye 135, Edeb nr. 1; Kahire 268/3.3

37 “Hayatina dair fazla bilgi yoktur. Nisbesinden Basra korfezindeki Lar adasindan oldugu anla-
silmaktadir ve muhtemelen burada dogmustur. Gengliginde Siraz’a giderek Celaleddin ed-Dev-
vani’nin 6grencisi oldu. Bazi kaynaklarda Devvani’nin ondan ders aldig: belirtiliyorsa da bunun
aksi s6z konusu olmalidir. Felsefe bilgisini Ibnii’l-Fariz’in et-Taiyyetii 'I-kiibrd adl kasidesine yap-
tig1 serhte gosterdigi kaydedilir.” Bkz. Adnan Karaismailoglu, “Muhyi-i Lari”, DI4, XXXI, s. 81.

38 C. Brockelmann, GAL, Supplementband I, Leiden: Brill, 1937, s. 463.

3% el-Marsafi’nin Avrupa Kiitiiphanelerindeki niishasi i¢in bkz. Giuseppe Scattolin, “Towards a Cri-

tical Edition of Ibn al-Farid’s Diwan”, Annales Islamologiques, 35, Institut Frangais d’archéologie
Orientale, (2001), p. 535.

3 Siileymaniye Ktp., Serez boliimii, 1509 numarada Fethii 'I-Mekki 'il-Faiz Serh Yaiyye Ibni’l-Fariz
seklinde kayitli yazmanin miistensihi ibrahim b. Muhammed’dir. Eser, 1>- 96° varak ve Arapga’dir.
Tetimme kaydinda miistensih, miiellif hattindan istinsah ettigini belirtmektedir. (Bkz. 96*)

391

Sibtii Marsafi’nin bu eseri, Leipzig Ktp., 542 numarada Kitabu l-ziicac el-Billiriyye Serh Kaside-
ti’l-Hamriyye ismiyle kayithdir. Yazma 21 varak, 23 satir, nesih ve Arapca’dir.

32 C. Brockelmann, Muhammed Fehmi Hicazi, Tdrihu 'l-edebi 'l-Arabi, (Ugiincii Kisim: 5-6), Hey’e-
tii’l-Misriyyetii’l-Amme, Kahire, 1993, s. 80; C. Brockelmann, GAL, Supplementband I, Leiden:
Brill, 1937, s. 463 ( 462-465).
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Darii’l-kutubu’l-Misriyye’de yer alan niishalar sdyledir:

-Edeb 1566, Muhammed b. Muhammed Sibt el-Marsafi, Fethii'I-Mekki el-
faiz serh Yaiyye Ibni’l-Fariz;

-Edeb 8764, el-Ziicacii’l-billiiriyye fi serh Kasideti’l-Hamriyye seklinde
kayithdir.

9) Abdurrahman b. Muhammed el-‘Alimi (6. 937/1530-1531), Serh Divan
Ibni’l-Fariz isimli eserin niishalari, Muasul 152, nr. 24 (Brockelmann, III,
75)** Brockelmann, Ydiyye kasidesi serhlerini aktarirken de Abdurrahman b.
Muhammed el-‘Alemi (6. 937/1530-1531)’nin ismini zikreder. Bir niishasinin
Berlin 7724 numarada kayitli bulundugunu séyler.***

10) Barini (6. 1024/1615) Serhi Hasan b. Muhammed b. Muhammed b. El-
Hasan b. Omer b. Abdurrahman es-Safiri, Dimask asillidir ve Bedreddin el-
Brini lakabi ile meshurdur. 7diyye disinda, Divdn’in tamamini serhetmistir.
Birini, “lugavi serhler” kategorisinde en kusatict Ibnii’l-Fariz sarihidir. Dil
bilimcilerin ilgisini ¢eken bu serhin niishalarina mubhtelif kiitiiphanelerde
rastlamak miimkiindiir. Biirini’nin serhi, Nablusi serhi ile birlikte Rasid b. Galib
ed-Dahdah tarafindan nesredilmistir.**’

Birini Serhi Niishalari:

-Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 4074 numarada el-Bahru’l-faiz fi
serhi Divani Ibni’l-Fariz ismiyle kayitl niisha 1°-230* varaktir.

- Siil., Esad Efendi, nr. 2785, vr. 1°-139°. Eksik bir niishadr.

- Siil., H. Hiisnii Pasa, nr. 988, Serh-i Divan ibni’l-Fariz ismiyle kayitl niisha,
vr. 1’217, Istinsah tarihi h. 1074, miistensihi, Ahmed b. Hasan’dur.

- Siil., Kilicali Pasa, nr. 803, vr. 1°-224% miistensihi Ali b. Muhammed Kudsi
olan niishanin istinsah tarihi h. 1092°dir.

- Siil., Laleli, nr. 1818, vr. 1°-224¢ miistensihi Muhammed b. Pir Ahmed olan
nishanin istinsah tarihi, h. 1090°dir.

- Siil., Laleli, nr. 1396, et-Taiyyetii s-sugra beyitlerinin yer aldig1 bu niisha
eksik bir niishadir.

3% Carl Brockelmann, Muhammed Fehmi Hicazi, Tdarihu'l-edebi’l-Arabi, (el-Kismu’s-sélis 5-6),
Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, Kahire, 1993, s. 75; Abdullah Muhammed Habesi, Camiii ’s-giiriih
ve'l-havdsi: mu’cemun samiliin li-esmai 'l-kiitiibi’l-mesruha fi t-tiirasi’I-Islami ve beyani siiruhiha,
11, Ebiizabi: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004, s. 923-924.

¥4 Carl Brockelmann, Muhammed Fehmi Hicézi, Tarihu’'l-edebi’l-Arabi, el-Kismu’s-sélis 5-6, Kahi-
re: Hey’etli’l-Misriyyeti’l-Amme, 1993, s. 80.

35 Bkz. Serhu Divdni Ibni’l-Fériz, Kahire: el-Matbaatii’l-Ezheriyye, h. 1320
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- Siil., Refsiilkiittap, nr. 951, vr. 1°-406°, miistensihi, Yasuf b. Ebu’l-Feth olan
niishanin istinsah téarihi, h. 1022.

- Siil., Reisiilkiittap, nr. 829, vr. 1°-315°, miistensihi, Muhyiddin es-Salti olan
niishanin istinsah tarihi, h. 1089.

- Siil., Serez, nr. 2601, vr. 1°-119?, mustensihi Ahmed b. Ali b. Ahmed olan
niishanin istinsah tarihi, h. 1037.

- Siil., Yeni Cami, nr. 969, vr. 1°-272°, miistensih ismi yer almayan niishanin
istinsah tarihi, h. 1040.

- Siil., Ndruosmaniye, nr. 3970, vr. 1°-332°,
- Siil., Ndruosmaniye, nr. 3971, vr. 1°-419*

- Siil., Kopriilii Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 735M, vr, 12-324°, miistensih
isminin yer almadig1 niishanin istinsah tarihi, h. 1010.

- Sil.,, Koprili Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr. 1257, vr. 98, miistensihi
Muhammed b. Ebii’s-Safa olan niishanin istinsah tarihi h. 1056.

- Berlin Kiitiiphanesi’nde Ibnii’l-Fariz Divan’1 serhinin bir niishas1 7718
numarada kayithidir.

- Ingiltere Kiitiiphanesi’nde Serh ed-Daliyye li-Ibni’l-Fériz isimli niisha OR
9199/3, fis no: 44280 numarada kayitlidir. Istinsah tarihi, 1000/1592"dir.

------------------ Serh Divdn Ibni’l-Fariz isimli yazma OR 3700, fis n0:29692-
97 numarada kayithdur. Istinsah tarihi, 1061/1651°dir.

------------------ Serh Divén Ibni’l-Fariz isimli yazma OR 9414, fis no: 29990-
02 numarada kayithdir. Istinsah tarihi, 1262/1848"dir.

————————————————— Serh et-Tdiyyeti’l-sugrd isimli yazma OR 9199, fis no: 44280
numarada kayithdir. Istinsahtérihi, 1000/1592"dir.

- Zahiriyye Kiitiiphanesi (Dimask), 7551 numarada el-Bahrii’I-Faiz fi serhi
Divan Ibni’l-Fariz ismiyle kayitli niishanin istinsah tarihi h. 1046, miistensihi,
Abdurrahman b. Muhammed b. El-Keyyal’dir.

- Zahiriyye, 1509 numarada el-Bahrii’l-Fdiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz
ismiyle kayithh niishanin istinsah tarihi h. 1051, miistensihi ise, Ramazan b.
Misa el-Atifi’dir.

- Zahiriyye, 17379 numarada el-Bahrii’l-Féiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz
ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi h. 1064, miistensihi, Hiiseyin el-
Hamevi’dir.
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- Zahiriyye, 16728 numarada el-Bahrii’l-Féiz fi serhi Divdn Ibni’l-Fériz
ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi h. 1089, miistensihi, Muhammed b. Ali
el-Trablusi’dir.

- Zahiriyye, 14484 numarada el-Bahrii’l-Féiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz
ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi h. 1094, miistensihi, Hasan b. Abdullah
el-Hanefi er-Rifai el-Kadir?’dir.

- Zahiriyye, 7622 numarada el-Bahrii’l-Fdiz fi serhi Divan Ibni’l-Fériz
ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi h. 1141, miistensihi, Ahmed b. Osman
el-Hamevi’dir.

- Zahiriyye, 4261 numarada Serhu Taiyyeti Ibni’l-Fariz es-sugrd ismiyle
kayitli nlishanin istinsah tarihi h. 1002, miistensihi, Hasan b. Muhammed el-
Barini’dir. 48 varak, 19 satirdan olusan niisha miellif hattidir.

- Daru’l-kutubi’l-Misriyye (Kahire), Teymir-Siir bolimiinde 489 numarada
kayitli niisha 60 varaktir. Istinsah tarihi, h. 1081°dir.

- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Teymir-Siir boliimiinde 361 numarada kayith
niisha 160 varaktir. Istinsah tarihi ve miistensih ismi kaydedilmemistir.

- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Teymir-Siir boliimiinde 676 numarada kayith
niisha 310 varaktir. Istinsah tarihi h. 1105, miistensih, Muhyiddin-ed-Dimagki’dir.

11) Abdullah Bosnevi (6. 1054/1644)’nin**® eserlerinden olan Kurratii
Ayni’s-stihiid ve mir atii Ardyisi Me ’ami’l-Gaybi ve l-ciid isimli te’lif, literatiirde
Ibnii’1-Fanz’m Taiyye serhi olarak bilinmektedir. Abdullah Kartal, yiiksek lisans

3 “[kinci dénem Melamiler’i olarak bilinen Bayrami Melamileri’nin énde gelen temsilcilerinden
biri olan Abdullah Bosnevi, Seyh Abdiilmecid Halvetiden de istifade etti. Daha sonra Misir’a,
oradan da hacca gitti. Ilmi ve tasavvufi konulara hakimiyeti siyesinde bir taraftan tasavvuf dii-
stincenin, 6te yandan Melamiligin bu bélgelerde taninip yayilmasinda etkili oldu. Hac doniisii bir
miiddet Sam’da kalarak burada Muhyiddin Tbn Arabi’nin kabri yaninda miinzevi bir hayat siirdii.
Daha sonra Konya’ya geldi. Konya’da vefat etti ve Sadreddin-i Konevi’nin yanina defnedildi.
Abdullah Bosnevi’nin tasavvufi diisiince agisindan en 6nemli 6zelligi, Fusiisu [-hikem’i terciime
ve serhetmis olmasidir” Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa Kara, “Abdullah Bosnevi”, DIA, 1, s.
87; M. Tahir. “Abdullah Bosnevi”, Sebiliirresad, sy. 137 (Rebiiilevvel 1326), s. 104-105; Abdiil-
baki Gélpmarli. Melamilik ve Meldmiler, Istanbul, 1931, s. 79; Brockelmann, GAL Suppl, I, s.
793; Bosnevi hakkindaki ilk uluslararas: sempozyum, 24-25 May1s 2013’de Bosna’da yapilmustir.
“Uluslararas1 1. Abdullah Bosnavi Sempozyumu” ismi ile gerceklesen bu sempozyum bildirileri
hentiiz basilmamuistir.
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tezinde’” ve kaleme aldig1 makalede™® bu eseri Ibnii’l-Fariz’in Taiyye serhi
olarak takdim etmektedir.*”® Ancak yazma niishalarini inceledigimizde, eserin
ilk varaginda “Ibn Arabi’nin Tdiyye kasidesi serhidir” ifdesi goriilmektedir.
Serhedilen beyitleri inceledigimizde de Ibnii’l-Fariz’in Tdiyye kasidesi
beyitlerinin bu eserde yer almadigini, kesin bir sekilde ifade edebiliriz. Nitekim,
2010 yilinda Beyr(t’da yaymlanan nesri de ayni sekilde, Abdullah Bosnevi’nin
fbn Arabi’nin Tdiyye kasidesine yazdig1 serh oldugunu gostermektedir.*”

Tespit ettigimiz niishalar sunlardir:

- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa boliimii, 1226 numarada Kurratii
Ayni’s-siihiid ve mir atii Ardyisi Me ani’l-Gaybi ve’l-ciid ismiyle kayitli yazma,
1*-141° varak, 29 satir, nesih ve Arapga’dir. Istinsah tarihi Sevval ay1 sonu, h.
1099 senesidir. Niishanin ilk varaginda “Bu, Seyhii’l-Ekber’in Taiyye Serhidir”
ifadesi yer almaktadir.

- Siil., Asir Efendi, 161 numarada Kurratii Ayni’s-siihiid ve mir atii Ardyisi
Me’dni’l-Gaybi ve l-ciid ismiyle kayith Arapga yazma, 1°-181° varak, 25 satirdir.
Istinsah tarihi, Rabiiilevvel ay1 baslar1 h. 1053 senesidir.

37 Abdullah Kartal, Bosnevi’nin mezkur eseri igin “Bosnevi, en hacimli eserlerinden birisi olan ve ib-
nii’l-Fariz’in Tdiyye kasidesini yanlishikla Tbn Arabi’ye atfettigi bu eserde Ibn Arabi’nin en 6nemli
eseri ve Fusiis’un siirdeki kardesi oldugunu ifide ederek Ustadina duydugu sevgi sebebiyle kal-
bine serhetme arzusunun dogdugunu ve bunun tizerine serhettigini sdyler.” Bkz. Abdullah Kartal,
“Abdullah Bosnevi’nin Meratib-i Vucid ile Tlgili Bir Risalesi”, (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 1996, s. 14. Kartal, eserin dokuz béliimden olustugunu
belirttikten sonra Bosnevi’nin “Ibnii’l-Fariz’in Téiyye kasidesini genisce serhederek vahdet-i viicii-
dun nesirdeki en mitkemmel eseri Fusiis 'un sarihi invaninin yaninda nazimdaki en iyi siiri Tdiyye
kasidesinin sarihi unvanini almay1 da hak etmistir.” Bkz. ayn1 tez calismast, s. 15.

398 Abdullah Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati, Eserleri ve Bir Kasi-
desi”, Uludag Universitesi Ildhivat Fakiiltesi Dergisi, 1994, cilt: VI, say1: 6, s. 297-311 [Kartal,
Bosnevi’nin Ibnii’l-Fariz ile olan irtibatini su ciimlelerle 6zetler: “Bosnevi, diisiincesinin derinlik
ve 6zglnliigiini sanat ve edebiyat ile birlestirerek kamil bir sifinin diisiince diinyasini yansitmasi
bakimindan biiyiik bir 5nem tasimaktadir. Serhettigi Ibnii’l-Farz in Tdiyye Kasidesi igin “Fusiisun
siirde kardesidir” diyerek 6nem atfettigi bu esere belki bir nazire olarak Fusiis serhinin sonuna ayni
konular1 ihtiva eden bir kaside yazmistir. Boylece hem Fusiis, hem Ibnii’l-Fariz’in kasidesini ser-
hedip hem de bu konulart manzum olarak ele almakla Ibn Arabi ve Ibnii’lFariz’1 kendi kimliginde
cemetmeyi amaglamis olabilir.”] bkz. Abdullah Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah
Bosnevi Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994,
cilt: VI, sayt: 6, s. 311; Bu makale referans alinarak, yiiksek lisans ve doktora tezlerinde yanlis bilgi
tekrar edilmistir. Misal olarak Bkz. Semih Ceyhan, “Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi” , (Basilma-
mis Doktora Tezi), Uludag Universitesi, 2005, s. 216.

3% [bn Arabi’nin “td” kafiyeli beyitlerini serheden Abdullah Bosnevi’nin bu eserini, “Ibnii’l-Fariz’in
Tdiyye Serhi” olarak takdim eden diger akademik caligmalar i¢in bkz. Malik Bankir, “Te’lif ve
Terciime Bir Eser: Serh-i Cezire-i Mesnevi”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi (Prof.

Dr. Sinasi Tekin Ozel Sayist), say1 27, Erzurum, 2005, s. 157;

40 Abdullah Bosnevi, Kurretii ayni’s-siihiid ve mirdt ardisi meani gaybi ve l-viicid ( Serhii t-Taiyyeti
li’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin Ibni’l-Arabi), (thk. Ahmed Ferid el-Mezyed?), Beyrit: Daru’l-kutu-
bi’l-ilmiyye, 2010 (480 sayfa).
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Siil., Ragip Pasa, 706 numarada Kurratii Ayni’s-siihiid ve mir dtii Ardyisi

Me’ani’l-Gaybi ve’l-ciid ismiyle kayitli eserin miellifi Kayseri olarak kaydedilse

de diger Bosnevi niishalari ile kiyasladigimizda, Ibn Arabi’nin Tdiyye serhi
oldugu gériiliir. Istinsah tarihi h. 1031°dir.

Beyazid Devlet Ktp., Veliyliddin Efendi, 1708 numarada Kurratii Ayni’s-

stihiid ve mir’atii Ardyisi Me’ami’l-Gaybi ve’l-ciid ismiyle kayitli yazmanin
istinsah tarihi h. 1031°dir. 240 varaktir.

12) Kemal Pagazade Semseddin Ahmed b. Siileyman (873-940/1468-1543)%!
Hamriyye** kasidesi sarihidir. Serhin niishalari sunlardir:

Zahiriyye Kiitiiphanesi, 45T (<) 53(/a/» <) numarada kayitl niisha, ibnii’1-
Fanz’m Hamriyye Kasidesi’nin serhidir. I$tinsah tarihi ve miistensih ismi
kaydedilmemistir. Niisha, mikrofilm seklindedir.

Zahiriyye Kiitiiphanesi, 23(<)13538 numarali niisha, Hamriyye serhidir.
[stinsah tarihi ve miistensih ismi kaydedilmemistir.

Zahiriyye Kiitiiphanesi, 1(<)14469 numarada kayith niisha, Hamriyye
serhidir. 19 varak, 17 satir’dir. Istinsah tarihinin belirtilmedigi niishanin
miistensihi, Ahmed b. Muhamed’dir.

Zahiriyye Kiitiiphanesi, 654/(s/ & ») numarada kayitli niisha Serhu’l-
kasideti’l-Hamriyye li-Ibni’l-Fariz ismiyle kayithdir. Istinsah tarihi ve
miistensih ismi kaydedilmemistir.

Daru’l-kutubu’l-Misriyye, Teymir Arabi Tasavvuf bolimiinde, 80
numarada kayitli eser, 43 varak, 18 satirdan olusan yazma h. 1034
tarihlidir.

Iskenderiye  Kiitiiphanesi, 462  numarada  Serhu’l-kasideti’l-
Hamriyye ismiyle kayitli nlishanin istinsah tarihi ve miistensih kaydi
bulunmamaktadir. Eser, mecma igerisinde 27°-39° arasinda bulur.

13) Idris-i Bitlisi*® (861-926/ 1457-1520) Kaside-i Hamriyye Serhi’ni
Osmanli sarayinda gordiigii iyiliklere tesekkiir olarak, mukaddimesinde yirmi

402

403

Mahmut Kaya, “Ibn Kemal’in diisiince tarihimizdeki yeri ve varlik anlayist”, Tiirk Tdrihinde ve
Kiiltiiriinde Tokat Sempozyumu, Ankara 1987, s. 598. Kemal pasazade’nin verdigi fetvanin ge-
nis bir degerlendirmesi igin bkz. Hiiseyin Atay, “Ilmi bir tenkit 6rnegi olarak ibn Kemalpasa’nin
Muhyiddin b. Arabi hakkindaki fetvasi”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, Ankara 1989, s.
263-277.

ibn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Serhu Hamriyyeti Ibni’l-Fariz li-Ibn Kemal Pasa
el-Hanefi, (thk. Idris Makbal Kastri), Irbid: Alemii’l-Kiitiibi’l-Hadis, 2011; Himmet Konur,
“Kemal Paga-zade’nin Kaside-i Hamriyye serhi: edisyon kritik ve tahlil”, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi, 1992.

Idris-i Bitlisi hakkinda bilgi icin bkz.; Mehmet Bayrakdar, Bitlisli Idris, Ankara, 1991, s. 1-30;
Abdiilkadir Ozcan, “Idris-i Bitlisi”, Did, XXI, s. 485-488; Hicabi Kirlangic, /dris-i Bidlisi Selim
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beyitlik bir mesnevi ile methettigi Sehzade Ahmed (1466-1513)’e takdim etmek
iizere 909/1503 y1linda Farsca olarak kaleme almustir. idris-i Bitlisi ayn1 zamanda
Fusis sarihidir.*** Bitlisi’nin Hamriyye serhinin iki niishasi mukayese edilerek,
muhtevasi hakkinda bilgiler verilmistir.* Bu serhin iki niishas1 sunlardir:

- Siileymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya boliimii, 4092/1 numarada kayitli olup,
1°-822 varak, 11 satir nesih ve Farsga olan eser, Kitdb-1 Serh-i Kaside-i Hamriyye
der Tasavvuf ismiyle kayithidir. Miiellif ismi Molla Cam1 olarak kaydedilse de
eser, Idris-i Bitlisi’ye aittir.

- Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Farsca 134 numarada, Serh-i Kaside-i
Hamriyye ismiyle kayitlidir. 68 varak, 11 satirdan olusmaktadir.

14) Ali b. Sihabiiddin Hasan b. Muhammed el-Hemedani (714-786/ 1314-
1385), Mesaribii’l-ezvak ismiyle Hamriyye kasidesini Farsca olarak serhetmistir.
Ibnii’l-Fanz’in Kaside-i Hamriyye’sinden otuz iki beytin serhi olan bu risaleyi
Muhammed Riyaz (Ferheng-i irdn-zemin, XX [Tahran 1353 hs./1974], s. 266-
315) ve Muhammed Hacevi (Tahran 1362 hs.) yayimlamiglardir.*® Tiirkiye
Kiitliphanelerin’de bulunan niishalart sunlardir:

- Siileyméaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2873/5 numarada kayith bulunan
eser Megaribii’l-Ezvak ismiyle kayitlidir. 324°-3412 varaktir.

- Siil., Ayasofya, 2073 numarada kayithdir. 1°- 58* varaktir. Eser, diger
niishalardan farkli olarak Megarikii’l-ezvak ismi ile kaydedilmistir.

- Siil., Esad Efendi, 3676/21 numarada kayitlidir. Istinsah tarihi 1013/1605
olan yazma, 130°-139° varaktir.

- Siil.,, Fatih, 791/2 numarada kayitli yazma , 45°-82° varaktir.

- Siil,, Lala Ismail, 167/1 numarada kayitli, 1°-29° varak olan niishanin
miistensihi, Muhammed Emin Kad1’dir. Istinsah tarihi h. 1040°dur.

- Siil., Laleli boliimiinde, 3745/10 numarada kayitli niisha, 131°-146° varaktir.
- Siil,, Resid Efendi, 1461M/9 numarada kayith eser, 110°-115° varaktir

Sah-ndme, Ankara, 2001, s. 5-15; Orhan Basaran, “Idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist’inin Hatime’si
(Metin-Inceleme-Ceviri)”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2000, s.
10-25; Orhan Basran, “Idris-i Bitlisi Hakkinda Baz1 Yeni Bilgiler”, Akademik Arastirmalar Dergisi,
sy. 14, (2002), Istanbul, s. 201-208.

404 Sil., Sehid Ali Pasa, nr. 1437, 88 vr.

405 Bitlisi’nin Hamriyye serhinin iki farkli niishasinin mukayese edildigi makale igin bkz.; Orhan Ba-
saran, “Idris-i Bitlisi’nin Serh-i Kaside-i Hamriyye’si ve iki Yazma Niishas1”, Niisha: Sarkivat
Arastirmalart Dergisi, IV, say1: 12,2004, s. 7-15.

46 Tahsin Yazict, “Emir-i Kebir Hemedani”, DI4, XVII, s. 187.
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- Siileymaniye Ktp, Sehid Ali Paga bolimii, 2794/18 numarada kayitl eser,
392°-409% varaktr.

- Burdur 11 Halk Kiitiiphanesi’nde, 1870-04 numarada eser, 98°-105", 23 satr,
ta‘lik bir yazmadir.

15) Celaleddin-i SuyGti (911/1505), Ibnii’l-Fariz’in Ydiyye kasidesini
serhetmistir. Nablusi, Ibnii’l-Fariz Divdn’t mukaddimesinde bu eserden

bahseder.*’ Eser, nesredilmigir.*%

- Zahiriyye Kiitiiphanesi, 6863< numarada e/-Barkii’l-Vamid fi serhi Yaiyye
Ibni’l-Fariz ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi, miistensihi, belirtilmemistir.

- Zahiriyye Kiitiiphanesi, 5557 numarada el-Barkii’l-Vamid fi serhi Yaiyye
Ibni’l-Fariz ismiyle kayitli niishanin istinsah tarihi h. 1163, miistensihi, Ahmed
el-Hutili [ saV] el-Maliki’dir.

- Zahiriyye Kiitiiphanesi, 9634< numarada e/-Barkii’l-Vamid fi serhi Yaiyye
Ibni’l-Fariz ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi, miistensihi, belirtilmemistir.

- Zahiriyye Kiitiiphanesi, 17<5896 numarada el-Barkii’l-Vamid fi serhi
Yaiyye Ibni’l-Fériz ismiyle kayith niishanin istinsah tarihi, belirtilmeyen
niishanin miistensihi, Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Meydani es-
Safit’dir.

- Daru’l-kutubi’l-Misriyye (Kahire), 881 Siir-Teymir Arabi’de el-Barkii’l-
Vamid fi serhi Yaiyye Ibni’l-Fariz ismiyle kayith niisha, 19 varak, 25 satirdir.
Istinsah tarihi h. 1084; mistensih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Abbas el-Harisi
es-Safii’dir.

- Daruw’l-kutubi’l-Misriyye (Kahire), 80 Tasavvuf-Teymir Arabi’de
kayitli niisha, 43 varak, 18 satirdir. Istinsah tarihi h. 1034; miistensih ismi
kaydedilmemistir.

- Daru’l-kutubi’l-Misriyye (Kahire), 224 Edeb Arabi’de kayith niisha, 27
varak, 21 satirdir. Istinsah tarihi ve miistensih ismi kaydedilmemistir.

- Daru’l-kutubi’l-Misriyye (Kahire), 1566 Edeb Arabi’de kayitli niisha, 108
varak, 23 satirdir. Istinsah tarihi ve miistensih ismi kaydedilmemistir.

skskosk

407 Nablusi, age, Zahiriyye: 8285, vr.4* (Mukaddime)

08 Celaleddin Suyati, el-Barku l-vamid fi serhi Yaiyyeti Ibni’l-Farid, (thk. Hisam el-Suveyki ve Gui-
seppe Scattolin), Kahire: Daru’l-kutub ve’l-vesaik, 2011.
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Katalog kayitlarinda Tdiyye’nin anonim serhleri de zikredilmistir.*® Ayrica,
kiitiiphane kayitlarinda tespit ettigimiz, ancak meshur olmayan Ibnii’l-Fariz
sarihleri de bulunmaktadir.*!

Osmanlt doneminde yasayan Onemli sahsiyetlerin terclime-i haline yer
veren eserleri inceledigimizde, Ibnii’l-Fariz kasidelerinin ezberlenmesi ve
bilinmesinin bir meziyet oldugu goriilmektedir. YahyAd Celebi ibn Emin
Hamza Nireddin Bey’in Ibnii’l-Farz kasidelerinde mahir oldugu*'' bilgisinin
zikredilmesi, bu minval iizeredir. Oyle ki, sdirler Ibnii’l-Fariz’dan esinlenerek
beyitler nazmetmislerdir. Misal olarak Ibrahim Giilseni (940/1533), Ibnii’l-
Faniz’a ait et-Taiyyetii’l-Kiibra’nin etkisi altinda yazdig: siirlerinden olusan
5000 beyitlik Arap¢a Divdn’a sahiptir. Bu Divdn’in tek niishast Ankara’da Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ndedir.*'? Ayrica, Ankaravi, Kasani,
Kayseri, Bursevi gibi pek cok sifi, te’lif ettikleri diger eserlerinde de Ibnii’l-
Fariz beyitlerinin istishadi ile izahlarda bulunmuslardir.*3

409 Misal olarak bkz. Philip K. Hitti, Nabih Amin Faris, Butrus Abd-al-Malik, Descriptive Catalog of
the Garrett Collection of Arabic Manuscripts in the Princeton University Library, V, Princeton:
Princeton University, 1938, s. 20, 59.

410 Kitiiphane kayitlarinda tespit edebildigimiz niishalar su sekildedir:

* Zahiriyye Kiitiiphanesi, (<)7757 numarada, Serhu’l-minhati’l-driziyye ala’l-elgazi’l-fariziyye
/ Serhu’l-elgazi Ibni’l-Fariz ismiyle kayitli eserin miiellifi, Hiiseyin b. Abdullah el-Memlik (&.
1034/1625)’tiir. 85 varaktan olusan serhin istinsah tarihi, h. 1051, miistensihi ise Necmeddin b.
Yahya el-Fardi el-Halebi’dir.
* Zahiriyye Kiitiiphanesinde,( <) 18940 numarada, Mukaddime li-tab*-1 Divdn Ibni’I-Fdriz ismi ile
kayith niishanin miiellifi, Akil b. Ahmed el-Zuveytini’dir. Istinsah tarihi ve miistensih ismi belirtil-
memistir.
* Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab boliimii, 470 numarada Muhammed b. Ishak adina, Ser/
Kaside Taiyye Ibn Fariz ismiyle kayith niisha Farsca bir serh olarak kaydedilmistir.
* Siileymaniye Ktp., Yahya Tevfik boliimii, 1613 numarada Sa’deddin Said b. Muhammed b. Ah-
med el-Karabagi adina Serh-i Kaside-i Taiyye ismiyle, Farsca bir serh kaydedilmistir.
* Zahiriyye Kitiiphanesi’nde miiellifi, Muhammed $akir b. Muhammed Sakir (1371/1951) olan ve
Serhu Beyt Ibni’I-Fariz fi’l-visdl ismiyle kayitl yazma niisha 128395 numarada kayitlidir. Miielli-
fin kendi hatt1 olan bu niishanin istinsah tarihi, h. 1354°tiir. 4 varak (11-14), 17 satir ve arapga olan
eser, miiellif hatti ile te’lif edilmis bir risdlede yer almaktadir.
4 Mecdi Mehmed Efendi, es-Sekaiku 'n-nu’mdniyye ve Zeyilleri: Haddiku’s-sakaik, 1, (nsr. Abdiilka-
dir Ozcan), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989, s. 517.
42 Nihat Azamat, “Ibrahim Giilseni”, D4, XXI, 304; Ibrahim Giilseni’nin hayat1 eserleri ve tarikati
hakkinda kapsaml bilgiler igin bkz. Himmet Konur, /brdhim Giilseni Haydti, Eserleri, Tarikatr,
Istanbul: Insan yay., 2000; Mehmet Akay, “Ibrahim Giilseni’nin Divan1 Metin-Dil Hususiyetle-
1i-Sézliik”, (Basilmamis Doktora Tezi), Selguk Universitesi, Konya, 1996, Muhsin Macit, “Osman-
I Kiiltiir ve Sanatinda Ibrahim Giilseni’nin Islevi”, Bilig: Tiirk Diinydst Sosyal Bilimler Dergisi,
Kis 2012, Say1 60, s. 193-214.
Ankaravi, seyr u siilik tizerine te’lif ettigi, eserinin l¢ilincii bolimiinde de Herevi’nin Mendzi-
li s-sdirin eserini serhettigi Minhdcii’l-fikard isimli kitabinda bnii’l-Fariz beyitlerini aktararak
izahlarda bulunur. Bkz. ismail Rustthi Ankaravi, Minhacii’l-fukara: Mevlevi Adab ve Erkdni Ta-
savvuf Istiléhlar, (yay. haz. Safi Arpagus), Istanbul: Vefa Yaymlari, 2008; Kasani’nin tasavvuf
literatiirtiniin en énemli eserlerinden olan, Letdifu 'I-a’lam eserinde altmisin Gistiinde Tdiyye beyiti
yer almaktadir. Ayrica Ibnii’l-Fariz Divdn’min diger kasidelerinden de beyitler bulunmaktadir. Bkz.
Kasani, Abdurrezzak, Letdifu 'l-a’lam fi isareti ehli’l-ilham, (Dirase ve takrir: Said Abdulfettah), 3.

413
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Ibnii’1-Fanz Divdn1, Fusisu’l-Hikem gibi okutulmus, icizetler verilmistir.
Seyh Muhammed Niiru’l-Arabi’den 7ibydn miiellifi Hariri-zade*'* ibn Arabi’nin
Fusiisu’l-Hikem ve Risdletii’l-Ehadiyye adli eserleriyle, Ibnii’l-Fariz’in et-
Taiyyetii’'I-kiibd’sin1 okumus, ardindan hilafet icazeti almistir.*'

Nablusi, [bnii’l-Fariz Divdni'na yazdigi serhin mukaddimesinde, Islam
memleketlerinin farkli beldelerinde Divdn’da yer alan beyitlerin bayramlarda
ve bazi giinlerde okunmak iizere bestelendigini, bunu dinleyen insanlarin her
birinin kendi idrak ve anlayis diizeyine gore bir seyler aldigini belirtir.*!°

C. ABDULGANI en-NABLUSI (O. 1143/1731) SERHI

1. Nablusi’nin Hayat1

Nablusi’nin yasadig1 asirda Osmanli topraklart otuz iki eyalete ayrilmisti.
Stratejik 6neme haiz dort eyaletten olusan Sam bolgesinin merkezi olan Sam
sehri, siyasi ve ticari gelismelerin de kavsaginda yer almaktaydi.*'” Kutsal
topraklar, Mekke ve Medine, arasinda mecbiri bir gegit olmasi sebebiyle bu
bolge, Osmanli Imparatorlugu’nun tamamiyla ayn1 kaderi paylasmakta ve ayni
hadiselere taniklik etmekteydi. Bu yeni konjoktiir i¢erisinde Sam (Sam-1 Serif),
kutsal bir sehir statiisiine de kavusmustur.*'® Abdiilgani en-Nablusi, siyasi ve
kiiltiirel bakimdan hareketliligini siirdiiren bu cografyada yasamis ve eserlerini
burada te’lif etmistir.

basim, Misir, 2008, s. 1.C, s. 157 (Tdiyye, 631. Beyit), 161-162 ( 572, 578, 719, 720, 721. Beyitler),
187 (704 ve 705.beyitler), 211-212 (681 ve 490. Beyitler), 223 (189, 190, 191, 192. Beyitler), 250
(441. Beyit), 266 (94. Beyit), s.293 ( 360. Beyit), 320 (539. Beyit), 367 (749. Beyit), 370 (579.
Beyit), 371 (587. Beyit), 372 (586. Beyit), 373 (600. Beyit), 382 ( 594. Beyit), 422 (389. Beyit),
436 (639. Beyit), 473 (99. Beyit), 488 (547. Beyit), 2.C., s. 26 (Taiyye, 197, 199. Beyitler), 30 (93.
Beyit), 50 (589. Beyit), 56 (578. Beyit), 67 (95. Beyit), 68 (189. Beyit), 85 ( 388 ve 389. Beyitler),
125 (638. Beyit), 169 (639 ve 599. Beyitler), 170 ( 355. Beyit), 188 ( 483. Beyit), 193 (99. Beyit),
257 (251. Beyit), 258 (252. Beyit), 259 (640 ve 642. Beyitler), 273 (352. Beyit), 282 (483. Beyit),
285 (500.beyit), 315 ve 316 (Tdiyye’nin 70, 71, 72, 73, 74, 75, 76. beyitleridir.), 343 (102. Beyit),
354 (742. Beyit), 380 (638. Beyit), s.407 (Tdiyye 356. Beyit).

414 Ac A

Hariri-zade’nin hayati ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Bursalt Mehmed Tahir, Os-
manl Miiellifleri, istanbul, 1333, 1, s. 155-157; a.mlf. Kibdr-1 Mesdaythdan On Iki Zatin Terdcim-i
Ahvali, Istanbul, 1316, s. 52-53; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-yt Ebrar, Siileymaniye Ktp., Yaz-
ma Bagislar, no: 2305-2309, 111, s. 84-85; Yakup Cicek, Haririzdde Mehmed Kemaleddin: Hayat,
Eserleri ve Tibydnu Vesdili’l-hakaik fi beydni seldsili t-tardik Muhtevasi-Kaynaklari, (Ogretim
Uyeligi Tezi), Marmara Unv. ilahiyat Fak., istanbul, 1982; a. mlf., “Haririzade”, Di4, XVL, s. 192-
193.

Bkz., Osman Tiirer, “Hariri-zade’nin, Siiliikiin Mertebelerine Dair Bir Risélesi: Feyzu’l-Mugni

Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, cilt: IX,

say1: 23, “Ibn Arabi” dzel sayist - 11, s. 38.

46 Bkz., Nablusi, -Mukaddime- Divdn Ibnii’l-Fariz iginde, (thk. Abdiilhalik Mahmid), s. 5.

47 Bekri Aladdin, Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablust Haydt: ve Fikirleri, (gev. Veysel Uysal), Istan-
bul: insan yaynlari, 1995, s. 9-10.

418 Aladdin, age, $.55-56.
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Nablusi, el-Havzu’'l-mevrid fi ziyareti’s-Seyh Yisuf ve Seyh Mahmiid isimli
kisa risalesinde dogum tarihi hakkinda bilgi verir. Buna gore 4 Zilhicce 1050°de
(17 Mart 1641) Dimask’ta diinydya gelmistir.*® Ancak kendinden sonraki
biyografik kaynaklarn biiylik bir kisminda, 5 Zilhicce 1050 yil1 onun dogum
tarihi olarak zikredilmektedir.* Ismi ve kiinyesi, kendi eserinde su sekilde yer
almaktadir:

Abdulgani b. Ismail b. Abdulgani b. Ismail b. Ahmed b. Ibrahim b. Ismail b.
brahim b. Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman b. Ibrahim b. Abdurrahman
b. Ibrahim b. Sa’dullah b. Cema‘a el-Makdisi en-Nablusi es-Sam1 ed-Dimaski*'.

Ailesi, Filistin topraklarinda yer alan Nablus bolgesinden Dimagk’a go¢ etmis
olmasi sebebiyle, “Nabluslu” anlamina gelen, Nablusi nisbesiyle taninmigtir.*?
[lmi gelenege sahip bir dilenin icerisinde yetisen Nablusi, devrinin en 6nde
gelen alimlerden dersler almis, Muhyiddin ibn Arabi, Ibn Seb’in ve Afifiiddin
et-Tilimsani gibi sahsiyetlerin eserlerini okumus ve heniiz yirmili yaslarda iken

Emeviye Camii’nde ders vermeye baglamigtir.**

Hatiralarini anlattig1 yerlerde Nablusi, babasinin terbiyesi altinda 5 yasinda
Kuran hafizi, 12 yasinda da Ibnii’1-Fariz Divdn’m okudugunu aktarir.** Genglik

49 Ali Ma‘bed Faragli, Abdiilgani en-Néblusi: Haydtuhu, Arduhu, Kahire: Mektebetii’l-iman, 2005, s.
52.

40 Bakri Aladdin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, vie et doctrine, PhD dissertation,
Paris: Universite de Paris I, 2 vols., s. 74; Muradi, Muhammed Halil b. Ali, Silkii d-diirer fi a’yd-
ni’l-Karni Sani Ager, 111, Beyrit; Darii ibn Hazm, 3. Basim, 1988, s. 30-31; Ahmet Ozel, “Nablusi,
Abdiilgani b. Ismail”, DIA, XXXII, s. 268; E. J. Brill s First Encyclopaedia of Islam: 1913-1936
A-Baba Beg, (edt. M. Th. Houtsma, T. W. Arnold, R. Basset, R. Hartmann), Volume I, Leiden: E. J.
Brill, 1987, s. 37-38.

1 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 5-sirri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fériz, Zahiriyye Ktp., Nu: 8285,
vr. 2a.

42 Nablusi’nin atalarmin geldigi yere yaptigi yolculuk hakkinda yazdig: risale i¢in bkz. Abdiilgani
b. Ismail en-Nablusi, el-Hadaretii’l-iinsiyye fi r-rihleti’l-kudsiyye, Kudiis: Dairetii’l-evkaf el-is-
lamiyye kismu ihya et-tiirasii’l-Islamiyye, 1994; Mustafa Murad Debbag, Bilddund Filistin:
fi'd-diyarii’'n-Nablusiyye I, 2. C., 2. Kisim, Amman: Matbuatu Rabitati’l-Camiiyyin, 1975, 152-
157; Burada Elizabeth Sirriyyah’in makalesini de zikretmek gerekir: Elizabeth Sirriyyah, “The
Journeys of ‘Abn al-Ghani al-Nabulusi in Palestine (1101/1690 and 1105/1693)”, Journal of Se-
mitic Studies, XXIV, Manchester, 1979, s.55; Elizabeth Sirriyeh, “The Mystical Journeys of ‘Abn
al-Ghani al-Nabulusi”, Die Welt des Islams, XXV, Leiden, 1985, s. 84-96.

43 Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”, DI4, XXXII, s. 268; Ali Ma‘bed Faragli, Abdiilgani
en-Nablusi: Haydtuhu, Arduhu, Kahire: Mektebetii’l-iman, 2003, s. 54-55.

424 Nablusi’nin hayati hakkindaki ¢aligmalar i¢in bkz.; Muhammed Mutih el-Hafiz, “Abdiilgani
en-Nablusi: Dirase fi Hayatihi ve A‘malihi ve Ahvalihi”, et-Turdsii’l-Arabi, 111 (say110), Dimask,
1983, s. 155-166; Nablusi’nin hayatini anlatan, torunu Muhammed Kemaleddin El-Gazzi (1173-
1214/ 1760-1799) nin eseri, el-Verdii’l-iinsd ve 'l-varidii’l-kudsi fi tercemeti 'l-arifi billah Abdiilgani
en-Nablusi, (thk. Samer Akkach) isimli eser su sekilde nesredilmistir: Samer Akkach, Intimate In-
vocations: Al-Ghazz's Biography of ‘Abd Al-Ghan Al-Nabulus (1641-1731), Leiden: Boston Brill,
2012; Muhammed Muti’ el-Hafiz, Nizar Abaza, Ulemau Dimask ve a 'yvanuha fi’l-karni s-salis aser
el-hicri, 1, Beyrat: Darti’l-Fikri’l-Muasir, 1991, s. 79-84; Salahaddin el-Miineccid, el-Muerrihiin
ed-Dimasgkiyyiin fi’l-ahdi’I-Osmdani ve Asdruhum el-Mahtiitat, Beyrit: Daru’l-kitabi’l-cedid, 1964,
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yillarinda hadis ve fikih egitimi almistir.*”® Naksibendi**® ve Kadiri tarikatina
intisdb eden Nablusi’nin kirkli yaslarinda Emevi Camii yakininda gegirdigi
ve yedi yil siiren inzivd hayati, seyr u siilikiiniin tamamlanmasi olarak
degerlendirilmektedir.

Nablusi’nin kendi hayatindan bahsettigi tek metin, Mahmid Uskiidari -Aziz
Mahmid Hiidayi- (6. 1038/1628)’nin Tecelliydt serhidir.**” Nablusi, Hiidayi’nin
Uskiidar’daki tiirbesini de ziyaret etmistir.*® Nablusi ayn1 seyahati esnasinda (bu
seyahat 1664’te yapilmistir) Konya’da bulunan Mevlana Celaleddin tiirbesini
ziyaret etmis, 1088/1677°de de onun {inlii eseri Mesnevi’nin mukaddimesini
serhetmistir.

Seyahatlerinden bahsettigi eserler, donemin sosyolojisini resmetmesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.**° Nablusi’nin mektuplasmalari ise fikri gelisimini
ve donlisimiini takip edebilmemiz agisindan 6nemli kaynaklar arasinda yer
alir.®' 1075/1664°de Istanbul’a yolculuk yapan Nablusi, resmi bir gorev almak
istemistir. Osmanl1 Imparatorlugunun icinde bulundugu iktisadi-siyasi bunalim
ve XVII. asrin ikinci yarisinda Sam’da yasanan kuraklik sebebiyle, bir devlet
gorevi elde etme gayesi ile Sam’dan Istanbul’a yapilan bu tiir yolculuklarin
sayis1 artmigtir.**2 Nablusi, Istanbul’a yolculugu sirasinda Hama’da Kadiri seyhi
Abdiirrezzak b. Serefeddin el-Geylani’ye intisap etmis; h. 1087°de EbG Said
el-Belhi***’den Naksibendiyye hirkast giymistir. Nablusi, h. XIII. asrin manevi

s.61; Ebii’l-Fazl Muhammed Halil b. Ali b. Muhammed Muradi, Silkii 'd-diirer fi a 'yanis-sani aser,
Bulak: Matbaatii’l-Miriyyeti’l-Amire, 1301/1883.

45 Nablusi’nin okudugu dersler ve hocalart igin bk. Muhammed Ahmed Matar Casim ed-Diileymi,
“Mukaddime”, Abdiilgani b. smail b. Abdiilgani ed-Dimaski en-Nablusi, el-Cevherii I-kiilli Serhu
‘Umdeti’l-musalli (ngr. M. A. Matar Casim ed-Diileymi), Beyrut 2007 iginde, s. 35-43.

46 Bkz. Hamid Algar, “The Nagshbandi Order: A Preliminary Survey of Its History and Significance”,
Studia Islamica, No. 44 (1976), s. 123-152.

47 Bakri Aladdin, ‘Abdalgant an-Nabulust (1143/1731) Oeuvre, Vie et Doctrine, (Direction: P. Thil-
let), Volume I, Paris, 1985, s. 136.

48 Lemadatii'l-barki’'n-necdi, Sam Zahiriye, 9874, varak, 2%
429 Bakri Aladdin, ‘Abdalgant an-Nabulusi (1143/1731) Oeuvre, s. 200-201.

40 Liibnan’a yaptig1 ziyaretler icin bkz. Heribert Busse, Die Reise des ‘Abd al-Gani an-Nabulusi dur-
ch den Libanon, Beirut: Orient-Institut, Wiirzburg: Ergon in Kommission, 2003.

B Vesa'ilii’l-Tahkik ve Resa’ilii’l-Tevfik isimli eserin tahkiki olan ve Nablusi’nin yaklagik yarim asir
siiren mektuplasmalarindan, yetmisi askin mektubun bir araya getirilmesiyle hazirlanan ¢aligma
icin bkz. Abdiilgani en-Nablusi, Miirdselatii 'n-Nablusi vesdili t-tahkik ve resdili t-tevfik, (dirase
ve tahkik: Bekri Aladdin), Dimask: Daru Nineva, 2010; [Aladdin’in tahkikinde esas aldig1 niis-
halar: Zahiriyye, Kahire, Vatikan], ayni eserin tahkiki Samer Akkach tarafindan da yapilmstir.
Bkz. Samer Akkach, Letters of a Sufi Scholar: The Correspondence of ‘Abd al-Ghant al- Nabulust
(1641-1731), Leiden: Brill, 2010. xxiv + 134 (English), xv + 378 (Arabic) [Akkach’mn tahkikinde
esas aldig1 niishalar: Princeton, Zahiriyya, Vatican].

42 Bekri Aladdin, Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablust Haydt: ve Fikirleri, (gev. Veysel Uysal), Istan-
bul: insan yaynlari, 1995, 103-105.

43 Taiyye serhinde “seyhimiz” olarak takdim ettigi Naksibendiyye tarikati seyhi Eba Said el-Belhi’nin
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hayatinin en karakteristik sahsiyetlerinden biri kabul edilmesine ve tasavvufl
konularda biiyiik bir otorite sayilmasina ragmen, klasik anlamda bir tarikat seyhi
degildir. #*

Tasavvufi kisiliginin yam sira fakih, miitekellim**, miifessir, sair ve sarih
kimlikleriyle 6ne ¢ikan Nablusi, yaklasik {i¢ yiiz eseriyle*¢ diigiince tarihinde
temayliz etmis bir sahsiyettir. Eserleri arasinda astronomi, cografya, musiki ve
tip gibi alanlara dair galigmalar da bulunmaktadir.**” Ayrica ziraat lizerine kaleme
aldig1 Alem el-Meldha fi ilmi’I-felldha**® adli bir eseri de vardir.*

Osmanli entelektiiel hayatmin te’siriyle Nablusi, g¢esitli risdleler kaleme
almistir. Osmanl tarihinde “Kadizadeliler Hareketi” olarak isimlendirilen dini-
siyasi olusum, Kadizdide Mehmed Ibn Mustafa (6. 1045/1635) ve talebeleri

Hz. Eblbekir’e dayanan silsilesini bir eserinde yer verdigini belirten Nablusi, bu eserini Miftd-
hii'l-maiyye fi tariki’l-Naksibendiyye olarak zikretmektedir. Bkz. Zahiriyye, 8285, Tdiyye Serhi,
vr. 99° (22. Beyit serhi), Nablusi’nin bu eseri 2008’de Kahire’de nesredilmis, 1872°de Tiirkgeye
terciime edilmistir. Bkz. Miftdhii’l-maiyye fi diisturi t-tarikati 'n-Naksibendiyye, (tahkik Cude Mu-
hammed Ebii’l-Yezid el-Mehdi, Muhammed Abdiilkadir Nassar), Kahire: Darii’l-Cadiyye, 2008;
Terciime-i miftahu’l-maiyye fi tarikati n-naksibendiyye, (trc. Osman Bahri), Istanbul: Basiret Mat-
baasi, 1289/1872.

44 Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. ismail”, Di4, XXXII, s. 268.

45 Kelami gorisleri igin bkz. Ahmet Kamil Cihan, Abdulgani Nablusi’nin Hayati ve Kelami Gortisle-
ri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 1988.

46 Eserlerinin yer aldig1 riséle igin bkz. Mu ‘allafit Abd al-Ghani al-Nabulusi, A list of works by Abd
al-Ghani al-Nabulusi (d. 1143/1731). Cf. GAL, II, 345ff and S 1I 473ff. —The list is different from
the one published by G. Flugel in Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 16, p.
664-669. Source: http://ricasdb.ioc.u-tokyo.ac.jp To: www.al-mostafa.com [erigim: 25 Ekim 2013];
Nablusi’nin 49 eserinin zikredildigi nesr i¢in bkz.; Zitheyr Halil Berkvi, Abdiilgant en-Nablust ve
tasavvufuhu, Amman: Matbaatii’t-tac, 2003, s. 104-130; Nablusi’nin 280 eserinin zikredildigi dok-
tora tezi i¢in bkz.; Bakri Aladdin, “’Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, vie et doctrine”,
Ph.D dissertation, Paris: Universite de Paris I, 2 vols; Nablusi’nin 157 eserinin zikredildigi nesr igin
bkz.; Ali Ma‘bed Faragli, Abdiilgani en-Nablusi: Hayatuhu, Arduhu, Kahire: Mektebetii’l-iman,
2005, s. 83-133; yazma niishalarin yer aldigi bir katalog i¢in bkz. Ali Riza Karabulut, Mu 'ce-
mii’l-mahtutat el-mevcude fi mektebat Istanbul ve Anadolu: Istanbul ve Anadolu Kiitiiphdnelerinde
Mevcut El Yazmas: Eserler Ansiklopedisi, 11, [y.y., tsz.] s. 812-814; Bekri Aladdin, “el-Masrad
an nakdi bi-esma miellefat es-Seyh ‘Abdillgani en-Nablusi”, Mecelletii Mecma el-Luga Arabiyye
bi-Dimask, 59, Dimask, 1984, say1 I, s. 97-115, say1 I, s. 334-388; Carl Brockelmann,“Abdiil-
gani”, MEB. L.A., 1, 5. 66-67; W.A.S. Khalidi, “Abd al-Ghani”, EI2, I, s. 60; Barbara Rosenow von
Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab world: Shaykh ‘Abd al-Ghani al- Nabulusi (d. 1143/1731),
(Doktora Tezi), University of California, Berkeley, 1997.

47 Ekmeleddin ihsanoglu ve digerleri, Osmanli Tibbi Bilimler Literatiirii Tarihi = History of the li-
terature of medical sciences during the Ottoman period, 1, Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi, 2008, s. 348.

4% Eser, on béb, bir hatime lizere miirettebtir. Topragi islemek, sulamak, aga¢ dikmek, ¢icek ekmek ve
tohum tiirleri gibi konulara yer verir. Bkz. Abdiilgani en-Nablusi, Alem el-Meldha fi ilmi’l-felliha,
Beyrat: Daru’l-afaki’l-cedid, 1979.

49 Ekmeleddin fhsanoglu, Ramazan Sesen, M. Serdar Bekar; Osmanli Tabii ve Tatbiki Bilimler Li-
teratiirii Tarihi = (History of the literature of natural and applied sciences during the Ottoman

period), editor: Ekmeleddin Thsanoglu, 1, istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi;
Research Centre for Islamic History Art & Culture (IRCICA), 20006, s. 115.
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tarafindan Mehmed Birgili (6. 981/1573)*%nin eser ve fikirleri esas alinarak
sekillenmis, halk ve bazi devlet erkani {izerinde etkili olmustur. Bu hareketin
mensuplar1 fukaha (fakihler) olarak anilmistir. Hareketin karsisinda yer alan ve
“Sivasiler” diye taninan muhalif kanat ise, adim1 Sems-i Sivasi’nin Istanbuldaki
halifesi Sivas’li Abdulmecid Efendi’den almistir.**! Kadizadeliler, XVII.
ylizyilin sonlarina kadar Osmanli merkezinde en etkili dini-siyasi hareketlerden
biri olmustur. Nablusi, Kadizadelilerin misiki ve sema‘ konularindaki selefi
yorumlarina karsi, sema‘1 miidafaa etmek icin [zdh ed-deldldt fi sema* el-dlat
isimli eserini kaleme almustir.*?

Yasadig1 doénemde fukahanin siyasi otoriteyle olan siki iligkilerinden
rahatsizlik duyan Nablusi, bunun bir sonucu olarak, sohret elde etmek i¢in fikih
tahsili yapan yeni bir fakih ziimresinin ortaya ¢iktigini belirtir. Tiitiin ve kahve
konusundaki tutucu yaklasim sebebiyle bir asirdan beri birbiriyle ¢elisen fetvalar
veren fukahay1 misal gostererek, ortaya ¢ikan bu yeni fukaha giirGhunu elestirir.
43 Birtakim iftirdlara maruz kalan Nablusi, yedi yil siiren riyazet hayatindan
sonra evliya kabirlerini ziyaret ettigi uzun yolculuklara ¢ikar. 1105/1693 yilinda
bir Cuma giinii, Kahire’de bulunan Karafe bolgesindeki kabirleri ziyaret etmis;
beraberindekilerle birlikte Omer ibnii’l-Fariz’1n kabrini de ziyaret ederek dular
okumustur.** Nitekim Ibnii’l-Fariz’m Divdn isimli eserini bu yolculuklardan

0 Birgild, Birgili, Mehmed Celebi yahut imam Birgivi diye taninan Mehmed Birgivi, Osmanli-Tiirk
ilim hayati i¢in 6nem arzeden talebeler yetistirmistir. Bu talebeler arasinda, 6zellikle, oglu Fazlul-
lah Efendi (6. 1622-1623), Aksehirli Hocazade Abdiinnasir Efendi (6. 1582), Avlamish Muslihid-
din Efendi ve Kadizdde Mehmed Efendi (6. 1635-1636) zikredilebilir. Birgili, olduk¢a ilgi goren
eseri el-Tarikat el-Muhammediyye’yi ilgi lizerine Arapga’ya da ¢evirmistir. Abdulgani en-Nabulsi
(06l. 1731) el-Hadikat el-nediyye Serh el-tarikat el-Muhammediyye ismiyle bu eseri serhetmistir.
Eser, XVI. yiizyil boyunca Osmanli diisiince ve siyasi hayatinda dnemli bir yeri olan Kadizadeliler
hareketinin de el kitab1 olmustur. Birgili hakkinda yapilan bir ¢alisma i¢in bkz.; Hiiseyin Nihal At-
siz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Birgili Mehmed Efendi Bibliyografyast, Istanbul: Siileyméniye
Kiitiiphanesi, 1966. Birgivi’nin hayat: icin su eserleri zikredebiliriz: Ahmet Turan Arslan, /mam
Birgivi: Hayati Eserleri ve Arapca Tedrisdtindaki Yeri, Istanbul 1992; Emrullah Yiiksel, “Birgi-
vi?, Did, V1, s. 191-194; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul: Matbaa-i Ami-
re, 1333/1887, I, s. 253-256; Siikran Fazlioglu, “izhar el-esrar li-el-Birgivi, Diraset ve tahkik”,
(yaymlanmanmus yiiksek lisans tezi), Amman, 1995; Kusadali Ahmed Efendi, Terciime-i Evrdd-i
Birgiviyye, Siileymaniye Ktp. Diigiimlii Baba, nr.449 vr.148a-149b; Muhammed Birgili, al-Tarikat
el-Muhammediyye, Kahire, 1960.

4“1 Abdilmecid Sivasi hakkinda yapilan galismalar igin bkz.; Cengiz Glindogdu, “Abdulmecid-i Si-
vasi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri”, (Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum , 1997.[ Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi (971/1563-
1049/1639) : Hayat Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri, Ankara: Kiiltir Bakanligi, 2000].

42 Kadizadeler hareketi ve Néablusi’nin bu hareket hakkindaki gériisleri i¢in bkz. Von Schlegell, “Su-
fism in the Ottoman Arab World”, s. 80-95.

43 Aladdin, age, s. 106-112; Nablusi’nin ulema sinifi ile olan iligkisini 6zetleyen bir makaleyi burada
zikretmek gerekir: Steve Tamari, “The ‘alim as Public Intellectual: ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi as a
Scholar-Activist”, Journal of the Muhyiddin Ibn-"Arabi Society, Volume: 48, 2010, s. 121-140.

4“4 en-Nablusi, el-Hakika el-Mecdz fi Rihle ila Bilddi’l-Sam ve Misr ve’l-Hicdz, (thk. Ahmed Abdiil-
mecid Haridi), Kahire: el-Hey’e’l-Misriyye el-Amme 1i’I-kitab, 1982, s. 195-198; Th. Emil Home-
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sonra serhetmeyi tamamlamigtir. Divdn serhini (Kegsfii s-swrri’l-gamiz fi serh
Divén Ibni’l-Fdriz) h. 1123 yilinda yani, 73 yasinda iken tamamlamustir.

2. Ibnir’l-Fariz Sérihi Olarak Nablusi

Abdiilgani en-Nablusi, Ibnii’l-Fariz Divdn’min tamammi serheden tek
sarihtir. Tbnii’1-Fariz Divén 1 kasideleri umiimiyetle ii¢ sekilde serhedilmistir:

1- et-Taiyyetii’[-Kiibra kasidesini serhetmekle iktifa eden sarihler (Fergani,
Tilimsani, Kasani gibi),

2- Hem Tdiyye dem de Hamriyye kasidelerini serhedenler (David Kayseri,
Ankaravi gibi),

3- Tdaiyye disinda Divdn’da yer alan muhtelif kasideleri serhedenler
(Celaleddin Suytti, )

Nablusi, Ibnii’l-Fariz Divdn’1 Serhinin mukaddimesinde, istifide ettigi
Tdiyye serhlerini zikrederken, oncelikle Seyh Hasan el-Biirini’nin serhi disinda
ibareleri miikemmel bir sekilde aciklayan baska bir serh gormedigini belirtir.
Ona gore, “et-Taiyyetii’l-kiibra kasidesini ve Divdn dibacesini serhetmeyen
sarih, edebi niikteleri ve vezinleri izah etmis ancak irfan ehlinin keldmindaki
maksadi, Rabbani isaretleri, ildhi manalarn gbzardi etmistir.”*** Eserinin
girisinde, Burini serhini bu sekilde degerlendiren Nablusi’den yaklagik 150
yil sonra Rasid b. Galib ed-Dahdah tarafindan hazirlanan Ibnii’l-Fariz Divdn 1
serhinde ise Divdn 1n en 6nemli lugavi sarihi olarak Birini, en dnemli sGf1 sarihi
olarak da Nablusi kabul edilmis; Tdiyye disindaki kaside serhleri muhtasar bir

metin halinde nesredilmistir.*

Nablusi’nin mukaddimesinde zikrettigi diger Divdn serhi, Seyh el-‘Alemi
olarak zikrettigi, sarihe aittir. Divdn’da yer alan bazi kasidelerin serhini i¢eren
bu eser, miiellifin ¢ocuklar1 aracilifiyla Nablusi’ye ulagsmigtir. Dibace ve
Taiyye serhi yer almayan eserin, irfan ve isaret dili ile serhedildigine dikkat

rin, From Arab Poet to Muslim Saint: Ibn al-Farid His Verse and His Shrine, Columbia: University
of South Carolina Press, 1994, s. 82-83; Th. Emil Homerin, “On the Battleground: Al-Nabulusi’s
Encounters with a Poem by Ibn al-Farid”, Journal of Arabic Literature, 38 (2007), s. 353 vd..

5 Kesfii 5-surri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fériz, Nablusi, Zahiriyye Kiitiiphanesi, Aclini niishast,
vr. 2a-2b ;[ Kesfii 5-surri 'lI-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz, (thk. Muhammed Ebu’l-Fazl [brahim),
Misir, 1972, s. 5-6.

46 ed-Dahdah, Nablusi serhinden alintiladigi metnin sonuna “nn” [ ¢ ] harfi koyarak Birini serhinden
ayrir. Nablusi serhinin 6zetlenerek aktarildigi bu ¢aliymanin, tam manasiyla Nablusi serhini yan-
sittigini diistinmiiyoruz. Bu ¢alismanin ilk baskisi, 1853 yilinda Marsilya’da gerceklesmistir. Bkz.
Ruseyd b. Galib ed-Dahdah, Serhu Divéni Ibni’l-Fariz, Marsilya, 1853; Eserin diger baskilari igin
bkz. Serhu Divéni Ibni’l-Fariz, Kahire: el-Matbaatii’l-Kasteliyye, h. 1279; Serhu Divdni Ibni’I-Fa-
riz, Kahire: el-Matbaatii’l-Ezheriyye, h. 1320. Pek ¢ok baskisi yapilan bu metnin son nesri 2003
yilinda Beyrat’da Daru’l-kutubi’l-ilmiyye tarafindan gergeklestirilmistir.
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¢ekmektedir.*” Eser hakkindaki bilgileri Brockhelman aktarmaktadir. Tek
niishasi bulunan bu yazma eserin miiellifi, Muhammed b. Amr el-‘Alemi (0.
1038/1628-1629)’dir. Eser, Almanya’nin Leipzig kentindeki kiitliphanede 540
numarada kayitli bulunmaktadir. “*Ancak bu nitishaya ulastigimizda, eserin
sadece Tdiyye serhi oldugu gorilmiistiir. Nablusi’nin bahsettigi serhin ise,
Abdurrahman b. Muhammed el-‘Alimi (6. H. 937)’ye it Serh Divin Ibni’l-
Fariz** olmast muhtemeldir.

Nablusi, Tdiyye kasidesini serhederken gordiigii diger serhleri de yer yer
zikreder. Bunu sistematik bir liste halinde degil, serhettigi beyit veya ibarelerin
arasinda zaman zaman atiflarda bulunarak yapar. Fergani’nin 7diyye serhinin iki
cilt oldugunu, ancak serhin cok az bir kismi1 disinda tamamini gérmedigini belirtir.
Kasani, Kayserl ve Ulvan b. Atiyye el-Hamevi serhleri, Nablusi’nin aktardigi
diger isimlerdir.**® Nablusi, Tdiyye nin 564. beyit serhinde, Fergani’nin 5. beyit
serhinden yaklagik bir sayfalik kismi aynen nakletmistir. Buradan anlasildig:

kadartyla Néblusi, Fergani serhinin 6zellikle ilk kisimlarina ulasabilmistir.*!

Serhettigi eserin kendisine kimler araciligiyla ulastigina dair verdigi bilgi,
onun “icazet silsilesi”dir. Nablusi, Divdn serhi mukaddimesi’nde icazetini
okuyucuya su sekilde takdim eder: “Bu miibdrek Divdn’in bize ulasmasin
dogrulayan, Ibnii’I-Fariz'in kasdid, miiellefit ve merviyyatindan sabit olanlarin
hepsini bize aktaran, seyhimiz, imdm allame, el-umdetii’l-fehhdme, babam Seyh
Ismail b. Abdilgani b. Ismadil meshur ismiyle Ibnii'n-Nablusi'dir. O da imam
allame Ebi Abbas Ahmed b. Muhammed el-Makkari et-Tilimsdni el-Mdliki*? 'den
bu bilgileri almistir. O da altmis sene Tilimsan miiftiiliigii yapmis olan amcast,
imamlarin senedi, Ebi Osman Said b. Ahmed el-Makkari den, o da Sukeyn olarak

1 Kesfii s-surri’l-gamiz fi serhi Divéan Ibni’l-Fariz, Nablusi, Zahiriyye Kiitiiphanesi, Aclin{ niishas,
vr. 3*-42,

48 Carl Brockelmann, Muhammed Fehmi Hicazi, Tarihu l-edebi’l-Arabi, (el-Kismu’s-salis 5-6), Ka-
hire: Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1993, s. 78.

449 Brockelmann, Ydiyye kasidesi serhlerini aktarirken de Abdurrahméan b. Muhammed el-‘Alim1 (6.
937/1530-1531)’nin ismini zikrederek, bir niishasinin Berlin 7724 numarada kayitli bulundugunu
soyler. Abdurrahméan b. Muhammed el-*Alimi (6. 937/1530-1531), Serh Divdn Ibni’l-Fériz isimli
eserin niishalari, Masul 152, nr. 24 (Brockelmann, 111, 75) Bkz. Carl Brockelmann, Muhammed
Fehmi Hicazi, Tdrihu 'l-edebi’l-Arabi, (el-Kismu’s-silis 5-6), s. 75; Abdullah Muhammed Habesi,
Camiii’s-giirith ve l-havési: mu’cemun samiliin li-esmai’l-kiitiibi'l-mesritha fi t-tiirdsi 'l-Islami ve
beyani siiriihiha, 11, Eblzabi: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004, s. 923-924.

S0 Kegfii s-sirri’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz, (thk. Ebtl-Fazl ibrahim), Misir, 1972, s. 59.

51 Ferganmi, Miintehd l-medarik fi gerhi Taiyyeti Ibni’l-Fériz, (thk. Asim ibrahim el-Keyyali), Beyriit:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007, 157-158 krs., Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 5-sirri’l-gamiz fi serhi
Divan Ibni’l-Fariz, Zahiriyye Ktp., Nu: 8285, vr. 244b.

42 el-Makkari, 1578 de Tilimsan’da dogdu. 1618’de Karaviyyin Camii’nde imamlik yapti. Bir siire
Misir’da yasadi. 1620°de Hicaz’a gitti. Dimask ve Kudiis ziyaretinden sonra Kahire’ye dondii ve
kisa siire sonra 1632( 1041)’de vefit etti. Bkz. Mehmet Ozdemir, “Makkari, Ahmed b. Muham-
med”, DIA, XXVII, s. 445-446.
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bilinen Ebi Yezid Abdiirrahman b. Aliyy-ibn Ahmed el-‘Asimi’den, -galiba-
ona rivdyet eden de babasi Seyhii’l-Islam Bedriiddin Muhammed el-Gazzi el-
‘Amiri, Sukeyn’dir. O da Seyhii’l-Islam el-Kadi Zekeriyyd el-Ensdri’den, o da
Seyhii’l-Islam el-Hdfiz Sehdbiddin Ahmed b. Aliyy-ibn Hacer el-Askillani el-
Kendni’den, o da Hdfiz Ebi’l-Ferec Abdirrahmdn b. Ahmed el-Gazzi ve Ebi Ali
Ahmed b. Muhammed el-Fézil’dan, o ikisi de Ebi en-Niir Yinus b. Ibrdhim ed-
Debiisi’den, o da Hdfiz Zekiyiddin Abdilazim b. Abdilkavi el-Miinziri’den, o da
Divan’t nazmeden, dsiklarin sultani, Serefiddin Ebi Hafs, bilinen ismiyle Ibni’l-

Fariz’dan almistir. %3

Nablusi, Tdiyye beyitlerinde gegen hemen her kelimeyi istisnasiz serh eder
ve ¢ogu zaman kelimenin sozlik manasimni aktarmakla yetinir. 7diyye’de yer
alan kelimelerin izahlarinda Kamiisu 'I-muhit, es-Sthah ve Misbah gibi ligatlere
bagvurur; ayrica el-Ezheri, Ebli Zeyd, Ibn Faris, Ibn Kuteybe, Zemahseri,
[bnii’l-Enbari, Ibn Hisam (Mugni) ve Ragip el-Isfehani (Miifredat) gibi dil
alimlerinden nakiller yapar. Tasavvufi terminoloji i¢in ise 6zellikle Kasani’nin
Istilahdt-1 Sifiyye adli eserini zikreder. Nablusi, 1stildhi manalardan ziyade,
lugavi manalar esas alarak Taiyye kelimelerini serh etme yolunu tercih eder.

Abdiilgani en-Nablusi’nin serhinde birincil kaynak, siiphesiz Ibn Arabi’nin
eserleridir. [bnii’l-Fariz Divam serhinde, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye basta olmak
tizere,onun bir¢ok eserinden alintilar gdrmek miimkiindiir. Divdn’1n ilk beyiti,

b ors e 358 Lad b Sl sl OB
“Ey nimetler ihsdn ederek develeri siiven, ¢olleri siiratle kateden! Yoniinii
Tay kabilesinin kum tepelerine ¢evir.” (Ydiyye: 1)

Beytin son kelimesi olan “Tay” (% ) ismini Nablusi, Ibn Arabi’nin menstip
oldugu “Tay” kabilesi ile iliskilendirir. Ibn Arabi (6. 1240)’den yaklasik bes
y1l &nce vefat eden Ibnii’l-Fariz’n (6. 1235) beyitlerinde ibn Arabi’nin izlerini
aramas1 Nablusi’nin Ibn Arabi’ye olan bagliligimi gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.** Nicholson, Studies in Islamic Mysticism’de Ibn Arabi’nin Ibnii’l-
Fariz’in iistadi olduguna dair bu izahin zorlama bir yorum oldugunu ileri siirer.*>
Son dénem sarihlerinden Ali Saldhaddin Yigitoglu ise bu beyiti serhederken, ibn
Arabi igin [bnii’l-Fariz’m “iistdz ve seyhi bulunan”*° ifadesini kullanmaktadir,

43 Nablusi’nin Girisi, Kegf, s. 13

4 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 5-surri I-gamiz fi serhi Divdn Ibni’l-Fariz, Zahiriyye Ktp., Nu: 8285,
vr. 37b.

455 Nicholson, Studies, 1921, s. 164.

46 Bkz. el-Menhelu’l-fiiz fi tercemeti Divam ibni’l-Fariz, Milli Kiitiiphane, Adnan Otiiken il Halk
Ktp., no: 1088, s. 2.
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Yaiyye kasidesinin bu ilk beyiti basl basina bir makale konusu olabilecek
niteliktedir.

Nablusi’nin teori diizeyinde en ¢ok ragbet ettigi kisi Ibn Arabi’dir. Serhin
bircok yerinde basta Fusisu’l- Hikem ve el-Fiitihadtii’l-Mekkiyye olmak
iizere ¢esitli eserlerinden dogrudan veya dolayli bigimde istifade etmistir. Bu
yararlanma bi¢imi bazen ag¢ik alintilarla, bazen de fikir diizeyinde atiflarla
gerceklesir. Nablusi 7diyye kasidesi serhinde, sifi hallerin siirsel ifadelerini
aciklarken, Ibn Arabi’nin nazari tasavvufun felsefi boyutunu dnceleyen iisliibunu
benimsemistir.*’” ibn Arabi’ye doktrin diizeyindeki bu siki baglhihigi, “Ibnii’l-
Fariz’dan ziyade Ibn Arabi’nin gériislerine yer verdigi”*** kanaatini dogurmustur.
Nicholson, ibnii’l-Fariz’in vahdet-i viiciid doktrinine baglihig: hustisunda sunlar
soyler: sarihler umimiyetle Ibn Arabi terminolojinini kullanmis olsalar da,
Ibnii’l-Fariz bu doktrini bilin¢li bir sekilde kabiil etmemistir*® Ibnii’l-Fariz’
bu doktrini bilingli olarak benimseyip benimsemedigi kesin olmamakla birlikte,
Ibn Arabi ve Ibnii’l-Fariz’in “vahdet”e dair tecriibelerinin paralel bir diizlemde
seyrettigi sdylenebilir.

Nablusi Tdiyye serhinde oOncelikle beyitlerde yer alan her bir kelimeyi
dilbilimsel agidan agiklar ve boylece okuyucuyu tasavvufi manayi anlamaya
hazirlar. Beyitlerde yer alan kelimelerin liigatteki anlamlarini aktardiktan sonra
“kema fi kamis” diyerek Firtizabadi (6. 817/1415)’nin Kamiisu 'l-muhit’”’ inden
dogrudan alintilarda bulunur. Nablusi’nin siklikla alintilarda bulundugu diger
s0zliik “kema fi misbah” ifadesiyle atifta bulundugu Feyytmi (6. 770/1368)’nin
Misbdhii’l-miinir*®! ve “kema fi sihah” ifadesiyle dogrudan aktarimlarda
bulundugu Cevheri (6. 400/1009)’nin Sthah**?1dur.

Nablusi’nin Divan’t serhetmeye ne zaman basladigini kesin olarak
bilemiyoruz; ancak serhi h. 1123 senesinde tamamladigini, tarih disiirme
yontemiyle sdyledigi su beyitlerden anliyoruz:

L s Lok Jaie (S L Ol spall (a5

L el Gl Jals O 13 4 8 Cuie

47 G. Scattolin, “Al-Farghani’s Commentary on Ibn al-Farid’s Mystical Poem a/-Ta iyyat al-kubra”,
in MIDEO 21 (1993), 332.

48 Nicholson, Studies, s. 184.

49 Nicholson, age, s. 193-194.

40 FirGizabadi, el-Kamusu 'l-muhit, Misir: Matbaatii’s-Saade, 4 cilt, 1913/1332.

41 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi Feyyumi, el-Misbahii’'l-miinir: mu’cemu Ara-
bi Arabi, Beyrat: Mektebetu Liibnan, 1987.

42 Ebii Nasr Ismail b. Hammad Cevherd, es-Sthah técii’l-luga ve sihdhi l-Arabiyye, (thk. Ahmed Ab-
diilgafur Attar), 4. bs., Beyrt: Darii’l-ilm li’l-Melayin, 6 cilt, 1990.
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Nablusi, Tdiyye kasidesi serhinde en az iki farkli 7diyye niishasindan

yararlanmistir. Zira birgok beyitte kelimelerin iki farkli yazilisina ve bunlara

bagli farkli anlamlara yer verdigini gérmekteyiz.

463

3. et-Taiyyetii’l-Kiibra Serhinde Zikrettigi Eserler

a. Kendi Eserleri
Nablusi, Tdiyye serhinde sik sik kendi Divdn***indan beyitler nakleder.

Divan’1 disinda zikrettigi eserleri sunlardir:

465

- el-Hadikatii n-nediye Serhu t-tarikati’l-Muhammediyye*®,

466

-Miftdhu’l-maiyya fi tariki n-naksibendiyye
-el-Viicudii’l-Hak ve’l-Hitdbii -Sidk*”
-et-Tahririi’[-HAvi ald tefsiri’l-Beyzavi*s
-Hamrii’l Han ve rennetii’'l-elhdn fi serhi risdleti Seyh Arslan*®

-[zahii'd-Deldlat fi Sema i’l-aldt *7°

b. Ibn Arabi Eserleri

Nablusi, Tdiyye Serhi *nin birgok yerinde ibn Arabi’nin eserlerine atiflarda

bulunmustur. Bununla birlikte yapmis oldugu bazi atiflarda eser ismini agik¢a
belirtmemis; onun yerine “ibn Arabi’nin dedigi gibi” ifadesiyle yetinmistir.
Serhte ismi agik¢a gegen eserlerden bazilari sunlardir:

- Terciimanii 'l-esvak serhi.: el-Zehdir ve’l-A ‘lak*,
- Insaii’d-devair ve’l-cedavil*™,

- Tecelliyatii 'I-Ilahiyye®”,

464

465

466

469

470

471

472

473

Nablusi, Tdiyye’nin 32. Beyitini serhederken beyitte yer alan 3 sk kelimesinin bagka bir niishada
5 =y seklinde yer aldigini belirterek her iki kelimenin liigatteki anlamlarini aktarir. Ayrica 45 ve 51.
beyit serhinde miiracaat ettigi ikinci niishaya atifta bulunur. Bkz. Zahiriyye, vr. 101%, 1032, 104*®,

Zahiriyye: 8285, vr. 139° (211. Beyit serhi); vr. 148%(246. Beyit serhi); 230" (512. Beyit serhi); vr.
248" (574. Beyit serhi).

Zahiriyye: 8285, vr. 5° (Dibace serhi)

Zahiriyye: 8285, vr. 99° (22. Beyit serhi)

, Zahiriyye: 8285, vr. 122 139" (138, 211. beyit serhi)
Vr. 280" (732. beyit serhi)

Vr. 151° (267. beyit serhi)

Vr. 206* (434. beyit serhi)

Vr. 3* (Mukaddime)

(Dibace serhinde) bkz. Kesf, 1972, s. 116.

Vr. 107°(69. beyit serhi)
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- el-Fiituhatii’lI-Mekkiyye **,

- Fustisu’'l-Hikem*”,

476

- Serhii’[-Vesdye el-Yiisufiyye'’s,

- Suciinii’l-mesciun?”’,

- Terciimanii’lI-Esvak*®

c. Diger Eserler ve Miiellifler

Nablusi’nin bagvurdugu kaynaklar, olduk¢a genis bir literatiirii kapsamaktadir.
Tasavvuf, edebiyat, lugat, tefsir, hadis ve kelam gibi pek ¢ok alana ait eserlerden
istifade ettigi gibi, yer yer stfi meclislerinde dinledigi rivayetleri de aktarir.

Taiyye serhinde tespit ettigimiz baslica miiellifler ve eserleri su sekildedir:
Kuseyri, Risdle (270.beyit serhi); Sihabiiddin Omer Ibn Muhammed es-
Stihreverdi, Kesfii'l-feddih®” (593. Beyit serhi); Abdullah el-Ensdri el-Herevi,
Mendzilii s-sdirin (724. beyit serhi); Eb0’l-Hasan el-Sazeli, Siihidii’l-taksir
da'va te’sir (78. beyit serhi); Davad el-Kayseri, et-Tdiyyetii’l-kiibra Serhi
(20. Beyit serhi); Kasani, Istilahatiis-sifiyye (287 ve 676. beyit serhleri);
Abdiilkerim el-Cili, Insdn-1 Kamil (287. beyit serhi); Ibrahim el-Kiirdi, Serhu t-
Tuhfeti’l-miirsele (285. beyit serhi); Abdiilkerim el-Cili, Merdtibu I-viicid (419.
beyit serhi); Ataullah el-Iskenderi, Letdifii’I-minen (288, 593. beyit serhleri);
Abdurrahim el-Miinavi Tabakatii’l-eviiya (449. beyit serhi); Kadi Beyzavi‘nin
Tefsir’i -Isra stiresi- (269. beyit serhi); Ibn Hisdm Mugni I-lebib (295. beyit serhi);
Necmeddin el-Gayti, Ibtihdc bi’l-Isrd ve’l-mirdc (312. beyit serhi); Necmii’l-
Gazzl, et-Tevhid (Kegsf, 1972, s. 37); Ali el-Vefa el-Elhan ve’l-evzan (434.
beyit serhi); Siibki Tabakdt (Kesf's. 105); Buhari‘nin Sahih’i (285, 721. beyit
serhi); Cemaleddin Muhammed Ebu’l-Vehhab el-Sazeli el-Tlnusi, Kavaninu
Hiikmii’l-egrafila kdfeti s-sufiyye fi cemii’l-dfak (288. beyit serhi); Kastallani e/-
Mevaihibii’'l-lediiniyye (434. beyit serhi); Abdiilhak ibn Sebin Vesdyd (449. beyit
serhi); Abdiilvehhab Sa’ravi Ahldak (599. beyit serhi); Fahr Raz1 Tefsir (605. beyit
serhi); Necmeddin Muhammed b. Mahmid el-1zzi Kitdbii'I-kevakibi s-sdireti fi
terdcimi a ‘yan (Dibace serhinde); Celaleddin Muhammed ed-Devvani Risdletii

47 V. 1340, 152°, 2520, 258 (192, 269, 593, 617. beyit serhi)

45 Vr. 202° (419. beyit serhi)

46 Vr. 146°, 1682, 174%, 210° 214° (239, 300, 313, 446, 457. beyit serhleri)
7 V. 109°, 2052, 2067, 2102, 210° (76, 430, 434, 445, 446. beyit serhleri)
478 Vr. 233* (523. beyit serhi )

49 Eb( Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Kesfii l-feddihii’l-Yindniyye ve res-
fii 'n-nesdihi’l-imaniyye = Resfii 'n-nesaihi’l-imdniyye ve kesfii’l-fedayihii’l-Yindaniyye, (tahkik
Aise Yasuf Mennaf), Kahire: Darii’s-Selam, 1999.
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halkii’l-a’'mal (396. beyit serhi); Hiiseyin Ibn Manstr el-Hallac —6grencilerine
gonderdigi bazi risaleler-(186. beyit serhi); Arslan ed-Dimaski en-Nds teehhiin
ani’l-Hak bi’l-Akl (523, 676. beyit serhi); Suyti Indretii’l-hiilk fi imkani
rii 'yeti 'n-Nebi ve I-Miilk [l s -l 435 glSa) A Sllall 3 Ul ] (642. beyit serhi) ve
Suyiti’nin Cdmiu s-sagir eserinden siklikla hadis nakleden Nablusi, Suyiti’nin
Ibnii’l-Fariz’ m Ydiyye kasidesi serhi hakkinda bir bilgi vermemektedir.

Nablusi, Ibnii’l-Fariz beyitlerini serhederken sifiler arasinda anonim/
meshur beyitlere yer verdigi gibi, sifi ve sairlerin kasidelerinden beyitler de
nakleder. Nablusi’nin kendi beyitlerinden sonra en ¢ok Ibn Arabi ve Afifiiddin
et-Tilimsani beyitlerine yer verdigi goriiliir. Ibn Arabi’nin Terciimanii l-esvak’da
ye alan beyitlere (523. beyit serhi), Siiciinii ’I-mesciin’da yer alan bazi beyitlere
(430, .445. beyit serhi) ve diger ibn Arabi beyitlerine yer verir. Bkz. 19, 83,
162, 168, 192, 205, 207, 226, 307, 311, 312, 352, 369, 389, 403, 432, 449, 520,
554, 749, 758. beyit serhleri. Afifiddin et-Tilimsani beyitleri ise 7diyye’nin
75, 118, 192, 208, 217, 271, 311, 384, 393, 402, 406, 415, 453, 463, 467, 511,
533, 547, 562, 568, 578, 579, 584. beyit serhlerinde yer alir. Nablusi, Eb’u
Medyen’in kasidelerinden beyitler (277, 434. beyit serhi); Muhammed b. Said
el-Blsiri’nin Kaside-i Biirde’si (Kesf, 1972, s. 76); Cili’nin Kaside-i Ayniyye’si
(279. beyit serhi); Ebl Siri (Bisirl) nin Mimiyye kasidesi (29. beyit serhinde);
Miitenebbi’nin beyitleri (29. beyit serhi); Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi el-
Fergani Bed iil-emali (8. beyit serhi), Abdiilkadir el-Geylani’nin bazi beyitleri
(171. beyit serhi); Ebl Abdurrahman es-Siilemi’nin beyitleri (84. beyit serhi) ve
diger bazi beyitleri de nakleder.

Nablusi’nin sadece ismen zikrettigi diisliniirler ise tespit edebildigimiz
kadariyla sunlardir; Arslan ed-Dimaski (49, 302. beyit serhi); Abdiilhadi el-
Sevda el-Yemeni (171. beyit serhi); Ebi’l-Abbas el-Mursi (288. beyit serhi);
Ahmed er-Rifal (419. beyit serhi); EbG’l-Hasan es-Sazeli (484. beyit serhi);
Ebi Yezid el-Bistimi (318. beyit serhi); Necmeddin b. Israil (396. beyit serhi);
Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilgaffar ( 396. beyit serhi); Taberani (Kegf, 1972,
s.32); Ibnii’l-Hacib (356. beyit serhi); Ciircani (356. beyit serhi); Eb(i Zeyd es-
Sertici (658. beyit serhi); Kadi Beyzavi (269, 308, 499. beyit serhi); Kadi lyaz
(312. beyit serhi); Ebli Hasan el-E‘sari (312. beyit serhi); Sihabiiddin es-Siinbiili
(76. beyit serhi), Serefiiddin Ismail el-Ceberti (287 .beyit serhi), Ahmed el-
Kasasi el-Medeni (270. beyit serhi ); Zemahseri (730. beyit serhi), Ezheri (761.
beyit serhi).
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4. Eserin Usltibu

Nablusi, Tdiyye beyitlerini tek tek serheder ve sarihlere atiflarda bulunmak
suretiyle bazi beyitleri tekrar ele alir.**® Her beyit serhinde, beyitteki kelimeleri
tek tek aktararak oncelikle sozliik anlamlarii okuyucuya sunmustur. Genellikle
gramer ve sOzliik bilgisini dnceleyen Nablusi, farkli serhlerde gordiigii lafzi
farkliliklara az da olsa yer verir. Bu hususta 6zellikle Kayseri’nin serhine
atiflarda bulunur.*®!

Nablusi’nin 7diyye beyitleri serhinde temel aldig {i¢ sozliik aracilifiyla
cinasli kelimeleri sozliik anlamlariyla dogrudan aktardig: goriiliir. Bu sozliiklere
“Kamus”, “Sthah” ve “Misbah” seklinde atifta bulunur. Baz1 Tdiyye beyitlerinde
ise yalmzca sozliikteki izahati aktarmakla yetinir. Nablusi’nin 7diyye Serhi’nde
dikkatimizi ¢eken bir diger husus; Nablusi’nin, Tdiyye beyitleri boyunca Ibnii’l-
Fariz’in temas ettigi tasavvufi kavram ve konulari, heniiz ilgili beyitler gelmeden
haber vermesi ve konu bitiminde de 6zetlemesi stretiyle okuyucuya farkindalik
saglamasidir. Nablusi, Tdiyye Serhi’nde tasavvufi istildh ve kavramlar bagta
olmak {izere seyr u siilik basamaklari ile ilgili olarak verdigi tanimlamalari belli
bir tertibe bagli kalmadan okuyucuya sunmaktadir. Onun tasavvufil kavram ve
konular {i¢ tarzda acikladig1 goriiliir: Nablusi, beyitlerde gecen kimi tasavvufl
kavramlari, stfilerin konu ile ilgili sdzlerini vermek siretiyle aciklama yoluna
gitmistir. Bu tiir agiklamalarinda soéziin bulundugu eseri zikretmeyerek;
“Seyhimiz, Eb( Salih Abdiilkadir el-Geylani’nin dedigi gibi...”, “Seyhii’l-Ekber
buyurmuglardir.., “Seyhimiz Ebl Said el-Belhi buyurmustur ki..” seklindeki
giriglerle dogrudan stfinin ismini vererek climleye ge¢mistir. Bununla birlikte
“bazilarmin dedigi gibi [serar J5S]7,) “denildigi gibi...”, “Muhakkiklerden
biiyiikler der ki [Cnfisall (3o »SY) J&]”, “sdirin dedigi gibi” seklinde yaptigi
giriglerle de meghul kimselerden climleler aktarir.

Nablusi’nin serhte yer verdigi manzum eserler, tasavvufi kavram ve konulari
pekistirmek ve mandya isaret etmek i¢indir. Ayn1 zamanda sair olan Nablusinin
oldukga genis siir literatiiriine sahip oldugu anlagilmaktadir.

5. Kesfi’s-sirri’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz Niishalar1
Muhtelif kiitiiphanlerde Kesfiis-surri’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fériz
niishalar1 bulunmaktadir.

1-  Zahiriye Ktp., nr. 8285. Istinsah tarihi, h. 1130, miistensihi Ali el-Aclini
ed-Dimaski’dir. Nablusi’nin h. 1123°de te’lif ettigi [bnii I-Fariz Divdn: serhinin

480 Nablusi, Fergani’nin Ta@iyye’nin 5. Beyit serhini dogrudan aktarir. Bkz. Zahiriye niishasi, vr. 244°.

41 Nablusi, Tdiyye sarihlerine atiflarda bulunur. Kayseri en ¢ok atifta bulundugu sarihtir. Zahiriye
niishasi, vr. 99¢, 108°, 111¢, 164°, 180°, 273",
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Dimask’da bulunan en eski niishasidir. Nablusi uzmani Dr. Bekri Aladdin ile
niishanin hamisinde yazili bulunan notlar1 inceledigimizde; Nablusi’nin, talebesi
ed-Dakdakci ile mukabelede bulundugunu tespit ettik. Miiellif hatt1 elimizde
bulunmadigindan, miiellifin iizerinde mukabelede bulundugu bu niishay1
calismamizda esas aldik.

2-  Misir Milli Kiitiiphanesi (Daru’l-kutubi’l-Misriyye)*> Edeb Talat
boliimiinde, 4673 numarada Kesfii s-sirri’l-gamiz fi serhi Divdan Ibni’l-Fariz
ismiyle kayitli eser, ulasabildigimiz en eski niishadir. Nablusi, /bnii’l-Fériz
Divani serhini h. 1123 yilinda tamamlamistir. Bu niisha ise, h. 1126 tarihlidir.
Sadece 3 yil sonra istinsah edilen bu niisha tek cilt, 539 varak, 31 satirdir.
Miistensih, Muhammed b. Abdiillatif el-Hanbeli’dir. Niisha, tadilat gérmiistiir.
Mikrofilmden kopyasmi aldigimiz bu niishanin kirmizi miirekkeble yazili
kisimlar1 okunamadigindan ve bazi sayfalarinda miirekkep lekeleri metnin
okunmasina engel teskil edecek diizeyde bulunmasi sebebiyle ¢aligmamizda bu
niishay1 kullanmadik.

3- Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 314, 1°-373 varak, 37 satirdan
miitesekkildir. Mistensihi Abdullah el-Fitali olan niishanin istinsah tarihi h.
1200°diir.

4-  Sil., Laleli, nr. 1400/2, 31-475 varaktir. Nishanin ilk 30 varaklik
kisminda Tdiyye beyitleri yer alir. Tdiyye beyitlerinin yer aldigi sayfalarin
kenarlarinda beyitler serhedilmistir. Ancak bu serhler miisvedde seklindedir.
Nablusi’nin [bnii’l-Fariz Divam serhinden ayri bir risale gibi gériinmektedir.
Nr. 1400/1°de yer alan bu notlarin sonunda Muhammed b. Ibrahim ismini
okumaktayiz. Istinsah tarihi ise h. 1160°dir. 31°-475" varaklari arasinda
Nablusi’nin serhi yer almaktadir. Miistensihi, Abdiilkadir b. Omer el-Hamevi
olan niishanin istinsah tarihi, h. 1154°tir.

5-  Siil., Mihrisah Sultan, nr. 226, 1°-471° varak, 37 satirdir. H. 1139 tarihli
niishanin miistensihi, Abdiilkadir Ibn Muhammed el-Atiyfi’dir.

6-  Siil., Lala Ismail, nr. 162/1 Serhu Divin-i Omer Ibni’l-Fariz ismiyle
kayith olsa da, sddece Hamriyye Kasidesi serhidir. Niisha, 1°-40° varak, 31
satirdan olusmaktadir.

42 Kahire’de bulunan “Déru’l-Kutubi’l-Misriyye” olarak bilinen, Misir’in Milli kiitiphanesi’nde yer
alan tasavvufi yazmalarin kaynaklari tizerine Denis Grill’in Fransizca makalesi, yazma eserler hak-
kinda tanimlayici bilgiler vermesi bakimindan dikkate degerdir. Bkz. Denis Gril, “Sources ma-
nuscrites de 1’histoire du soufisme a Dar al-Kutub: un premier bilan”, Annales Islamologiques, 28
(1994), s. 97-185.
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7-  Siil., H. Hiisnii Pasa, nr. 658/1 ve 658/2, iki ciltten olusan niishanin ilk
cildi 1°-290* varak, ikinci cildi ise 1°-252° varak, 33 satirdan miitesekkildir. H.
1289 tarihli niishanin miistensihi, Selim el-Hamev1’dir.

8- Zahiriye Kiitiiphanesi, nr. 16856. Istinsah tarihi ve miistensih ismi
kaydedilmemistir. 182 varak, 31 satirdur.

9-  Zahiriye Ktp., nr. 16722. istinsah tarihi, h. 1247°dir. Miistensihi ise
Omer b. Ahmed el-Mertini’dir. iki cilt olan niisha, 255 varak 31 satirdir.

10- Zahiriye Ktp., nr. 5237. Istinsah tarihi h. 1154, miistensihi ise Alf el-
Aclini’dir. 415 varak 44 satirdir.

11- Zahiriye Ktp., Kesfii s-surri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz isimli
niisha iki cilttir. Nr. 5568 (1. Cilt) -5569(2. Cilt ). 1.cildin istinsah tarihi h. 1283,
2. Cildin istinsah tarihi h. 1284 olan bu niishanin miistensihi belirtilmemistir. iki
cilt olan niishanin, ilk cildi 462 varak, ikinci cildi 350 varak, 28 satirdur.

12- Zahiriye Ktp., nr. 4907 ve 4908 numarada kayithidir. H. 1277 tarihli
niishanin miistensihi, Abdiilmecid b. Muhammed b. Muhammed el-Han1’dir. Tki
cilt olan niishanin ilk cildi 430, ikinci cildi 450 varak, 21 satirdir.

13- Zahiriye Ktp., nr. 8667. Istinsah tarihi h. 1275, miistensihi ise
Abdiirrezzak el-Baytar’dir. Tek cilt olan niisha, 356 varak, 27 satirdir.

14- Zahiriye Ktp., nr. 17137. Istinsah tarihi, h. 1172, miistensihi
Abdurrahman b. El-Hac Kasim’dir. Niisha 334 varak, 27 satirdir.

15- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, $1’r Teymir Arabi boliimiinde, 353 numarada
Kesfii s-surri’l-gamiz fi serhi Divdn Ibni’l-Fariz ismiyle kayitl eser, 360 varak,
45 satir seklinde istinsah edilmistir. Tek cilt olan niishada beyitler kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Yazma eser oldukga iyi durumdadir. H. 1155 tarihli
niishanin miistensihi Ismail b. Halife el-Hamevi’dir. Yazma eserin ilk sayfasinda
“Vakfu Ahmed b. Ismail Ibn Muhammed Teymir bi-Misr h. 1320” ifadesi yer
almaktadir.

16- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Edeb Talat boliimiinde, 4806 numarada Serh
Kiilliyat Divan el-Arif billah Tedla es-Seyh bin Fariz el-Ustaz es-Seyh Abdiilgant
en-Nablust es-Salihi ismiyle kayith eser, tek ciltten olusmaktadir. 455 varak, 31
satirdan olusan yazmanin miistensihi Abdiilkadir Ibn el-Hac Halil el-Baytar’dir.
Bu niisha 26 Sevval 1158 tarihlidir. Hamisinde bazi beyit serhleri sonradan
eklenmis goriinmektedir. (Misal 444.varak)

17- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Edeb Arabi bodliimiinde, 1275 numarada
Kesfii s-sirri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz ismiyle kayith eser, 2 cilt
halinde, 709 varak, 25 satir seklindedir. Dibace kelimeleri ve beyitler kirmizi,
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serh ise siyah miirekkeple yazilmigtir. H. 1271 tarihinde istinsah edilen niishanin
miistensihi, Muhammed Salih Muhammed Emin el-Islambuali’dir.

18- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Edeb Arabi bdliimiinde, 1417 numarada
Kesfiis-surri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz ismiyle kayith eser, 2 cilt
halinde, 677 varak, 23 satir seklindedir. Miistensih, Ibnii’l-Fariz Divin’1
Dibace’sine ve Dibace’nin Nablusi tarafindan yapilan serhine yer vermemistir.
Serhedilen kelimeler kirmizi miirekkeple yazilmis ancak beyitlere miistakil
olarak yer verilmemis, sddece beyitlerin kelime kelime gerhlerine yer verilmistir.
Miistensih, Muhammed b. Miisa’dir. Ikinci cildin sonunda istinsah tarihi, h. 1272
olarak goriilmektedir. I¢ kapakta ise “Bu kitap Tiibi isimli sahistan 9 Eyliil 1897
yilinda satin alinarak kiitiiphaneye eklenmistir” kaydi yer alir. Niisha kapaginda
Hidiv Kiitiiphanesi kolleksiyonuna ait oldugu anlasilmaktadir. Serh, okunakli ve
1yil durumdadir.

19- Daru’l-kutubi’l-Misriyye, Edeb Talat boliimiinde, 4805 numarada
Kesfii s-sirri’l-gamiz fi serhi Divdan Ibni’l-Féariz ismiyle kayith eser, 3 cilt
halindedir. Birinci cilt Dibace serhi ile baglayip et-Tdiyyetii s-sugrd serhi ile
sona ermektedir. 167 varak 25 satirdan olusan yazmanin miistensihi, Hasan
b. Ahmed Salih’tir. istinsah tarihini ise 27 Sevval 1305 Cuma giinii seklinde
kaydedilmistir.

Ikinci cildi, dogrudan et-Tdiyyetii’l-kiibrd ile basayan niishanin tamami
mezkiir kasidenin 761 beyitinin serhini ihtiva etmektedir. 249 varak 25 satirdan
olusan niishanin beyitleri, kirmizi miirekkeple ve harekeli sekilde yazilmistir.

Ugiincii cilt, Divdn’1in geri kalan kasidelerinin serhidir. 312 varak 25 satirdan
olusan niishanin mistensihi Hasan b. Ahmed Salih’tir. Bu niishanin, Cumartesi
giinii Sevval ayindan on giin 6nce 1306 yilinda istinsah edildigi kaydedilmistir.

20- Paris Milli Kiitiiphanesi’nde, Kasf as-sirr al-gamid fi Sarh Diwan Ibn
al-Farid, Abd al-Gani b. Isma‘il an-Nabulusi, 3159- 3162-12, 305 [Cmt. 4]; I,
463 seklinde kayithidir. %

21- Chester Beatty Kiitiiphanesi’nde, 3118 numarada kayitlidir. Miistensih;
Ahmed b. Ahmed; istinsah tarihi, h. 1157 (1744) ve 356 varaktir.*

22- Vatikan Kiitiiphanesi’'nde, 1569 numarada kayitli niishanin istinsah
tarihi h. 1181, miistensihi ise Seyyid Mustafa ibn es-Seyyid Abdiisselam el-
Hariri’dir. ki cilt olan yazma 573 varak, 27 satirdir.*

# Georges Vajda, Index General des Manuscrits Arabes Musulmans de la Bibliotheque Nationale de

Paris, Paris: Centre National De La Recherche Scientifique, 1953, s. 422.

484 Arthur J. Arberry, The Chester Beatty Library A Handlist of The Arabic Manuscripts, Volume I,
MSS. 3001 to 3250, London, 1955, 5.47-48.

45 Giorgio Levi Della Vida, Secondo Elenco Dei Manoscritti Arabi Islamici Della Biblioteca Vatica-
na, Citta Del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1965, s. 34-35.
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23- Berlin Kiitliphanesi’nde 7720 numarada kayitli niishanin eksik kisimlari
bulunmaktadir. Bu niishada, 595 beyitin serhi yer almaktadir.*%

24- Kudiis Kiitiiphanesi’nde, 855 numarada kayithdir. Istinsah tarihi h.
1185°dir. Niishanin mikrofilmi, Iskenderiye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

25- British Kiitiihinesi'nde kayith bulunan niishalar,*” Iskenderiye
Kiitiiphanesi’'nde mikrofilm olarak bulunmaktadir. inceledigimiz niishalar
sunlardir:

Kesfii s-sirri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz, 1. Cilt, (istinsah tarihi:
17.ylizy1l), yazma eser no: ADD 19911, fis no: 30178-86.

, 2.Cilt, (istinsah tarihi: 1154/1742),
yazma eser no: ADD 19912, fis no: 30187-99.

, 1. Cilt, ( istinsah tarihi: 1200/1806),
yazma eser no: ADD 7564, fis no: 30398-408.

, 2. Cilt, (istinsah tarihi: 1181/1768),
yazma eser no: ADD 7565, fis n0:40582-92.

26- Rasid Efendi Kiitliphanesi (Kayseri), 1302 numarada kayithi bulunan
Kesfii s-surri’l-gamiz fi serhi Divdan Ibni’l-Fariz isimli niishanin istinsah tarihi
h. 1156, mistensihi Ahmed b. Abdilmu’ti el-Halili’dir. 473 varak, 35 satirdir.*®

489

Nablusi’nin Hamriyye*® ve Cimiyye Kasidesi serhi*® miistakil bir niisha

seklinde kaydedilmistir.

27- lskenderiye Kiitiiphanesi (Misir), Tasavvuf/10740 numarada kayith
yazma niisha 184 varaktir.

—————————————— 297.4 numarada, kayith yazmanin istinsah tarihi h. 1253,
miistensihi ise Mustafa ez-Zeveytini’dir. 1°>-417? varaktir.

46 Bkz. Wilhelm Ahlwardt, Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin:
Verzeichniss der Arabischen Handschriften, V11, Berlin, 1895, s. 14.

®7 Subject-Guide to The Arabic Manuscripts in The British Library, Compiled by Peter Stocks, Edited
by Colin F. Baker, The British Library, London, 2001, s.316.

Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphdanesi'ndeki Yazmalar Katalogu, (haz. Ali Riza Karabulut), Kayseri,
1982, s. 405.

% Serhu’l-Kasideti’l-Hamriyye, nr. 611/1, 1°-27° varak, 29 satirdir. Miistensihinin Ibrahim Efendi ol-
dugu niishanin istinsah tarihi h. 1133°tiir. Eser, Hamriyye’nin 32 beyitinin serhidir. Bkz. Kayseri
Rdsid Efendi Kiitiiphanesi'ndeki Yazmalar Katalogu, (haz. Ali Riza Karabulut), Kayseri, 1982, s.
623. Ayrica Hamriyye Kasidesi’nin diger niishalarda bulumayan 7 beyitinin serhi oldugu belirti-
len bir yazma eser dikkat ¢ekmektedir: Lem atii 'n-niri’l-niiziyye, serhu’l-ebyatis-seb ati’z-zdide
mine’l-Hamriyyeti'I-Fariziyye, nr. 611/4, 56-60° varak, 29 satir olan eserin miistensihi Ibrahim
Efendi, istinsah tarihi ise h. 1133’tiir. Bkz. Bkz. Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphdnesi 'ndeki Yazmalar
Katalogu, Kayseri, 1982, s. 417.

490 Serhu’l-Kasideti’l-Cimiyye, nr. 611/2, 27-52 varaktir. Bkz. Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphdnesi’'nde-
ki Yazmalar Katalogu, Kayseri, 1982, s. 622.

488
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kokok

Ibnii’l-Fariz Divami’'nmn tamamimm serheden Nablusi’nin Kesfii 5-sirril-
gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz isimli eseri, 2017 yilinda Dar Ninava (Sam)
tarafindan dort cilt hdlinde nesredilmis olmakla birlikte, bu baski ilmi anlamda
tam bir tahkik hiiviyeti tagimamaktadir. Nesir, metnin okunakli bir bigimde
yeniden tesbiti ve kismen tashihi niteligindedir.*' Nablusi serhi iizerine yapilan
ilk ¢alisma, Ragid b. Galib tarafindan hazirlanmis olup 1853’te Marsilya’da
basilmis; Birini ve Nablusi’nin 7diyye disindaki muhtasar serhlerine yer veren
bu metin ilmi bir tahkik niteligi tasimamaktadir. S6z konusu ¢alisma daha sonra
Serhu Divani Ibni’l-Fariz adiyla defalarca tekrar yayrmlanmigtir.*”2

Misir’da, Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim tarafindan hazirlanan ve 1972
yilinda Kesfii 5-surri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz ismiyle nesredilen

113

eser, Divan’in dort kasidesinin serhini ihtiva eder: “yaiyye”, “zaliyye”, “et-
taiyyetii’l-sugra” “hemziyye”. Ebu’l-Fazl, ¢alismasinin girisinde et-Tdiyyetii’I-
kiibra kasidesi serhinin ¢ok uzun oldugunu, bu sebeble miistakil bir cilt
olarak nesretmeyi planladigini belirtmistir.*** Bu nesir, Daru’l-kutub’da 1275
numarada kayitl bulunan yazma**
Bulak matbaasinda basilan niisha esas alinarak hazirlanmistir. Calisma, modern
anlamda bir tahkik degildir. Nesirde “asil” olarak kabil edilen niisha, h. 1271

tarihli niisha, son derece okunaklidir. Muhtemelen bu nedenle tercih edilmistir.

ile Rasid b. Galib tarafindan hazirlanan ve

Buna karsilik Kegfii s-sirri’[-gamiz 'm bilinen en eski niishast h. 1126 tarihli olup

ayni kiitiphanede yer almaktadir.*

1988°de nesredilmis es-Sifiyye fi si‘ri Ibni’l-Fariz isimli eser,®® Rasid
b. Galib’in hazirladig1 eserde yer alan muhtasar Nablusi serhinin®’ miistakil

1 Nablusi, Abdiilgani b. ismail, Kesfii s-sirril-gamiz fi serhi Divdan Ibnii’l-Fariz, thk. Halid ez-Zer‘d,
sun. Bekri Alaeddin. 4 cilt. Sam: Dar Ninava 1i’d-Dirasat ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2017.
492

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmid Efendi, 3285 numarada, Serhu Divin Ibni’l Fariz is-
miyle kayith eser, h. 1306 yilinda Misir’da basilan niishadir. Ali Emiri Arabi bolimiinde, 3208
numarada Serhu Divdn Ibn Farid ismiyle kayith niisha, 188+211 sayfa, h. 1306 Mistr, Daru’t-tac
baskilidur.

43 _Ebil Fazl ibrahim’in girisi-, Kesfii s-surri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz, (thk. Ebu’l-Fazl
1brﬁhim), Misir, 1972, s. 6. [Eb{i’l-Fazl ibrahim, Kahire Universitesi Daru’l-ulim Fakiiltesi hocala-
rindand. 2013 Nisan ayinda Kahire Universitesi, Daru’l-Uliim Fakiiltesi’nde Ebil-Fazl ibrahim’in
mesai arkadasligi yapmisg Dr. Hasan es-Safii ile bu nesir hakkinda goriistiik. Dr. Safii, Ebi’l-Fazl
Ibrahim’in Misir’dan ayrilarak Kuveyt’e yerlestigini, nesirden de haberdar olmadigini belirtmistir.]

494 Yazma, 2 cilt halinde, 709 varak, 25 satirdir. {stinsah tarihi, h. 1271°dir. Miistensihi, Muhammed b.
Salih el-Islambili*dir.

45 Nablusi, serhini h. 1123 yilinda tamamlamugtir.

% Bkz. Abdiilgani en-Nablusi, es-Sifiyye fi si’ri Ibni’l-Fariz, (thk. Himid Abbuad), [y.y.] Matbaatu
Zeyd b. Sabit, 1988.

7 ed-Dahdah, Nablusi serhini 6zetleyerek alintiladigini nesrettigi ¢aligmasinin baginda belirtir. Nablusi

serhinden alintiladig1 paragraflarin sonuna (o) harfi koyarak, Birini serhinden ayirt etmeyi saglamis-

tir. Bkz. Riiseyd b. Galib, Serhu Divéni Ibni’I-Fariz, Kahire: el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1310, s. 2.
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olarak yeniden basilmis seklidir. Hamid Abbld, Rasid b. Galib’in hazirladig
Serhu Divéni Ibni’l-Fariz’da Biirini ve Nablusi serhlerinin bir arada basildigimi,
ancak kendilerinin mistakil bir Nablusi serhi i¢in bu eseri hazirladiklarini eserin
girisinde belirtmektedir.*®

D. NABLUSI’DEN SONRA IBNU’L-FARIZ SARTHLERI

1) Mustafa b. Kemaleddin b. Ali es-Siddiki el-Halveti Bekri (1162/1749 ):
Halvetiye tarikatinin Bekriye subesi kurucusudur ve Abdiilgani en-Nablusi’nin
499

himayesinde yetismistir.*® Ingiltere Kiitiiphanesi'nde Serh et-Tadiyye Ibn el-
Fariz isimli eser, Mustafa Ibn Kemaleddin el-Bekri es-Siddiki ismiyle kayitlidir.

Eserin istinsah tarihi, 1163/1750°dir. Yazma eser no: OR 3196/1, Fig no: 29792 .5%

2) Ibn Sade (6. 1209/1795)": Maliki fakihi ve muhaddis olan miiellif,
Ibnii’l-Farz’m lugazlarmi [hece vezniyle diizenlenmis olan manzum bilmece]
Serh ald elgazi Ibni’l-Fariz ismiyle serhetmistir.>?

3) Abdullah Saldhaddin-i Ussaki (6. 1197/1783)°3: Siirlerindeki mahlas1
ile “Salahi”’nin, Kaside-i Hamriyye tizerine bir serhi bulunmaktadir. Kirk bir
beyit olan Kaside-i Hamriyye’nin otuz ii¢ beyti Salahi tarafindan serhedilmistir.
Miiellif, erbab-1 hakikat beyninde meshur olan mezkir kasidenin bir¢ok sarih
tarafindan serhedildigini ve kendisinin de Mollda Cami’nin serhinden istifade
ettigini ve Cami’nin rubailerini naklettigini ifadde etmektedir. 5*

4% Abdiilgani en-Nablusi, es-Sifiyye fi si 'ri Ibni ’I-Fariz, (thk. Himid Abbid), [y.y.] Matbaatu Zeyd b.
Sabit, 1988, -Hamid Abbad’un takdimi-, s. 6.
49 Bkz. Ali Thsan Yurd, Kutbiddin Mustafa Kemaliiddin el’Bekri-Siddiki (1162/1749 ) Haydti ve Eser-

leri, Istanbul, 1967; Ramazan Muslu, Mustafa Kemdaleddin Bekri ve Tasavvufi Goriigleri, istanbul:
Erkam yay., 2005.

300 Subject-Guide to The Arabic Manuscripts in The British Library, Compiled by Peter Stocks, Edited
by Colin F. Baker, The British Library, London, 2001, s. 304.

0L 1111 (1700) yilinda Fas’ta diinyaya geldi. Baz1 kaynaklarda 1128’de (1716) dogdugu da kayde-
dilmektedir... Tbn Stide 29 Zilhicce 1209 (17 Temmuz 1795) tarihinde Fas’ta vefat etti ve Havmetii
Zukakr’l-Hacer’de evinin kargisindaki zaviyesine defnedildi. Tefsir, hadis, fikih, tasavvuf, kelam,
mantik ve usul ilimlerini ok iyi bilen Ibn Siide Fas’m yetistirdigi en biiyiik alimlerden biridir. D-
neminde Magrib’de kendisinden dogrudan ya da 6grencileri vasitastyla faydalanmayan higbir alim
bulunmadig1 sdylenir.” Tafsilath bilgiler i¢in bkz.; Siikrii Ozen, “ibn Stde”, Di4, XX, s. 359.

52 Siikrii Ozen, “ibn Stde”, Did, XX, s. 361.

505 “Uzun yillar Istanbul’da Cemaleddin Ussaki’nin sohbetine devam etmistir. 1750 tarihinde seyhi ve
kaympederi Cemaleddin Ussaki’nin vefat: lizerine ayn1 dergahta postnisin olmustur. 1764 senesine
kadar bu dergéhta bu tarihten itibaren de Tahir Aga Tekkesi’nde seyhlik makaminda bulunmustur.
1782’de seksen yaslarinda iken vefat eden Salahi’nin kabri, uzun yillar seyhlik yaptigi Tahir Aga
Tekkesi’ne defnedilmistir.” Bkz.; Bursali, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333/
1887, 1, s. 104-107; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, s. 429-444; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdani,
44; Semih Ceyhan, “Salahi Efendi”, DIA, XXXVI, s. 17-19.

Salahaddin-i Ussaki tizerine yapilan ¢aligmalar igin bkz. M. A. Yekta Sarag, “Salahaddin Ussaki’nin

Belagat ile Ilgili Eseri ve Bu Eserdeki Edebi Terimler”, £.U. Tiirk Dili ve Edebiydt: Dergisi, XXXI
(istanbul, 2003); Mahmut Erol Kilig, “A Bosnian Origin Ottoman Stifi Abdullah Salihaddin al-Us-

504
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Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bulunan Niishalar:

1- Nazif Pasa bolimiinde, 553 numarada kayitli olan niisha, 31 varak, 19
satirdir.

2- Hac1 Mahmiid Efendi boliimiinde, 2684 numarada kayitli niisha, 131°-157°
varaktir. Miistensihi Dervis Mustafa Sakin, istinsah tarihi ise belli degildir.

3- Hact Mahmid Efendi boliimiinde, 3734 numarada kayith niisha, 71-96
varaktir. Miistensih, Mustafa el-Kizbi, Istinsah tarihi, 1277 (1861)’dir.

4- Tahir Efendi boliimiinde, 536 numarada kayithdir. 27 varak, 20 satir
Miistensih ve istinsah tarihi belli degildir. Yazmanin son varaklarinda (26°-27°)
Salahi’nin terceme-i hali yer almaktadir.

5- Halet Efendi boliimiinde, 730 numarada kayithdir. 272-52° varak, 21 satir,
Ta‘lik, iistii ebriilu mesin cilt i¢cindedir. Miistensih, Dervis Mustafa Mevlevi’dir.
Istinsah tarihi belli degildir.

4) Ahmed b. Acibe (8. 1224/1809), ibnii’l-Fariz’in Hamriyye kasidesini
serhetmistir. Bu serh, nesredilmistir.5%

5) Emin Hari’nin Cildii’l-gamiz fi serhi Divini’l-Fariz’” isimli eseri,
Birini’nin serhinin ihtisar edilmis halidir.

6) Ebl Abdillah Muhammed Osman b. Muhammed b. Abdilldh el-Mirgani
(6. 1268/1852): Elliye yakin eser kaleme alan Mirgani’nin, tasavvuf ve tarikata
dair ¢ok sayida risalesi bulunmaktadir. Ibnii’l-Fariz’in Tdiyye kasidesinin serhi
olan Hemziyyetii’l-ma ‘riife ve es-Sirrii’z-zdhir ve 'n-niirii’-bdhir isimli eseri,
rivayet edilen bu risaleler arasindadir.>"’

7) Mesnevihan ve Mevlevi seyhi, Mehmed Esad Dede (1843-1911)
Taiyye’nin ilk beyitlerini serhetmistir.5

hshaqi (1705- 1782) and His Commentary on The Verses Attributed to Rami”, International Con-
ference on the Reconstruction of Isa Bey Tekia, 2-3 Subat 2001, Sarejevo, Bosna-Hersek Cumhu-
riyeti; Mehmet Ergin, “Cemaleddin Ussaki’nin Hayati, Eserleri ve Divdn’mm Edisyon Kritigi”,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi 1994; Mehmet Akkus, Abdullah Saldhad-
din Ussdki (Saldhi) 'nin Hayat: ve Eserleri, Ankara, 1998; Resul Arici, “Salahi’nin Tasavvufi Siir
Serhleri”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, 2006.

5 Bkz. Ahmed bin Acibe, Kitab Serhii Saldt el-Kutb b. Hasiy: Silsilat niiraniyye feride, (Cemi‘ ve
takdim: el-Umrani el-Halidi Abdiisselam), Magrib: Darii’l-beyza, 1994, s. 104- 148.

6 Emin Hard, Cildii’l-gamiz fi serhi Divani’l-Fariz, Kahire: Mektebetii’l-adab, 1910.

507 Adem Yerinde, “Muhammed Osman Mirgani”, Did, XXX, s. 154.

08 “Mesnevi*nin ilk 360 beytini (Mevlana Miizesi Ktp., nr. 5792, 5793) ve Ibnii’l-Fariz’in Kaside-
tii t-tdiyye’sinin ilk beyitlerini, Ebl Said-i Ebii’l-Hayr’in ve Abdurrahman-1 Cami’nin bazi rubaile-
rini serhetmistir.” Bkz. Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz, “Mehmed Esad Dede”, Di4, XXVIIL, s. 470.
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8) Kara Mustafa b. Abdullah Alai (6. H. 1304): Hamriyye kasidesini
Lemaatii’l-barkiyye fi Serhi Kasideti’l-Mimiyye ismiyle serhetmistir. Tiirkge
olan serh, h. 1310 yilinda istanbul’da nesredilmistir.

9) Mehmed Nazim Pasa (6. 1926): Ibnii’l-Fariz’in Ydiyye, Hamriyye ve Rdiyye
kasidelerini terctime ve serh etmistir.’® Nazim Pasa’nin bu kasideleri secip serh
ve terclime etmesi, hikemi siirlere olan aldkasini géstermesi bakimindan kayda
degerdir.’'°

10) ibnii’l-Fariz Divédn 1 klasik {islib ile serheden son sarih, Ali Salahaddin
Yigitoglu (6. 1939) 'dur. Ibnii’l-Fariz Divani’m Tiirkgeye de ceviren
Yigitoglu'nun bu eseri heniiz nesredilmemistir. Fevziye Abdullah Tansel’in
elinde bulunan el yazisi ile hal tercemelerinde, Teftis ve Muayene Hey’eti
Reisi Abdullah Hasib, Hac1 Zihni Efendi’den faydalandigini, Kadiasker Es‘ad
Efendi®>’den de Ibnii’l-Fariz kasidelerini okudugu kaydedilmistir. Yigitoglu,
Nablusi serhine bagl kalarak Ibnii’l-Fariz kasidelerini terciime ve serhettigi
bilgisini vermektedir.’'?

50 Mehmed Nazim, Ibn Fériz Hazretleri 'nin Yaiyye Mimiyye ve Raiyye kasidelerinin serhidir, Dersad-

det: Sems Matbaasi, 1328/1912.

Mehmed Néazim hakkinda genis bilgiler i¢in bkz. Fevziye Abdullah Tansel, Bir Mevievi Nasir ve
Sairi Mehmed Nazim Pasa-Basili Eserleri ve Yazma Siir Mecmudsi-, Ankara Universitesi I1ahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1966, C. 14, s. 155-174. Ayrica Mehmed Nazim hakkinda bir yiiksek lisans ¢alis-
mast bulunmaktadir. Bkz. Fatih Giilliice, Mehmed Nazim Pasa’nin “Ibn Fariz Terciimesi ve Serhi”
—Metin ve Inceleme-, (Danigman: Siileyman Derin) Marmara Universitesi, SBE, 2008.

I 1877 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmis, 31 Aralik 1939°da vefat etmistir. Kabri Merkez Efendi
Mezarligi’ndadir. Hayati i¢in bkz. Tansel, Fevziye Abdullah, “ XX. Asir Edebiyati’nin Unutulma-
mast Gerekli Sairlerden Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939)” Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi
[Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi], say1: 3, 1977, s. 265-282; ayrica bkz.; Ibniilemin Mahmtid
Kemal, Son Asir Tiirk Sairleri, 3. Bs., 111, Istanbul, 1988, s. 1639-1641.

312 F. Abdullah Tansel, Kadiasker Es‘ad Efendi denilmekle kimin kasdedildigini anlamadigini. Ancak
Sahhaflar Seyhi diye anilan Kadiasker, Vak‘a-niivis Es‘ad Efendi, Salahi (Ali Salahaddin Yigitog-
Iu)’nin dogumundan yirmi yil kadar dnce vefat ettigini (bkz. Bursali Tahir, Osmanli Miellifleri, II,
Istanbul, 1343, s. 24 vd.) belirttikten sonra Tansel, Ibnii’l-Emin Mahmiid Kemal inal’m Es‘at Efen-
di’den hi¢ bahsetmedigini; S. Niizhet Ergun ise “Sudir’dan ve Meclis-i Madrif azasindan Es‘ad
Efendi, oldugunu kaydettigini belirterek bu zat hakkinda simdilik kesin bir sey belirtemeyecegini
soyler. Bkz. Fevziye Abdullah Tansel, “ XX. Asir Edebiyati’nin Unutulmamasi Gerekli Sairlerden
Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939)” Isldam Ilimleri Enstitiisii Dergisi [ Ankara Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi], say1: 3, 1977, s. 266 (1. Dipnot).

[bniilemin Mahmtd Kemal inal’m istegi iizerine yazdig1 terceme-i halinde diyor ki: ** ... Mehasini
ahlak naminda matbt bir eserim vardir. Caryar giizin ile on iki tarikat piranii, Uveysiilkarani,
imami Azam ve Seyhi Ekber’in mehamid ve medayihini mutazammin so=s 10EJdlo=  (hlasin
Ravzast) isimli manzum bir eser yazdim, miindsib bir zamanda tabetdirecegim. Surada burada
intisar eden es‘arimdan maada killiyati es‘drim da heniiz tabedilemedi. Bunun bir kism1 “Askin
sesi” namuyla tab*olundu. 1936°da ibnii’l-Fariz Divdn’in1 —Sarih Abdiilgani Nablusi’ye tabi olarak-
terceme ve serhettim.” Bkz. Ibniilemin Mahmud Kemal, Son Asir Tiirk Sairleri, 3. bs. 111, Istanbul,
1988, s. 1639; Fevziye Abdullah Tansel, “ XX. Asir Edebiyati’nin Unutulmamasi Gerekli Sairler-
den Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939)” Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi], say1: 3, 1977, s. 266.
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Tansel, makalesinde Yigitoglu' nun Arapg¢a’dan dilimize ¢evirdigi eserlerinin
sayist kiigiimsenemeyecek oOlgiide ¢ok oldugunu belirttikten sonra bunlarin
isimlerini listelemisgtir.>'

Klasik manada son sarih olan Yigitoglu (6. 1939)’nun Fusisu’l-Hikem ve
Mesnevi sarihi Ahmed Avni Konuk (6. 1938) ile muasir oldugunu da burada
zikretmek gerekir.

S 1-Fustisu’l-hikem tercemesi, 16 defter (Maarif Vekaleti Nesriyat Miudirligi satin almistir, nu.

82/4040, 13 Nisan 1944°de)

2- El-Menhelu’l-f’izu fi tercemeti Divani Ibni’l-Férizu (2 Defter)

3- Nuhbetu’l-emsal ( 1 Defter)

4- Et-Tedbirdtu’l-ilahiyye fi 1slahi’l-memleketi’l-insdniyye ( 1 Defter)

5- Kitabu insa 'v’d-deva 'ir li’s-Seyh Muhyi’d-Din ‘Arabi (1 Defter)

6- Kitabu akleti’l-miistevfiz ( 1 Defter)

7- Tehzibii's-sivem fi nazmi’l-hikem

8- Serhu esmai’l-hiisnd, Muhammed Bahaed-Din’in eserinden ¢evrilmistir.

Bkz. Fevziye Abdullah Tansel, “ XX. Asir Edebiyati’nin Unutulmamasi Gerekli Sairlerden Ali
Salahaddin Yigitoglu (1877-1939)” isldm Ilimleri Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi], say1: 3, 1977, s. 281.
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BOLUM 3

Nablust’nin Serhi Baglaminda Seyr u Siiltik

I. SEYR U SULUK HAKKINDA

A. Kavramsal Cergeve

Insanin “insan” olma siirecini, “seyr u siilik” olarak tanimlamak miimkiindiir.

Arapga’da “gitmek ve girmek” anlamina gelen “seyr u siilik”, tasavvufl
terminolojide umamiyetle “seyr” 'S ve “siilik™'® olarak iki ayr1 baglik altinda
zikredilmigtir. “Seyr” kavrami “sefer” ile birlikte ele alinarak, “sefer ila’llah”
(belli bir sinir1 olan seyr) ve “sefer fi’llah” ( belli bir sinir1 olmayan, namiitenahi
seyr) olarak isimlendirilmektedir.’!” Siilik ise insanin diinya ve yer (cah)
sevgisi, hased, kibir, cimrilik, yalan giybet, hirs gibi zemmedilen ahlaklardan
arinarak ilim, haya, riza, adalet, gibi 6viilen ahlak ile ahlaklanmasidir.>'® Ayrica
siilik, “bir yola girmek, o yolda yiiriimek; bir seyin bagka bir seyin i¢ine niifiiz

515

Bkz. Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-fiiniin, (haz. Refik el-Acem, Ali Dahruc vd.),
Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996, 1, s. 996-998; Seyyid Cafer Seccadi, Tusavvuf ve Irfin Terimleri
Sozliigii, (gev. Hakki Uygur), Istanbul: Ensar, 2007, s. 416; Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozligii, Trabzon: Kalem, 2005, s. 899; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
Istanbul, 1991, s. 427-428; Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul:
Anka, 2004, s. 564;

Bkz. Keggdfu istilahati’l-fiinin, 1, s. 969-970; Seyyid Cafer Seccadi, age, s. 432-433; Metinlerle
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Trabzon, 2005, s. 942-945; Ethem Cebecioglu, age, s. 587

Kessdfu istildhati’l-fiinin, 1, s. 996;

Kegsafu istilahati’[-fiinin, 1, s. 969; Abdiirrezzak el-Kasani, Miicemii'l-mustalahdt ve l-isaratii s-sii-
fivye: Letdifii'I-A ‘lam fi igdrati ehli’l-ilhdam, (thk. Said Abdiilfettah), II, 3. Baski, Kahire: el-Hey’e-
ti’l-Misriyye, 2008,s. 26 [ Tasavvuf Sozligii, (¢ev. E. Demirli), s. 304];
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etmesi, katilmas, intikal etmesi”*!® anlamlarina gelir. Kasani suldki, “hal ve fiil
bakimindan Rabb’e yakinligin sirlarinda terakkidir” seklinde tanimlamaktadir.’?

Siiltik kelimesi, ilk donem tasavvuf klasiklerinde dini hayatla ilgili biitiin
fiilleri kapsayan genis bir kullanima séhipken XII. yiizyilda tarikatlarin ortaya
¢ikmasindan sonra daha ¢ok “Hakk’a ulagsma yolunda belli tasavvufi adab ve
erkanin uygulanmasi” anlamini kazanmistir. Yol anlamina gelen ve terminolojide
benzer ¢agrisimlara sahip olan tarik ve tarikat kavramlarindan daha kapsamlidir.
Kavram, bir tasavvuf terimi olarak ilk defa Abdiilkerim el-Kuseyri’nin Tertibii -
stiliik adli eserinde rastlanmaktadir. Siilik, tarikatlar sonrasi donemde genellikle
ayni anlama gelen seyr kelimesiyle birlikte seyr u siiliik seklinde kullanilmigtir.>!

“Sair”, “salik”, “ehl-i stilik” ve “miisafir” gibi isimlerle de sifatlanan “yolcu”,
nefsindeki kotii huylardan arindigr ve iyi huylar edindigi 6l¢iide bu yolculukta
kemale yaklasir. Seyr u siilikiin gayesi, salikin kigisel arzu ve isteklerini yok
edip tam anlamiyla kendisini ilah1 irddenin hakimiyeti altina sokmasi, bu sliretle
diger insanlara rehberlik yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine
ylikselmesidir. Bir miiridin seyr u siilikiinii tamamlamasi bu ehliyeti kazanmasi
anlamina gelir.’? Seyr u siiliik, salikin vuslata ermede cehaletten ilme, nefsindeki
kotii ve ¢irkin huylardan gilizel ahlaka, kendi varhigindan Hakk’in mutlak
varhigina dogru hareket etmesidir.’*

Talib, “taleb eden, isteyen” demektir. Istilahta Hakk’1 arayana ve siilak
yapmak isteyene “talib” denir. Iraki’ye gore bir kisim talib sevgiden dolayi, bir
kismi ise abdiyet ve ma’budiyet iliskisi ile bunu yapar.>** Nablusi, “sadik talib”e,
feyz ve ilham yoluyla varid olan ilahi manalari, davet makaminda bulunmadigi
icin, konugmayip saklamasini [¢S] hatirlatir.’*® Miirid, liigatte “irdde ve talep
eden, irdde sahibi, isteyen” gibi anlamlara sahiptir.’*® Talip ve salik sifati ile
“talip miirid” ve “salik miirid” seklinde kullanilir. Salik,?’ marifet yolunda

319 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Beyrat: Da-
ri’l-marife, tsz., s. 239.

320 Abdiirrezzak el-Kasani, age, (thk. Said Abdiilfettah), 11, s. 26; Kasani, “siilik” kavramini agikladik-
tan sonra Tdiyye’nin 197 ve 199. beyitlerini aktarir.

21 Siileyman Uludag, “Siilik”, DI4, XXXVIIL s. 127.

52 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul, 1991, s. 427-428.

33 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 183; Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki

Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin, BeyrGt: Daru Sadr, tsz. c. II, s. 686; Mehmet Ali Ayni, 7a-
savvuf Tarihi, s. 104- 105.

524 Fahreddin-i Iraki, Istrlahdt-1 Ehl-i Tasavvuf, (cev. Nurettin Bayburtlugil), Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 111, (Ayri Basim), Istanbul 1985, s. 347.

25 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 5-surri’l-gamiz fi serhi Divan Ibni’l-Fariz, Zahiriyye Ktp., Nu: 8285,
vr. 134°,

526 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 11, Istanbil: Kubbealti, 2006, s. 2224.

327 Kagani saliki; Allah’a giden yolda miiridle miinteh (vasil-eren) arasindaki kisi seklinde tarif etmis-
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mesafe katedene denir. Miibtedi ile miintehi arasindaki mertebededir. **Nablusi
Taiyye serhinde miiridi, sadik sifatiyla “saddik miirid”, siilik etmesi sifatiyla
“salik miirid”, talep eden olmasi sifatiyla “talip miirid” seklinde isimlendirir.
Nablusi saliki “Aklin hiikiimleriyle degil, ilahi irddenin hitkmiiyle Allah yolunda
stilik eden™? kisi olarak tanimlamis, “talib” ve “mirid” kavramlarindan ¢ok
“salik” ibaresini kullanmay1 tercih etmistir. Nablusi salik icin, “ebrar salikler”,
“salih salik”,3%% “vasil salik™?!, “vasil arif*>3? gibi hitab ifadeleri kullanir.’*
Tdiyye beyitlerinde yer alan “delil” ile kasdedilen gergek miirsid-i kamildir.>**
Nablusi miirsid-i kdmili, “muhakkik miirgid” ve “kamil miirgid™** kavramlari
ile tanimlar.

Alem-i sehadette (cisimler aleminde) bulunan insanin ilahi isimlerde ve
rabbani sifatlarda olan seyri, asli vatana riicli etme gayesi, “sey u siilik™ olarak
tasavvur edilebilir. “Vahdet-i viicid” hakkindaki bilgilerin “seyr u siilik” ile
tamamlamasi, “muhakkik sGfi” olarak isimlendirilen bir sifiler toplulugu
olusturmustur. David Kayseri, Tdiyye serhi mukaddimesinde Ibnii’l-Farz’1 “el-
vasil el-muhakkik es-siifi” olarak nitelendirir.>** Ehl-i siilikiin tek bir isim altinda
degerlendirilemeyecegini belirten mutasavviflar, tarikate mensup kisileri; talib,
miirid, salik, vasil olmak lizere dort derece altinda tasnif etmislerdir.33” Nablusi,

konuyla ilgili beyitlerin muhatabini sddece “miirid” veya “salik” lafziyla tahdid

tir ki bu tariften hareketle salik; makamlarda yiikseldigi halde marifet makamina ermemis kimsedir.
Salikin mertebesi arifin altinda ve miiridin iizerindedir. Stfiler, makamlari ilmiyle degil, ameliyle
asan kimselere “salik” adin1 verirler; boylelikle salik i¢in bilmek gérmek haline gelir. Bkz. Abdiir-
rezzak el-Kasani, Miicemii’l-mustalahat ve’l-isaratii s-sifiyye: Letdifii’l-A ‘lam fi isarati ehli’l-il-
ham, (thk. Said Abdiilfettah), II, 3. Baski, Kahire: el-Hey etii’l-Misriyye, 2007 s. 7-8.

28 Siileyman Uludag, “Siilak”, Di4, XXXVIIL, s. 127.

2 Zahiriye, vr. 121%

330 Zahiriye, vr. 155"

31 Zahiriye, vr. 171°,

32 Zahiriye, vr. 2882

33 Mendzil mukaddimesinde siilik edenler, “miirid” ve “murad” olarak ifade edilir. Herevi, tasavvu-

fun inceliklerine iliskin farkli mertebelere erigenleri nitelerken havf ve reca arasinda amel edenleri

miirid, tefrikadan cem’e ulasanlari veya ulastirilanlart murdd diye anar ve bu ikisi disinda kalan

kuru iddia sahibi fitneye diigmiis kimseler seklinde bahseder. Bkz. Mendaziliis-sdirin, s. 4 [(¢ev: A.

Tek), s. 72].

334 Zahiriye, vr. 98°.

35 Zahiriye, vr. 209

536

Siileymaniye Ktp, Hamidiye, 652, vr 2°.
337 Cebecioglu, age., s.625; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.182.
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etmeyip, “talip mirid™®®, “salik miirid™*°, “sadik miirid”*, “vasil salik™*,
“yasil arif>*? ibarelerini kullanmaktadir.

Sufilerin ilmini digerlerinden ayiran en 6nemli husus, elde edilen bilginin
tahakkuk edilmesi ve ettirilmesidir. Bunun i¢in sifi, seyr u siilike girer ve
ilahi ilimleri aklin verileriyle, bilmenin 6tesine gecerek tiim varligiyla tecriibe
eder.’® AkIi bilgi boylece “tahkiki bilgi”ye doniistir. Konevi, muhakkik sifi
ile bu dereceye ulagamamig alim arasindaki farki bilkuvve olanin bilfiil hale
gelmesi ile agiklar. Cilinkii muhakkik, esyay1 kesin bir ilimle bilir ve bagkalarinin
aksine, bunun ispatina muttali olur.>* Nablusi, ilahi mérifet yolunda miiridin
yapmas1 gereken en onemli seyi su sekilde Ozetler: “el-Viicadi’l-Hakk’in
tahkikine yonelerek hissi, akli ve hayali siretler elbisesinden tecerriid edinceye
kadar O’nu miisdhede edip; ezeli ve ebedi olarak, nasilsa o hile gelmesidir.”**
Marifeti tahakkuk mertebebesine gore farkli sekilde isimlendirme, tedrici bir
isimlendirmedir.

B. Seyr u Siiltik Mertebeleri

Stfiler, vahye dayanarak seyr u siilikii ti¢ merhale ile ifade ederler. Buna gore
hakikate vasil olma siireci; ilme’l-yakin (ta‘alluk), ayne’l-yakin (tahalluk) ve
hakka’l-yakin (tahakkuk) ile ifade edilmistir. Bu tasnif, Tekasiir stiresi ayetlerine
matuftur. Mezkir ii¢ kavram ile ifade edilmeye calisilan sey, atesin tanimini
bilmeye, atesi gérmeye ve ateste yanip tilkenmeye benzetilebilir. Siiphesiz
ates tarafindan yanip yok edilen kisi nihai anlamda atesin ne oldugunu bilir.>*
Tasavvufi manada yakin®¥’, her tiirlii siiphenin ortadan kaldiracak sekilde kalpte

38 Zahiriye, vr. 201* (419. Beyit).

39 Zahiriye, vr. 209 (444. Beyit).

340 Zahiriye, vr. 128*(167. Beyit), 166® (295. Beyit), 201° (419. Beyit).

s Zahiriye, vr. 171° (307. Beyit).

32 Zahiriye, vr. 288*(758. Beyit).

3 Tasavvufl bir kavram seklinde “tecriibe” ibéresi siklikla kullanilsa da, klasik sifi literatiirde bir
1stildh olarak yer almamasi sebebiyle bu kelimeye mesafeli yaklagimlar gérmek miimkiindiir. Ke-
limenin yaygin kullanimi sebebiyle ¢alismamizda, “dogrudan, vasitasiz kavrayisi” “tecriibe” keli-
mesiyle ifdde edecegiz. “Tecriibe” kavramina dair farkli yaklagimlar i¢in bkz. Veysel Uysal, “Dini
Tecriibe ve Din Psikolojisindeki Yeri”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 1995, cilt: 111, say1: 4, s.
69-87; Ramazan Ertiirk, Sifi Tecriibenin Epistemolojisi; Cagdas Bir Yaklasim, Ankara: Fecr Yay1-
nevi, 2004; Antoine Vergote, Din, Inan¢ ve Inangsizlik, (¢ev. Veysel Uysal), Istanbul: IFAV, 1999,
s. 105-112.

4 Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, (¢ev. Ekrem Demirli), iz Yaymecilik, Istanbul 2007, s. 96.

3 Abdiilgani en-Nablusi, el-Viiciidii'I-Hak ve 'l-hitdbii s-sidk, (thk. Bekri Aladdin), Dimagk: el-Mahe-
dii’l-Ilmi el-Fransi, 1995, s. 9. [Nablusi, Ger¢ek Varlik, (¢ev. E. Demirli,) 2. Baski, Istanbul: iz yay.,
2009, s. 18].

4 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, (¢ev. Yusuf Yazar), Istanbul: 1z Yay., 2001, s. 338.

¥ «“Seksiz sliphesiz iman etmektir. Ma’lim ola ki, yakin dedikleri, ilmin nefs-i insanda istikrarindan iba-
rettir. Ya’ni, ilm rasih olmadikga ona yakin denilmez...” Bkz. Istldhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 1265-1267.
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olusan kat‘i, zartri ilahi bir bilgi olarak tanimlanmistir.>*® Clineyd-i Bagdadi
yakini “degismeyen, bozulmayan, bagkalagsmayan bir ilmin kalpte karar kilmas1”
olarak tanimlar.>® Yakinin kesfi vehbi mi kesbi mi oldugu hustisunda ihtilaf
edilmistir. Ibn Kayyim Medadricii s-salikin’de yakinin sebebleri itibariyle kesbi,
zat1 itibariyle vehbi oldugu kanaatindedir.™ Yakinin ustldeki asli, kesf yoluyla
hakikatlere vakif olmaktir.>®" Nablusi yakinin vehbi oldugu kanaatindedir.
Yakin mertebelerinde seferin gayesi, enbiya ve rasullerin ilimleri i¢in, veraset
makaminda mukarrabin veya salikler arasinda ilahi tecellilerin hakikatini ve
tevhidin sirlarin1 yaymakla Allah’a davette bulunmaktir.>

[bnii’l-Fariz, yakinin ii¢ merhalesini aktardig1 beyitte, hakikat itibariyle tiim
seyirlerin hakka’l-yakine oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

@by e Lo i ) w8 i ol 12

“llme’l-yakinden yola ¢ikar, ayne’l-yakine varirim; seferim hakikat itibériyle
hakka’l yakinedir” (Tdiyye: 514. beyit)

Nablusi’ye gore “seyr u siilik”, nefsin mertebeleri arasinda bir intikal ve
sefer halidir. Buna gore, “ilme’l-yakin” giiphe ve tereddiid bulunmayan kesin
bilgidir. Bu, kitap, siinnet ve immetin icmasindan elde edilen bilgidir. Nablusi,
“nefs”i Rabb’in goriinen tecellilerinden bir tecelli, sulinatindan bir se’n (yaratma)
olarak tanimladiktan sonra, “ilme’l-yakin makaminda tahakkuk etmeden veya
tahakkuk ettirmeden, “aynel yakin” makamina intikal eden kimsenin olmadigini
ifade eder. Hak Teala’nin dedigi gibi iie 55 & anall &30 o dle (p5aled 38
ol “Gergekten kesin olarak bilseniz, andolsun cehennemi goriirdiiniiz! Sonra
elbette onu, ayne’l-yakin (ciplak gozle) goreceksiniz.” (et-Tekasiir: 102/5-7)
“Ayne’l-yakin” perdesiz miisahede iken, “hakka’l-yakin”
yok olmaktir. Nablusi, hakikate olan yolculugun iki yonii bulundugunu belirtir:

O’nda fani olana kadar

Birincisi O’na yénelmek, digeri ise O’nun disindaki her seyden yiiz gevirmektir.>
Fergani, sS2« s 5 “O sizinle beraberdir” (el-Hadid: 57/4) ayeti ile yakinin Allah

L)

Teala oldugunu, bunun da ‘“hakka’l-yakin” olarak isimlendirildigini ifade

etmektedir.>** Hiicvird, “ilme’l-yakin”i ilahi emirlerin hitkiimleri ve dinyevi

48 AL Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 180.

9 Kuseyrd, s. 290 [s. 264.]; ibn Kayyim, Medaric, 11, s. 324.
330 ibn Kayy%m el-Cevziyye, Meddricu s-salikin —Kur ’ani Tasavvufun Esaslari— 11, (gev. A. Atag vd.),
Istanbul: Insan, 1990, s. 324.

st Kasani, “Elf Makam”, Mendzilii s-sairin iginde, (¢ev. Abdurrezzak Tek), Bursa, 2008, s. 275.

2 Zahiriye, vr. 1782

33 Nablusi, age, Zahiriyye: 8285, vr. 231,

554 Fergani, Miintehd’l-medarik, (thk. Asim Ibrahim el-Keyyali), II, Beyrat: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye,
2007, s. 90-91.
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muameleler ilmi; “ayne’l-yakin™i diinyddan ayrilma vaktinde can cekisme
hali; “hakka’l-yakin™i ise cennette rii’yetin kesfi ve oradaki hallerin keyfiyetini
gorme ilmi olarak tanimlar.>® Herevi’ye gore ise “ilme’l-yakin”, akil yiiriiterek
delil yoluyla sonuca varmak (istidlal); “ayne’l-yakin” dogrudan anlamak
(istidrak); “hakka’l-yakin” hakikat[e ermek]tir.>*® “Tevhid”in “yakin” ile olan
kavramsal iligkisini Ciineyd-i Bagdadi, alimlerden birine, “tevhid nedir?” diye
soruldugunda, “yakindir” diye cevap vermesi ve soru sahibinin, peki “yakin
nedir?” diye sordugunda ise: “Yakin, yaratiklarin hareket ve siikinu, tek olan,
seriki bulunmayan Aziz ve Celil olan Allah’in fiilidir, diye bilmendir. Boyle
yaptin m1 O’nu tevhid ettin, demektir” 37 cevabui ile agiklar. Kelabazi (412/990)
de Ciineyd’in “yakin, siiphenin ortadan kalkmasidir” dedigini aktarir.>® Herevi,
havassin ilk adim1 olarak ifade ettigi yakini biitiin derecelerin nihayeti kabul
etmektedir. Havas i¢in siiliklerinin baslangicinda bir makam yokur. Onlar seyr
u siiliklerine “yakin”de baglarlar.>*

Mutasavviflar, salikin seyrini “seyr-ilallah”, “seyr-fillah”, “seyr-maaallah”
ve “seyr-anillah” olmak tizere dort mertebede siniflandirmislardir.>*® Salikin s6z
konusu seyr mertebeleri arasindaki seyrinin iki yolla miimkiin oldugunu belirten
stfiler, bu iki vasitay1 “tezkiye-i nesf” ve “tasfiye-i rih” olarak isimlendirmis
ve tarikatleri bu yontem farkliligindan dolay1, tezkiye-i nefs {izere seyr u siilikii
esas alan tarikatler ve kalp tasfiyesi lizerine yogunlasan tarikatler olmak iizere
ikiye ayirmislardir.*®' ibn Arabi ekoliinden Daviid Kayseri, salik icin baslangigta

3 Hiievird, age, (¢ev. S. Uludag), 1982, s. 533.

3% M. Nedim Tan, “Abdullah Ensari Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’1”, (Yayim-
lanmamis Doktora Tezi), Marmara Unv., SBE, 2013, s. 251. Krs. Herevi, Mendzil, s. 108.

37 Kuseyrd, Risdle, s. 43 [87].
38 Kelabazi, s. 156.
59 Herevi, Mendzil, s. 108; ibn Kayyim, Meddric, s. 326; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 181.

560 <], Seyr [lallah: Kendi viicidundan, hakiki viicida, yani ufk-1 miibine (uliihiyet makamina) seyr

demektir. Salik, siilikiin dort mertebesinden ilkini olusturan bu mertebede zikrederek Allah’a urtic
(ylikselme) yoluyla hareket eder. 2. Seyr fillah: Arapca, “Allah’da seyr” demektir. Manevi yolcu-
lugun dort makamindan ikincisidir. Bu mertebeye sefer-i sani (cem’), “beka billah”, vahidiyet ve
cezbe makami da denmistir. Allah’in sifatlartyla muttasif, isimleriyle miitehakkik olmak, ufuk-1
a’laya ulasmak, seyr-i fillah’1 tanimlar. Bu seferin nihayetinde, salike viiciih-1 dlemden perdelerin
kalkip, ilm-i lediinninin kesfolundugu kaydedilir. 3. Seyr maallah: “Allah ile seyr” demektir. “Se-
fer-i salis”, “fark ba’de’l-cem”, “makam-1 kabe kavseyn”, “ mertebe-i ayne’l-cem” isimleri ile de
tanimlanan bu mertebe seyr u siilikiin tigiincii basamagidir. Bu mertebede ikilik kalkar. Zahir batin
ikiliginden kurtularak veliligin sonuna ulasmak diye yorumlanir. 4. Seyr anillah: “Allah’dan seyr”
demektir. “Telvin ba’de’l-temkin”, “Beka ba’de’l-fend”, “sahv ba’de’s- sekr” isimleri ile de anilan
bu seyr, Hak’tan halka terbiye ve irsad igin doniisii ifide etme mertebesi olup vahdetten kesrete
dogrudur. Bu makam davet ve irsdd makamini tahsil i¢in olup enbiya, kamilan ve kutbu’l-aktab
mertebesine ulasan kimseler icin bir vasitadir. Ilk iki seyr ile velilik makamina, son ikisi ile seyhlik
makamui ve yetkisine kavusulur.” Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sozligii,
istanbul, 2004, s. 564-565; Mustafa Kara, Metinlerle Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatler, istan-
bul: Sir yay., 2004, 5.164; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul: IFAV, 1994, 5.318.

61 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Istanbul, 2013, s. 233-236.
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gerekli olan ilk seyin intibdh ve yakaza oldugunu belirttikten sonra, siiliikii nefis
makamindan fani olma yani fiillerde fena hali; sifatlarda fani olmak anlamindaki
kalbi fena ve yolculugun son agsamasi olan rithani fendya ulagmak>® geklinde i
mertebede agiklamaktadir.

A. Avni Konuk, seyrin ii¢c mertebedeki tasnifini su sekilde aktarir: “Birisi

~99
1

miilki, digeri melekti ve liglinciisii zatidir. “Seyr-i miilki”, dlem-i halktaki seyr

ST}
1

ve “seyr-i melekiti” dahi alem-i emrdeki seyrdir. Seyr-i miilkinin terakkisi nisan-1

zahiri ile bilinir. Seyr-i melektinin terakkisi dahi zevkan ve irfanen anlagilir.
“Seyr-i zati”ye gelince, burada fena-y1 kiilli oldugu icin dlem-i isneyniyyete
mahsis olan kelam ve ifade munkati‘dir; ve bu makam makam-1 ittihaddur.
Makam-1 tevhidin fevkindedir. Zira makam-1 tevhidde, salik-i muvahhidin
viicidu oldugu i¢in, ikilik vardir ve ondan bahsetmek miimkindir. Makam-1
ittihadda ise salikin viicGdu mahvdir; ve makam-1 ittihad, ba‘z1 anlayisi1 kisa
olanlarmn anladiklart gibi “hultl” degildir.’® Seyr-i zati, “ittihad makami”dir ve
Ibnii’l-Fariz’ i nazmettigi beyitlerin ekseri bu makamdandir. Kayserd, ittihAdin
iki ayr1 noktanin bir araya gelmesi gibi tasavvur edilmemesi gerektigini belirtir.>**
Ciinkii zahir ehli, “ittihAd”1 “hulal” vehmetmistir. Ibnii’l-Fariz beyitlerindeki

ittihad bahsi, miistakil olarak ileride ele alinacaktur.

Tasavvuf ehli, seyr u siilikii anlatirken kendi tecriibe ve ilmi ¢ikarimlarindan
yola ¢ikarak farkli simiflandirmalar ve rakamlar telaffuz etmislerdir. Fakat su
noktay1 belirtmek yerinde olacaktir, “tasavvuf ehli arasinda ayni “makam”,
“mertebe” ve “hal” i¢inde bulunanlar birbirlerinin goriis, ilham ve kesfini tasdik
ve kabil etmislerdir.”>* Oyle ki, seyr u siiltikii iki kademden ibaret gérenler
oldugu gibi 1000 makam® ile de anlatmislardir.” Ug bine kadar ¢ikan bu tiirlii

62 Davad Kayserd, Tahkiku Mai’l-Haydt ve Kesfii Esrdri’z-Zulumat, er-Resdil iginde, (haz. Mehmet
Bayrakdar), Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Kayseri 1997, s. 189-190.

63 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, (haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin vd.), IX, s. 278.
64 Kayseri, Serhii Tdiyye, (thk. Ahmed Ferid el-Mezyedi), s. 74-75.

65 Mustafa Tahrali, “Ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsi’nin Yorumu”, Ibn Arabi, Nurlar Hazinesi, Istan-
bul: iz Yayincilik, 2004, s. 14.

66 Ebl Bekir Kettani, “Kul ve Hak arasinda nir ve zulmetten bin makam vardir” buyurmaktadir.

Ankaravi ise bu bin makamin zikrettigi yiiz makamin fiiru oldugunu belirtir. Bkz. Ankaravi, Min-
hacii’'l-fukard, s. 252-253; Herevi, Mendzilii 5-sdirin, (¢ev. A. Tek), s. 70.

7 Seyr u siilikiin mertebe bakimindan sayica fazla anlatildig: eserler arasinda Rizbihan Bakli’nin

Megsrebii’l-Ervah’da aktardigr 1001 makam, en yaygin olanidir. Bkz. Ebi Muhammed Sadreddin
Rizbihan b. Ebi Nasr Bakli, Mesrebii’I-ervah, (thk. Nazif Muharrem Hoca), istanbul: Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1974. Ayrica ibnii’l-Fariz ile muasir Necmeddin-i Daye, farsca te’lif
ettigi eseri Mirsddii’l-ibad’da miiridligin sartlarini, sifatlari ve edeplerini 20 mertebede agiklar.
Ebt Said Ebu’l-Hayr, Hayyam, Senai, Firdevsi, Gazzali, Aynii’l-Kudat Hemadani, Cemaleddin
Isfehani gibi Fars sdir ve mutasavviflarin beyitlerinin yer aldigi eserde 20 mertebe sirastyla: 1-
Tevbe; 2- Ziihd; 3- Tecrid; 4- Akide; 5- Takva; 6- Sabir; 7- Miicahede; 8- Cesaret; 9- Comertlik;
10- Fiitiivvet; 11- Dogruluk; 12- ilim; 13- Niyaz; 14-Ayyarlik; 15- Melamet; 16- Akil; 17- Edeb;
18- Giizel ahlak; 19- Teslim; 20- Tefviz’dir. Bkz. Necmeddin-i Daye, Sifilerin Seyri: Mirsddu I-I-
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tertipler, sifinin yasadigr manevi doniisiimiin kavramsal muhtevasini ifade etse
de, hakikate vasil olmanin sayisiz mertebelerine ve stifinin hakikat kargisindaki
edilgenligine bagl olarak nihai bir siniflandirmaya gidilememistir. Belli bir say1
ve tertibe bagl tasnifler, didaktik ve sembolik bir deger tasisa da, mutlak bir
sinirlandirma igermedigini belirtmek gerekir.

Ibn Arabi, salikin “manen bir ibadet menzilinden baska bir ibadet menziline;
stiret itibariyle de Allah’a yaklagmak icin farz kilinmis bir mesr amelden baska
bir mesrii amele, bir makamdan bagka bir makama, bir isimden baska bir isme,
bir tecelliden baska bir tecelliye, bir nefsten bagka bir nefse intikal”*® ile seyr u
stilikiin “say1s1z” basamaklarinin bulundugunu belirtir. Bu ifadelerden, Sonsuz
olana say1s1z basamaklarla vasil olundugu istihrag edilebilir. Ibnii’l-Fariz, seyr u
siiliikiin basamaklarini tahdid etmemis; Tbn Arabi gibi, sayisiz isimler arasinda
bir seyir olarak gormiistiir. Burada sunu belirtmekte yarar var, seyr u siilik bir
noktadan bir noktaya dogru giden dogrusal bir hareket (seyr-i miistatil) degildir.
Bu seckilde tasavvur edilmemesi i¢in Fusisu’l-Hikem’de bu husisa dikkat
¢ekilmistir. A. Konuk bu husisu su sekilde serhetmektedir: “Tarik-i miistatil
sahibi, Hakk’1 kendi nefsinden uzakta tahayyiil eder. Nefsinden baslayarak
Hak Teila’ya giden mesafeyi bir yol olarak vehmeder. Iste bu sekildeki seyir
ile Hak’tan uzak olur. Ciinkli daha baslangicta iken Hakk’1 terketmistir. Onun
siiliikii o hayalde nihayet bulur. Halbuki seyr-i miistedir (dairesel hareket) sahibi
i¢in, seyrinin baslangici ve nihayeti yoktur. Bu seyr, Allah’tan Allah’adir ve
Allah’dadir.”® Nitekim Ibnii’l-Fariz, bu durumu zit kavramlar ile su beyitte
ifade etmektedir:

il G i &35 SHT Y78l alad oz

“Kavusmam ayrilmam, yakinlasmam uzaklasmamdir, sevgim yiiz ¢evirmem,
nihdyetim ise biddyetimdir " (Taiyye: 322)

Beyitteki tezath ifadelerin “viiciid”da “ayniyet” ve “gayriyet” gibi birbirine
z1t iki idrak farkindan ileri geldigi diisiiniilebilir. Rab ve abd arasindaki ayniyet
ve gayriyet “ligavi” degil “istilahi”dir. “Nar ve zulmet liigat itibariyle ve
maddeten birbirine zittir. Bu ikisi ayni anda ve ayni mahalde ictima edemezler.
Fakat istidre yolu ile “gdlge”’ye zulmet (karanlik) denilebilir, 1stilah ve kabul
itibariyle bu miimkiindiir. Bu takdirde zulmet olarak kabul edilen “g6lge”nin
“nlr” ile ayn1 zaman ve ayni mekanda birarada mevcut oldugunu sdyleyebiliriz...

bdd Mine’l-Mebde Ile’I-Me ad, (¢ev. Hakki Uygur), istanbul: ilk Harf yay., 2013, s. 231-237.

568 fbn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1V, Beyrit, 1999, s. 15 [(¢ev. E. Demirli), VIII, s. 337-338];
Suad Hakim, Ibn Arabi Sozliigii, (gev. E. Demirli), Istanbul, 2004, 5.546-548.

3 Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, (haz. M. Tahrali-S. Eraydim), 1, 4. Basim,
Istanbul: TFAV, 2005, s. 300.
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“Iki z1d ictima edemez” sozii maddi ve liigavi manadaki zithik i¢in gecerlidir.”*”
Ibnii’l-Farz’m bu zit ifadeleri, “hal”, “zevk” ve “miisahede” ile agiklanabilir.
Isneyniyet (ikilik) gerektiren “kavusma, sevgi, bidayet” kavramlarim zitlari ile
birlikte zikrederek, var zannettigi kendi nisbi varligin1 nefyeder.

Stilakii iki kisim olarak miitdlaada bulunanlar, “seyr ilallah” ve “seyr fillah”
olarak ifade etmiglerdir. Allah’a olan seyr yani “seyr ilallah”, ki yukarida da
ifade edildigi gibi bu, bir noktadan bir noktaya ulagsmak degildir. “Seyr ilallah”,
seyr u siilik edenin gececegi sayisiz mertebeyi ifade etmektedir. “Seyr fillah” ise
nihdyeti olmayan seyrdir ve tavsif edilemez.

“Allah’a giden yollar, mahlikatin nesefi sayisimcadir” [os&l sxe 4 ) &kl
@A ifadesi tasavvuf ehli arasinda ¢ok meshurdur. Lakin, tarik-i askdan
daha yakin bir yol yoktur.’”> Aslinda yol birdir, fakat her adim yolun sonuna
ulasmaya vesile oldugu i¢in, her adimda bir yol alma ve ilerleme s6z konusudur.
Her nefes Allah’a giden bir yol oldugundan bu yolda sebat edenler, yolcunun her
adimda yol katetmesi gibi, her nefes alip verdikge yol alir.’”> Mahlikatin nefesi
adedince olan yollar1 ii¢ ana grupta toplayan Necmeddin-i Kiibra, tiim yollarin
bu li¢ gruptan birinde yer aldigin1 ifade ederek su sekilde siniflandirir:

- Tarik-i Ahyar: Ibadet ve amel-i salih sahiplerinin yolu. Bu yola giren
salikler, orug, namaz, hac ve Kur’an okumak gibi zahiri ibadetleri ¢okca
yaparlar. Bu yol ve usille, uzun bir donemden sonra rithunu olgunlastirip
Hakk’a ulasanlar azin azidur.

- Tarik-i Ebrar: Miicihede ve riyazet sahiplerinin yoludur. Iyi
huylar edinmek, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye etmek, goniil alemini
berraklagtirmak ve i¢ diinyanin imar ve ihyasi i¢in gayret gosteren
kimselerdir. Bu yol ile Hakk’a ulasanlar —bir 6ncekine gére daha ¢ok ise
de- pek enderdir.

- Tarik-i Suttir: Ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yoludur. Bu yola
siilik edenlerin daha baslangigta ulastiklart mertebe, digerlerinin siiltik
hayatlarinin sonunda ulastiklari mertebeden daha yiiksektir. Bu miimtaz

570 Mustafa Tahrali, “ Fustisu’l-Hikemde Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicad”, A. Avni Konuk, Fusi-
su’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 12-15.

7 Bu soz sifiler arasinda degisik sekillerde ifade edilmistir. EbG Bekir Tamestani (6. 340/951) “Al-
lah’a ulagan yollar mahlikatin adedi kadardir” derken Ebi’l-Hasan Miizeyyin (6. 328/939) ise bu
yollarin yildizlarin sayisinca oldugunu sdylemistir. Bkz. Siilemi, Tabakdtii s-siifiyye, (nsr. Mustafa
Abdiilkadir Atd), Beyrt: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998, s. 352.

572 Ankaravi, Minhdc, s. 407.

573 Ismail Hakki Bursevi, Serhii’l-usili’l-asere, istanbul: Matbaa-i Amire, 1256, s. 3 [ Necmeddin
Kiibra, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara), Istanbul: Dergah yay., 1980, s. 33.]
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yol, iradeye bagli bir 6lim tizerine kurulmustur. Nitekim hadiste soyle
buyurulmustur: “Olmeden 6nce 6liiniiz.”>*

Necmeddin-i Kiibra, seyr u siilikiin temel prensiplerini on esasta topladigi
el-Usulii’l-asere adli eserinde bahsettigi “tarik-i suttar”,
Mevlanas® ve sifilerin biiyiikleri tarik-i suttdr ehlindendir>” “Asiklarm
Sultan” [cpaélall JUals] olarak meshur Ibnii’l-Fariz, ask ve muhabbet yolunu
et-Taiyyetii’l-Kiibrda (Nazmii’s-siilik) beyitleriyle tavsif etmistir. Nablusi ise
serhettigi bu kasidede muhabbet ve ask yolunu [all s Lasall 8 5 ] “el-15k ve’l-
mehabbe” [4aally 38211578 “el-mehabbetii’l-ilahiyye ve’l-iskii’r-rabbaniyye »
[ bl dall s 2peWY) 4nall]57 geklinde siklikla yer verir. Ayrica “ilahi ask™® ve
“ilahi muhabbet” ifadelerinin de ayni anlamda kullanir. Nablusi,  ilahi ask”
yerine “ilahi muhabbet™®! ibaresini tercih etmektedir.

asiklarin yoludur.”

Mevlana Celaleddin’nin “Peygamberimizin yolu asktir. Biz askin tabiiyiz,
bizim rehberimiz agkir”% ifidesi, Ibnii’l-Fariz ve Ibn Arabi’nin isdret ettigi
mandya deldlet etmektedir. Mesnevi nin 1. cildinde yer alan: “Bizim kavlii fi 'limiz
seyr-i zahiridir. Seyr-i batin, asumdn iizeredir” (1-570b) beytinden hareketle
seyr mertebelerini “seyr-i zahiri” ve “seyr-i batini” olarak ikiye ayirmustir.
“Seyr-i zahir” aza-y1 zahirinin seyri olarak agiklanirken, “seyr-i batin™1 rith ve
kalbin seyri manasina gelen aza-y1 havasin seyri olarak tanimlamaktadir. Seyr-i
batin; asiklarin ilah1 dleme yapmis olduklar: rlihani bir seyr olup, elsiz, ayaksiz
kat edilmekte 6te yandan zaman ve mekan boyutlari ile kayitlanamamaktadir.>
Ask ve muhabbet yolu olarak da ifade edilen “seyr-i batini” belirli bir tertibe
sahip mertebelerin slflyi uzun yillar siiren seyr u siillik hayatinin aksine
“[1ahi Hakikat”in dolaysiz ve kisa yoldan -daha énce gidilmemis bir yoldan-
miisahedesi olarak ifade edilir. Buna misal olarak da, Nefehatii'l-Uns’de rivayet
edilen “bilmedikleri yola rehbersiz girenler” seyr-i batini veya tarik-i suttar ehli

olmalidir. Bu baglamda, Hiiseyin Kassab’in aktardigi iki Tlirkmenin hikayesine

574 {smail Hakki Bursevi, Serhii l-usili’l-asere, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1256, s. 12-23 [ Necmeddin
Kiibra, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara), Istanbul: Dergah yay., 1980, s. 38-46.]; Hadis igin
bkz. Aclini, Kesfit’'I-Hafa, 11, Beyrat, 1932, s. 402; A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XII, s.
523.

375 Bkz. A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, s. 54.

37 Mevland’nin tariki, “tarik-i suttar”dir. Bkz. A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X1, s. 88.
577 Bz. imam-1 Rabbani, Mektiibdt, (trc. H. Hilmi Isik), istanbul: Hakikat yay., 2008, s. 237-239.
378 Zahiriyye, vr. 98°, 110°, 180°, 181°,183", 232°.

57 Zahiriyye, vr. 103%, 187°, 192°.

80 Zahiriyye, vr. 165°, 179°, 199°.

81 Zahiriyye, vr. 95% 95° 96°, 97°, 98°, 103®, 105°, 106°, 110°, 1112, 115° 122¢, 127¢, 132°, 133%, 133®,
165°, 166°, 183, 187°, 1927, 228°.

%2 Divdn-1 Kebir, 11, s. 1270; Ankaravi, Minhdc, s. 25.
85 Seyda Oztiirk, age, s. 315-317.
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burada yer vermek, “bilinmeyen veya az gidilen yol”un tasavvur edilmesi
icin gereklidir: “Bir biiyiik kervanla yolda gidiyorduk. Ansizin iki Tiirkmen
kervanlarimin iginden ¢iktilar ve yolu olmayan bir yere dogru yiiriidiiler. Kendi
kendime, herhalde bu iki Tiirkmen bilinen yoldan daha yakin bir yol biliyorlar
dedim. Onlarin ardina diistiim. Kervani birakip gittim. Bu sekilde aksama kadar
yol aldim. Bir miktar daha gidince ansizin ay bulut icine girdi. Ortalik karardi.
Ben yolumu kaybettim. Fakat gitmekten bagka ¢arem yoktu. Gece yarisi olunca
yine ay buluttan ¢ikti. O iki gencin izlerini bulup gittim. Sabah olunca bir dag
ontime ¢ikti. O iki Tiirkmen mert¢e daga basip bir saatte tepesine vardilar. Ben
de camimi digime takip, bdazen diiserek, bdazen durarak arkalarindan gittim.
Sonunda dagn iizerine ¢iktigimda giines dogdu. Bir biiyiik ordugdah gérdiim. Pek
cok ¢adir kurulmustu. O ¢adirlarin arasinda bir biiyiik ¢adwr gordiim. Bu ¢adir
kimindir diye sordum. Sultanindwr dediler. Sag ayagumi iizengiden ¢ikardim.
Kulagima, Sultan ¢adirda yok. Binip ava gitmistir seklinde bir feryat geldi. Aklim
basimdan gitti. Sol ayagim iizengide kalakald:, sag ayagim da agikta durur,
geri gelir diye Sultani beklemekteyim.” Aynu’l-Kudat “O iki Tiirkmen den biri
Muhammed Masuk, digeri de Emir Ali Abit ydu” demigtir. % Imdam-1 Rabbani*®
(6. 1034/1624), Nefehatii’l-Uns’de yer alan bu rivayeti, Mektibat’**m iki
yliziincli mektibu olan “Agiklanmasi istenen Nefahdt’taki bazi ciimlelerin 1zah1”
bashig1 altinda aktarir. Imam-1 Rabbani, kervan ile gidilen bu yoldan maksadin,
“sirast ve ayritistyla bilinen on makamin gecilmesi ve nefsin arindirilmasi”
demek oldugunu ifide etmekte ve “bu, kalbin saflagtirllmasindan oncedir”
diyerek, tarikatlar doneminde on usil iizere siilik etmeye isaret etmektedir. “Bu
yolda, dnce nefs tezkiye edilir, temizlenir. Kalbin tasfiyesi bundan sonra olur. Bu
yolda hidayete kavusmak igin, bir rehbere inabet®’, yani baglanmak lazimdir.
“Gidilmemis yol” ise, “cezbe ve muhabbet yolu”dur. Bu yolda, kalbin tasfiyesi,

3% Abdurrahman Cami, Evliyd Menkibeleri: Nefahdtii’l-iins, (terciime ve serh Lamii Celebi), (haz.
Siileyman Uludag, Mustafa Kara), Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011, s. 438.

85 Hayati hakkinda genis bilgiler i¢in bkz. Hamid Algar, “imam-1 Rabbani”, Di4, XXII, s. 194-199;
Ebu’l-A’1a el-Mevdidi, fmdm-1 Rabbani ve Islam, (¢ev. Hayreddin Karaman), Yagmur Yay., [stan-
bul 1968, s. 13-16; Ethem Cebecioglu, /mdm-1 Rabbdni, Hareketi ve Tesirleri, Erkam Yay., istanbul
1999, s. 57-58.

Imam-1 Rabbani’nin mektuplarini génderdigi muhataplarinin sosyal konumlari ve Mektiibdtini ya-
713 maksadiyla ilgili olarak bkz. J. G. J. ter Haar, “The Collected Letters of Shaykh Ahmad Sihrin-
di”, Manuscripts of the Middle East, Leiden 1988, say1: 3, s. 41-43.

87 “Jngbet ibtida tevhid ile olur ki zebén ile ikrar ve dil ile ihlasdir. Ve bunun fevkinde dahi inabet
vardir ki arifler makamidir. Ve ol indbet Hak ile halvette {ins tutmaktir... Asik ma’stkta mahv i
mahk oldugu gibi, sen dahi Hak’ta miistehlek olasin. $dyle ki viicid ve sifat-1 viicidundan eser
kalmaya. Bu cihetten dediler ki, inabet ehl-i nihdyetin halidir ki fena-fillahtir...” Isttldhdt-1 Insén-1
Kamil, s. 246; Kamus Terciimesi, 1, 275. Kelimenin lugat ve 1stilah bakimindan kazandig1 anlamlar
icin ayrica bkz. Mevsiiatu nadrati ' n-naim fi mekarimi’l-ahlaki r-Resili’I-kerim I-XII (haz. Salih b.
Abdullah b. Humeyd, Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman b. Melltih), Cidde:Darii’l-vesi-
le, 1999, 11, 540-546; Miiyesser Oncel, “Kur’an’da indbe Kavrami”, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara U. SBE, 2006, s. 7-35.

586
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parlatilmas1 6nce, nefsin tezkiyesi sonra olur. Segilenlerin yoludur. Bir rehbere
baglanmak lazim degildir. Sevilmislerin ve istenilenlerin yoludur... Onceki
“bilinen yol”dan yakindir” demektedir. Imam-1 Rabbani, cezbe ve muhabbet
yolu ile tarik-i suttar ehline isaret etmis goriinmektedir. Nefdhdt’ta yer alan
rivayetteki “dolunay”, “dag”, “ordugah” gibi kavramlarin isaret ettigi sembolik
méanalar1 agiklayan Imam-1 Rabbani, tarikat biiyiiklerinin de bu “gidilmeyen
yolu” tercih ettiklerini belirtir.®®® Ozetlersek, “bilinen yol” bir miirsidin
gozetiminde belirli mertebelerde siilik etmektir. “Bilinmeyen yol” ise miirgid
olmaksizin ask, muhabbet ve cezbe ile siiliik etmektir. Ibnii’l-Fariz, “ilahi ask
yolu” olarak da bilinen “muhabbet ve cezbe” ile siiliik eden sifilerdendir.

Asik, en kisa yoldan vasil olurken, zahid ise agir agir seyr eder. Nitekim bu
mahalle miinasib beyitler Mesnevi’de buyurulmustur:

“Arifin seyri her bir demde sahin tahtinadir. Zahidin seyri her ayda bir
glinliik yoldur.” (V, 2180.b)*%

“Korkulu zahid ayak ile kosar, asiklar simsekten ve havadan daha ziydde
ucucudur.” (V, 2192.b)

Mutasavviflar ilk donemlerden beri Allah’a akilla varilamayacagini, O’na
vasil olmanin ancak sevgiyle olacagini savunmuslardir. Miracda zikredilen
Cebrail, akli; refref, agki temsil etmektedir. Cebrail Hz. Peygamber’i bir noktaya
kadar gotiirebilmis, daha ileri gétiirmesi miimkiin olamamis ve onu refrefe
teslim etmistir. “Mutasavviflar da ask ile manevi mirac yapilabilecegini soyler,
kendilerinin bdyle miraclar1 bulundugunu anlatir ve buna “mirac-1 muhabbet”
veya “mirac-1 agk” adini verirler. Ibnii’l-Fariz, et-Tdiyyetii 'I-kiibrd kasidesinde
sevgi ve ask esasina dayanan, kendi rihi ve manevi miracin1 gayet edebi ve
parlak bir Uslap ile tasvir etmis, ask merdiveninde basamak basamak yiikselerek
nasil mastikuna erdigini ve onda fani oldugunu anlatmistir.”**® Bir “sevgi dini”
[«a)) sanden de bahseden ibn Arabi, dininin de kiblesinin de sevgi oldugunu
ifade etmistir. Mevlana Celédleddin-i Rimi agik¢a ask dininden bahsederek
asktan bagka din ve mezhep tanimadigini ifade etmistir... Bu inan¢ Yanus Emre
ve Niyazi-i Misri gibi mutasavvif Tiirk sdirleri tarafindan da dile getirilmistir.

588 [mam-1 Rabbani, Mektiibat, (trc. H. Hilmi Isik), Istanbul: Hakikat yay., 2008, s. 237-239.
589 “Arif’den murdd asiktir ve “sahm tahti”ndan murad, viiciid-1 hakiki-i Hakk’in taayyiin-i evvel
mertebesidir ki mertebe-i vahdettir. Zira asikin seyri rihunun askindandir; ve zahidin seyri ise ce-
hennem korkusundan ve cennet timidindendir. Elhasil ma’rifet sahibi olan bir kimse bir tevecciihte
taayyiin- i evvelden ve mertebe-i vahdetten ibaret olan sah-1 hakikinin tahtina kadar seyreder. Ve
irfana vasil olmamis ve fakat Hak yolunda ziihdii ihtiyar etmis olan zahid ise, gayet bati bir seyr
icinde olup yavas yavas tasfiye peyda eder; ve bu kesafetten azar azar safvet tarafina urtic eder.”

Bkz. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X, s. 50.
5% Siileyman Uludag, “Ask”, DI4, 1V, s. 14.
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Inang farki gozetmeden yetmis iki millete bir gdzle bakmayi, herkesi ask
dergdhina davet etmeyi saglayan, bu manadaki sevgi telakkisidir.”*!

Ibn Arabi’nin biitiin fikirlerinin 6zeti sayilan temel eseri Fustisu - Hikem’in
siirdeki kardesi olarak vasfedilen ve ekseriyetle Fusiis sarihleri tarafindan serh
edilen er-Tdiyyetii 'lI-kiibra (Nazmi’s-stilik) nin ana konusu da “ilahi agk™ [«
&Y' tir. Nablusi, serhinde Ibnii’l-Fariz’m “ask ve muhabbet tariki” [<sall (51 )k
G4l 5] fizere oldugunu defaatle ifade eder. Ibnii’l-Fariz, Tdiyye’nin 83. beyitinde
mezhebini -gittigi yolu- “hayret” kavramu ile iligkilendirerek ifade etmektedir:

G5 (18 i Lol el S B Ly g

“Senin sevgini mezhep olarak se¢ene kadar miitereddid olmadim; Sevgini
se¢mezsem bu, hayretim(den)dir” (Taiyye: 83)

Hakiki Mastlikun sevgisini mezheb olarak segmekte tereddiit etmedigini ifade
eden Ibnii’l-Fariz, Masikun azimetinden dolay1 “hayret” halinde sevgiyi tercih
etmeyecegini ifade eder. Hayret, iki cesittir. ilki, anlamamaktan kaynaklanan
zemmedilen hayrettir (hayret-i mezmiime). ikincisi, Hakkin azAmetinden
kaynaklanan hayrettir (hayret-i memd(iha).®> Muhabbet (sevgi) Tdiyye
serhlerinde mihveri bir kavramdir.** Ancak “sevgi ve ask” gec¢ilmesi gereken
merhalelerdir. Oyle ki bu beyitte makbil olan hayretin, sevginin de fevkinde
olduguna isaret edilmektedir. Ancak, Nablusi’ye gore her ne kadar seven-sevilen;
agik-masuk ikiligi [isneyniyyet] arif-vasil i¢in zemmedilse de, sadik miirid i¢in
zemmedilmez.>** Vasl ve fasl, iki esit veya esit olmayan arasinda gerceklesebilir.
Hak Teéla, zidd1 veya esi olmaktan miinezzehtir.>*

37

Nitekim stfilere gore “asik”, kendisinde Hakk’in goriilecegi bir aynadir.
Alemdeki aski ve buna duyulan istiyaki nazmeden mutasavvif sdirler bu sebeple
kendilerine sair demek yerine, asik demeyi tercih ederler® Agsik, Hakk’in
goriilecegi bir ayna ise gaye, Hakk’in miisdhedesi olmalidir.

91 Siileyman Uludag, “Ask”, DI4, IV, s. 13.
2 [stildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 464.

3% G. Scattolin, Taiyye’deki odak kavramin “ben” oldugunu ifade eder. Bkz. G. Scattolin, “A Critical
Edition of Ibn al-Farid’s Diwan: Reading a Sufi Text”, Institut Frangais d’archéologie Orientale,
Cahier des Annales Islamologiques, 27- 2006, s. 221.

94 Vr. 166°.

%5 [bn Arabi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, (¢ev. ve serh: M. Es’ad Erbili; yay. haz. Ercan Alkan), (2.
baski) istanbul: Hayy kitap, 2012, s. 72.

%Ki, Sifi ve Siir; s. 98-99.
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C. Haller ve Makamlar

Sifl tecrilbenin katmanlari olarak telakki edilebilecek hal ve makamlarin,
belli kavramlar olmaktan ziyade sifi 1stilahlar haline dontistiigii goriliir.>” Hal,
anicinde degisebilen, -miicahede, ibadet ve riyazet tiirlinden olmayan- murdkabe,
kurb, muhabbet, havf, recd, sevk, iins, miisdhede ve yakin gibi seylerdir. Makam
ise kulun, ibadet, miicahede, riyazet, uzlet gibi konularda Hakk’in huzirunda
bulundugu manevi yerdir.**® Hal ve makam birbirlerine ¢ok benzedikleri ve yer
yer birbirine karigtiklar1 i¢in yekdigeri ile ayirt edilememis, bir sey, birine hal
digerine makam olarak gozikmis ve oylece degerlendirilmistir.>

Hal ve makamlar, tasavvuf erbabinin yasadigi tecriibeleri marifet ehli
ile paylagsmak, ehil olmayanlardan uzak tutmak icin ihdas ettigi terimlerdir.
Bu iki kavrama (hal ve makam)% yer veren ve farkli sekillerde tasnif eden,
ayni yiizyil igerisinde te’lif edilmis tasavvufl metinlerdeki yaklasimlar dikkat
cekicidir. Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990), Ebh Talib el-Mekki (0.
386/996), Ebt Abdurrahman es-Siillemi (6. 412/1021), Herevi (6. 481/1089),
Hiicviri (6. 465/1072 [?]) gibi shfi miiellifler farkl tasnifler iizerinden konuyu
anlatirlar. Ibnii’1-Fariz (6. 632/1235) 6ncesinde te’lif edilen bu eserlerde yer alan
kavramlarin biiyiik cogunlugu, Tdaiyye kasidesinde yer almaktadir.

Ibnii’l-Fariz oncesinde haller ve makamlarim tertibi bir sekilde siralandig
gortlir. Eba Nasr es-Serrac (6. 378/988)%! tasavvuf istilahlarini ele aldigi el-

7 Tasavvuf 1stilahlarinin donemlere gore nasil genisledigine iliskin olarak su 6zet degerlendirmeyi

aktarmak gerekir: “Tasavvuf terimleri iizerine ¢aligmalar, Islam Medeniyeti’nin ilk zamanlarindan
itibaren baslamis, giiniimiize kadar devam etmistir. Baglangicta ziihd, vera ve riyazet agirlikli olan
kavram ve terimlere, daha sonraki déonemlerde haller ve makamlarla ilgili kavramlar ve terimler,
sonraki asamada fena-beka ve ilahi agkla ilgili kavramlar ve terimler, daha sonra da varlik dii-
siincesiyle ilgili kavramlar ve terimler eklenmistir.”” Zafer Erginli, “Onsoz”, Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Trabzon, 2006, s. 5.

% Ali es-Serrac et-Thsti, el-Liima*, (thk. KAmil Mustafa el-Hindav?), Beyrat: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2007, s. 40-41 [Serrac Tasi, el-Liima: Islam Tasavvufu, (gev. H. Kamil Y1lmaz), Istanbul: Altino-
luk, 1996, s. 41-42]. Ayrica stfinin fecelliye hazir olusu ve hakikat tezahiirlerine gore bir tavra bii-
rinmesi hal kavramu ile karsilik bulur. Hal ve vakit arasinda bir ayniyet gorilmistiir. “Bu baglamda
ibnii’l-vakt [vaktin oglu] terimiyle, vakit ve zamana baglanan insanin ilahi tecelliler karsisindaki
edilgenligi dile getirilir. Stfiler ‘tecelliden yoksun vakit -ki hal demektir- yoktur’ diyerek hallerin
ve vakitlerin ‘doluluguna’ dikkat ¢eker.” Bkz. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan,
Istanbul: Kabalci, 2010, s. 25.

9 Sihreverdi, Avarifii’I-Madrif, s. 585.

60 Hal ve makamin anlam alanlari igin bkz. Mustafa Rasim, Istildhdt-1 Insdan-1 Kamil, s. 391-392;

Tehanevi, Kessdfu istilahatil-fiinin, 1, s. 610-617 (hal); 11, s. 1623-1624 (makam).

1 Serrac’in hayati, eserleri ve goriisleri igin bkz. Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, (Terc. Siiley-
man Uludag,) s. 672-673; es- Serrac et-Tusi, e/-Liima*, (thk. Abdulhalim Mahmtd-T. Abdulbaki
Siirdr), “tahkik edenler tarafindan yazilan 6nsézden”, Kahire, 1960, s. 6-14; es-Serrac, el-Liima*
“Islam Tasavvufu” (Terc. H. Kamil Yilmaz), Altmoluk Yay., ist. 1417/1996, s. IX-XVI; Hiicvird,
Kesfii'l-mahcib, Daru’n-Nehdatii’l-Arabiyye, Beyrtt, 1980, s. 567; Abdulhakim Yiicel, “Klasikle-
rimiz, el-Liima*”, Tasavvuf, [lmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, Y1l: 1, Say1: 3, Nisan 2000, s.
185-195.
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Liima ‘isimli eserinde, tevbe, vera ', ziihd, fakr, sabr, tevekkiil ve rizd kavramlarini
yedi makam; murdkabe, kurb, muhabbet, havf, recd, sevk, iins, itmindn, miisdhede
ve yakin kavramlarim hal olarak benimsemistir.*? Kelabézi (6. 380/990)%, hal
ve makamlardan bahsettigi et-Ta ‘arruf li mezhebi ehli tasavvuf adli eserinde,
tevbe, ziihd, sabir, fakr, tevazu, havf, takvd, ihlds, siikiir, tevekkiil, rizd, yakin,
zikir, iins gibi kavramlar1 makam olarak isimlendirmistir. Istilahlar olarak ele
aldig1 diger kavramlarin ekserisi ise hallerden miitesekkildir.%* Ebt Talib el-
Mekki (6. 386/996)% nin Kiitu 'I-kuliib adli eserinde ¢ok sayida makam ve hal
bulunmaktadir. Eserde bulunan belli bash 1stilahlar, muhdsebe, zikr, yakin, tevbe,
sabur, recd, ziihd, tevekkiil, rizd, muhabbet, sohbet, uzlet, tefekkiir, vera®, fakr,
kandat, sevk, havf, hiizn, hisi, ragbet, sidk, ihlds, istikamet, siikiir, tevazu, hulk,
ihsan, teslim, miicahede, takva, ma rifet, murdkabe ve hayad gibi kavramlardir.
Bu eserde, ekseriyeti haller ve makamlardan olusan kirka yakin kavram
bulunmaktadir.® Siilemi (6. 412/1021), tevbe, sabur; siikiiv, rizd, tevekkiil gibi
birgok makami, ma’rifet makaminin ilk basamaklari olarak goriir.®” Kuseyri (6.
465/1072), makamlar ve haller konusunu genis bir ¢er¢evede ele almig 6zellikle
kabz-bast, iins-heybet, cem-fark, fend-beka, sahv-sekr, setr-tecelli ve mahv-
isbdt gibi ikili tasniflerle meseleyi daha sistematik bir yapiya kavusturmustur.
Herevi (6. 481/1089) Mendzil’in girisinde, Herat ehlinden bir grub sifinin
seyr u sililik menzillerini, belli basli noktalarina isaret edecek sekilde iyice
aciklamasim 1srarla istemeleri sonucu te’lif ettigini belirtir. Eserinde makam
ve halleri yliz mertebede tasnif etse de bu mertebelerde seyredenlerin (sdirin)
cok cesitli olmasi sebebiyle higbir tasnifin onlari bir araya getiremeyecegini
ifade eder.®® Netice itibariyle, kul ve Rabbi arasinda sayis1 bini agan makamin
bulundugu, Ruzbihan Bakli (6. 606/1209) gibi stfilerce ifade edilse de Herevi,
Sad Meydan isimli eserinin hatimesinde “insan ile Rabbi arasindaki biitiin haller

62 Serréc, el-Liima* “Islam Tasavvufit”, s. 43-52.

603 Bkz. Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin, 1, 53, 1105, 1163; Fuat Sezgin, Tdrihu’l-tiirdsi’l-arabi, (el-
Ciiz’i’r- Rabi’), I, Riyad 1991, 173-175.

64 Ebi Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Taarruf, (haz. Siileyman
Uludag), Istanbul: Dergah Yay., 3. Baski,. 2013.

5 Mekki’nin hayati, eserleri ve goriisleri igin bkz. Bilal Saklan, “Ebi Talib el- Mekki”, Di4, X, 239;
Ramazan Muslu, “Klasiklerimiz, Kitii’l-kulib”, Tasavvuf, Ilmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi,
Y1l: 4, Say1: 10, Ankara 2003, s. 349-375; Hiiseyin Certel, “Ebt Talib el-Mekki Tasavvufi Yasayis”,
(Basilmamis Doktora Tezi), AUSBE, Erzurum, 1993.

6 Ebh Talib Mekki, Kiitu'I-kuliib, (thk. Abdulhafiz Fergall), Kahire: Matba’atii’l-Envéri’l-Muham-
mediye, 1975.

Ebt Abdurrahman Siilemi, Isldm Tasavvufunun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri, (gev. Siileyman
Ates), Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s. 115-118.

808 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, (thk. A. EI-Ata), s. 134-159 [(¢ev. S Uludag), s. 151-176]
09 Mendzil,s. 70-71.

607
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ve makamlarin “muhabbet”te baslayip bittigini iméa edecektir.”¢'’ Klasik donem
mutasavviflart, “halin vehbi makamin ise kesbi oldugu”nu belirtseler de bu, hal
ve makam arasindaki mutlak bir durumu ifide etmemektedir. Hal ve makam,
i¢ ice olan ve birinin tekmili digerine dogru bir terakkiyi doguran mertebeler
olarak telakki olunmustur. Nitekim, Ibnii’l-Fariz ile ¢agdas olan Siihreverdi (6.
632/1234) Avdrifii’l-mearif’te makamdaki kesbiligin zahir, vehbiligin ise batin
oldugunu; haldeki vehbiligin zahir kesbiligin batin oldugunu ifade etmektedir.
Siihreverdi akabinde halleri, semavi ve ulvi mevhibeler, makamlar1 ise bu
mevhibelere giden ve gétiiren yollar olarak aktarir.!! Meseleyi toparlarsak, haller
ve makamlar sifilerin tecriibe ve kabiliyetlerine gore tasnif ve tavsif edilmis,
ancak salikin hakikat karsisindaki edilgenligi sebebiyle nihai bir siniflandirmaya
gidilememistir.

Nablusi’ye kadar kavramsal bir yapiyla birlikte doniisiime de ugrayan hal
ve makamlarin neredeyse tamami 7diyye serhinde yer almaktadir. Nablusi,
kendinden onceki tasniflerde yer alan giikiir, sabw;, vera®, tevekkiil, yakin,
zithd, ihlds gibi pek ¢ok makamin bulundugunu ifade eder.®'? Ancak bu hal ve
makamlarin hepsini tek tek aciklama geregi duymaz.

Ibnii’l-Fariz, ilahi hakikatleri kesf ve miisahede sonrasinda nazmettigi®"
et-Taiyyetii’l-kiibra kasidesinden iktibasta bulunan miiellifler veya sarihler,
beyitlerde miindemig yiiksek irfini manalari ifdde etmislerdir. Fakat Ibnii’l-Fariz
sarihleri, sGfi sdirin stilikiini tavsif ve tasnif etmemis, ekseriyetle Divdn’da yer
alan kasidelerin dil bakimindan anlasilmasi i¢in agiklamalarda bulunmuslardir.
Ibn Arabi ekolii tkipgilerinin serhleri incelendiginde, bu metinlerin siilik ehlini
irsad gayesiyle te’lif edilmis bir {isliba sahip olmadiklar1 goriilecektir.

I1. e+-TAIYYETU’L-KUBRA SERHINDE SEYR U SULUK

Seyr u siilikiin muhtevasini, haller ve makamlar olusturmaktadir. Nablusi,
Taiyye serhinde siilik basamaklarini ifade eden tasavvufi mertebeler hakkinda
bilgiler vermektedir. S6z konusu hal veya makami, mutasavviflarin beyitleri ile
aciklayan Nablusi, Mendzilii s-sdirin’de ifade edilen mertebelerin tamamina yer
verir. Ancak, 7diyye beyitlerinde bu mertebelerin tamami yer almamaktadir.®*

610 M. Nedim Tan, “Abdullah Ensari Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’1”, (Yayim-
lanmamig Doktora Tezi), Marmara Unv., SBE, 2013, s. 196; Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebe-
ler -Hdce Abdullah el-Ensdri el-Herevi Ornegi-, Bursa: Emin yay., 2008, s. 23.

ol Siihreverdi, Avarifii'l-medrif, Beyrat: Dari’l-kitdbi’l-arabi, 1983, s. 470.[5 «Sll jels claladl &
iy lg8 sl Laliall ey slane g sle. b g sn Vel sl gl 5 s oy 15291 3 gecal ol

012 Vr, 137",

63 Tbnii’l-Fariz’in Divdn Dibacesin’de yer alan bilgilere gore sifi sir, gaybet hali yasadiktan sonra
Taiyye’den beyitler nazmetmistir.

614 Menazil’de yer alan 100 mertebenin 72’si Taiyye beyitlerinde yer almaktadir. Taiyye’de yer alan
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3 [32]

Taiyye beyitlerinde s0fi sairin sildkiini, “fark”, “ittihad” ve “cem
merhaleleri olarak tasnif etmek miimkiin, ancak bu merhaleler duragan degildir.
Yani, Taiyye beyitlerinde teselsiilen yer almamaktadir. “Fark” merhalesi, sevgi
merhalesidir. Bu merhalede sifi sair, Hakiki Masuk’dan “tefrika” halindedir. Ve,
O’na kars1 sevgisini dile getirmektedir. “IttihAd” merhalesi, Hakiki Masuk ve
kendisi arasindaki “vahdet” halidir. “Cem‘” merhalesinde ise stfi sair, vahdet
hélini biitiin mevcidat ile bir ve indimac halinde vasfeder. Bu merhalede Ibnii’l-
Fariz, sevgi («a))) ve dzlem (ss¢)) ile konusmaz. “Mutlak Ben” [WY1] diliyle
konusur.®S Ibnii’l-Fariz’in sifi siirindeki rohi tecriibe, “ben” [U] ve “Zat™n
“tefrika” halidir.

Ibnii’l-Fariz, kasidesinin ilk 103 beyitinde “Hakiki Masuk” (388a) 43 34l)
ile “dedim” [@E] ve “dedi ki” [&J8] ile baslayan beyitler, adeta karsilikli hitap
goriinimiindedir. Kaside’de ilah1 ask sebebiyle ¢ekilen aci, elem ve 1ztiraplar dile
getirilirken, Hakik? Mastk’un dilinden sevginin sartlari, asiklara/saliklere beyan
edilir. Tbnii’l-Fariz seyr u siilikii, kendinden 6nceki sifiler gibi kavramlarmn
tertib edilmesi seklinde, didaktik bir {islip yerine, der(ini mana ve edebi ahenk
ile kelimelere yeni hassalar kazandirmistir.

[bnii’l-Fariz kasidelerinde, Halldc-1 Mansir beyitlerinde oldugu gibi “ben”
kavrami mihveri bir konuma sahiptir. 7diyye’nin 218. beyitinde “ikimiz
arasindaki hitap ‘te’ (&-</S) si kaldirildi”'¢ derken, “fark” halinin nihayetinin,
benligin kalkmasi ile gerceklesecegine isaret etmektedir. Kasidede, “el-ene”
[ YN ferdiyet ifade eden “ben” [WI] degil; cem‘iyyet ifide eden “ben”dir. Bu
ifadenin el-Hallaci- Mansir’un siirlerinde gérmek miimkiindiir. Bu baglamda,
Hallac’dan sonra, hicri 6-7. asirda “Mutlak Ben” lisan1 ile beyitler nazmeden
s0fi sair, Ibnii’l-Fariz’dir.*”7 Buradaki Mutlak ben “4s1k”1n kendi sifatlar1 yerine
“masik” olan Hak Teala’nin sifatlarina biiriinmesidir. Nitekim, Ciineyd’e

72 mertebe su sekildedir: Birinci bab: Yakaza, Tevbe, Indbe, Tezekkiir. I‘tisam, Riyadzet, Semad "
Ikinci bab: Hiizn, Havf; Isfik, Ihbat, Ziihd, Verd, Recd, Ragbet; Ugiincii bab: Hiirmet, Ihlds, Tehzib,
Istikamet; Dérdiincii bab: Sabi, Rizd, Siikiir, Sidk, Isar, Hulk, Tevizu®, Fiitiivvet, Inbisdt; Besinci
bab: Kasd, Azm, Irdde, Yakin, Uns, Zikir, Fakr, Gind, Murdd; Altmci bab: [hsdn, I[lim, Hikmet,
Basiret, Firdset, [lham, Sekine, Himmet, Yedinci bAb: Muhabbet, Gayret, Sevk, Vecd, Dehset, Zevk,
Sekizinci bab: Lahz, Vakt, Sefd, Siirir, Surr, Nefs, Gurbet, Gark, Gaybet;, Dokuzuncu bab: Hayxit,
Kabz, Bast, Sekr, Sahv, Ittisdl; Onuncu bab: Fend, Beka, Viiciid, Tecrid, Cem ", Tevhid.

615 Bkz. Giuseppe Scattolin, Teemmiildt fi t-tasavvuf ve l-hivarii l-edydn, Kahire: el-Hey’etti’l-Misriy-
ye, 2013, s. 406.

616

1 ol 26 Ea das Ry G B e iy 33
“Aramizdaki muhdtab ‘te 5i kaldwrildi, onun ref* hali ehl-i tefiika firkasindan yiikselmemdi” (218.
Beyit)
67 [bnii’l-Fariz beyitlerinde “el-ene” kavramu iizerinde caligmada bulunan Abbas Yasuf el-Haddad,
Ibnii’1-Fariz’in Divédn’mda 1600 beyit bulundugunu ve bu beyitlerin 1114’iinde miitekellim zamiri-
nin kullanildigini tespit etmistir. Genis 1zahlar i¢in bkz. Abbas Ytsuf el-Haddad, el-ene fi’s-si ‘ri s-
siifi [bni’l-Fariz numiizecen, Lazkiye: Daru’l-hivar, 2. Bask1, 2009, s. 202-203.
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muhabbetten soruldugunda: “Muhibbin, kendi sifatlari yerine mahbib olan
Allah’in sifatlarina biiriinmesidir” cevabi hadis-i kudside de isaret edilen:
“Kulum beni sevdi mi onun gérmesi ve isitmesi olurum” manasina uygundur.
Asigin, “Masuk”unun sifatlarina biiriinmesi Hallc’1n en bilinen su beyitleri ile
ifade edilir:®'®

183 Ul a5 G Ul sl a3 sl 0a Ul

“Ben sevdigim kisiyim, sevdigim kisi de ben; Biz, bir bedene giren iki riih
gibiyiz. Beni gordiigiinde onu goriirsiin, O 'nu gordiigiinde beni”

Stihreverdi’ye gore bu beyit ile ifade edilen “Allah’in ahlaki ile ahlaklanin”
hadisinin hakikatidir. Oyle ki Allah, muhabbet cazibesi ile riihunu cezbettigi
kimseye sifatlarindan ve ahlakindan bir hil’at giydirir.®"”

Taiyye’nin ilk sarihi Fergani, serhin mukaddimesinde “vahdet” ve “siiluk”
hakkindaki goriislerini dort as1l®? iizere 6zetlemistir. Bu mukaddimede Fergani,
siilikii tic bolime ayirir: 1- Bidayet (riich seyri): Hayvani tabiatin arzularindan
arinmaktir. “Bedenin tedbir edilmesindeki seyr”in en dnemli makamlari tevbe
(bu makamin i¢inde yakaza, indbe ve muhdsebe bulunur), i ‘tisam (Hakk’ 1 esma
ve sifatiyla makam-1 Islam’da taalluk [éiai], makam-1 Tmanda tahalluk [5353] ve
makam-1 ihsanda tahakkuk [(385] tur. Tefekkiir, tezekkiir ve semd * mertebelerini
igerir), riydzet (firdr, miicihede bu kisimdan)dir. 2- Ebvab: Zahirden batina
dogru seyr etmektir. Bu kismin en 6nemli ilk iic makami ziihd (recd, ragbet
ve tebettiil mertebelerini igerir) vera“ (kandat ve takvd mertebelerini igerir)
ve hiizn (havf, isfdk, husii ve ihbdt mertebelerini igerir). 3- Muamelat: Onceki
iki kistm bu makamlarla tahakkuk edilir. /hlds (tehzib ve istikamet makamini
icerir), murdkabe ve tevfiz.*' Fergani, Herevi’nin Mendzil’deki ilk ii¢ babda
yer alan mertebeleri aktarir ve: “Eger salik bu ii¢ kisimda yer alan dokuz
mertebede nefsinden fena bulursa, onda (salikde) kesretin hiikiimleri ortiiliir ve
vahdet zahir olur”®** demekle bu li¢ mertebeyi esas kabul eder. Fergani, serhin
mukaddimesinde bu bilgilere yer verirken; Tdiyye beyitlerinden misaller vermez.

o8 Sihreverdi, Avdrifi’I-Madrif, s. 631.

19 Sihreverdi, Avarifu’l-Madrif, s. 632.

020 Arapga serhin mukaddimesindeki dort asil su sekildedir:
1.Asil: Zat mertebesi, ilk taayyiin ve ikinci taayyiin, esma ve sifat.
2.Asil: Hazret-i Ceberriit: Alem-i melekit ve Alem-i ervéh.
3.Asil: Alem-i misal ve cisim mertebesi, Adem’in meydana gelisi.
4.Asil: Insanin mertebeleri ve halleri, devirleri, seyr u siilikiin keyfiyeti.

621 Fergani, age, (thk. Asim Ibrahim el-Keyyald), I, s. 127-128.
02 Fergani, age, I, s. 130
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Divdn Dibace’si serhinde Nablusi, stltkii “yay” metaforu ile agiklar. & f‘-‘

0% -

S5 R s s S “Sonra yaklasti, dolayistyla (ondan yana) sarkiverdi.
Nitekim (aralarindaki mesafe) iki yay kadar veya daha yakin oldu” (en-Necm;
53/8-9) ayetinin Rabbe yakilik miktar1 oldugunu belirtir. Iki yaym bir araya
getirilmesiyle her bir yayda bulunan iki ug, -iki yayda bulunan dort farkli ug- ve
iki telin mukavemeti ile bir dire sekli ortaya ¢ikarir. “Muhammedi daire” olarak
isimlendirdigi bu dort taraf G 5alalls 33915 5V s “O; evel (baslangici
olmayan ilk), ahir (sonu olmayan son), zahir (her seyde eseriyle belirgin) ve
batin (hakikati gizli tutulan)dir” (el-Hadid; 57/3) ayetine binden “evvel”,
“ahir”, “zahir” ve “batin” gibi dort sifaitin Hak Tedla’da bir arada olmasina
atifta bulunarak izah eder.®>® Nablusi, “kabe kavseyn” ayetini kurbu’n-nevafil
(nafilelerle yaklasmak) hadisi ile birlikte diisiiniir. <. J8 il () &5 gaie J1 55 Y
i il Al g L Gidan Gl o5 4 pean 53l o jean s 40 gans () e S dluaa] 138 4a
& “Kulum bana néfilelerle yaklagmaya devam eder, nihdyet Ben onu severim.
Onu sevince de igitmesi, gérmesi, tutmasi ve yiiriimesi olurum.”®** Buna gore,
g6z, kulak, el ve ayak tipki iki yaym dort ucu gibi “yakinlik” i¢indir.®* Tbnii’l-
Fariz, soz konusu kutsi hadise atifta bulunur.®® Tbn Arabi, Fusiisu I-Hikem ve
el-Fiitihatii’I-Mekkiyye 'de pek ¢ok kez bu hadise yer vermistir. Kelabazi, Ibn
Arabi ve Seyyid Serif Ciircani “kurb, itattir” demektedir.®*” Yani “attigin zaman
sen atmadin, fakat Allah att1” (el-Enfal: 8/17) hitab1, kulun hakikatte kendini fail
olarak gormemesine itaattir. Bu kurb

[bnii’l-Fariz, siilik halinde his ve nefs arasindaki irtibata deginerek salikin
dikkatli olmasi i¢in uyarir. Gaflet uykusundan uyanmasini tembihler. Tedrisin,
siilik i¢in gerekli olup olmadigi husisuna agiklik getirir:

M Gy DTG 50 2 Gty o) o) S 155
“Hissin nefse naklettigi seyler i¢in uyanik ol! Vahy bedihidir, delile, tedrise
ihtiya¢ duymaz” (419.b)

63 Nablusi, age, Zahiriyye: 8285, vr. 5% Kegsf, 1972, s. 17.

¢ ibn Arabi, Nirlar Hazinesi, (cev. Mehmet Demirci), Istanbul: iz yay., 2004, s. 158-160; bkz.
Buhari, Rikak, 38; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, V1, Istanbul, 1982, s. 256. Ayrica Mustafa Tahra-
Ir’nin bu hadis-i kudsi’nin tasavvufi referanslar ile kapsayici agiklamalari igin bkz. Mustafa Tahrali,
“Ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsi’nin Yorumu”, ibn Arabi, Nurlar Hazinesi, s. 16-41.

25 Nablusi, age, Zahiriyye: 8285, vr. 5*° Kesf, 1972, s. 18. Bursevi’nin kdbe kavseyne dair zikret-
tiklerini, onun lisani ile burada aktarmak gerekir: “Ve ma-siva ikidir ki, taayylinat-1 cismaniyye-i
zulmaniyye ve taayyiinat-1 rihaniyye-i niraniyyedir. Ve bu iki mertebe kabe kavseynin zahiridir.
Ve bunun ma-verasinda iki mertebe dahi vardir ki kabe kavseynin batinidir. Ve ol iki mertebe ta-
ayylinat-1 esma-i celaliyye ve taayyiinat-1 esma-i cemaliyyedir... Ve “iki daire” dedikleri bunlardir
ki, biri kurb-i nevafil ve biri kurb-i ferdizdir. Ve bunlar urticen olan dairelerdir. Ve nuniiziilen dahi
bunlardir, velakin niizliin keyfiyyeti urticun keyfiyyeti gibi degildir...” Bkz. ismail Hakki Bursevi,
Kitabii n-netice, (haz. Ali Namli-imdat Yavas), I1, Istanbul: Insan yay., 1997, s. 197.

62 Taiyye nin 720-721. beyitlerinde Ibnii’l-Fariz, “kurbu’n-nevafil” hadis-i kudsisine yer verir.

627 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf et-Taarruf, (gev. S. Uludag), istanbul, 1979, s. 159.
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Tedris yani zahiri 6gretimle kayith olan manalarin zid bir delille nakzedilmesi
miimkiindiir. Ancak kesf, ilham ve vahiy yoluyla idrak edilene getirilen deliller,
kesif sahibinin siihiduna zarar vermez.®® Bu tedris yani ogretim, ilme’l-
yakin’dir. Nablusi, bu tedris icin Seyh Ismail el-Ceberti (6. 806/1403)°* nin
bazi ihvan ve Ogrencilerine ilham ve feyz igin Muhyiddin ibn Arabi’nin
kitaplarin1 tavsiye ettigini su sekilde aktarir: “Talebesi Seyh’e; “Efendim,
ilahi feyz kapilarmmin agimast igin gerekenin, ¢ok¢a sabretmek oldugunu
goriiyorum.” Seyh Ismail ise talebesine soyle der: “Sabretmek istersen eger,
Seyhin bu kitaplarda zikrettikleri bunun i¢indir.” Ayrica Seyh Ahmed er-Rifai,
talebelerine “bu ilmi 6greniniz, ¢iinkii zamanimizda Hakk’1n cezbeleri ¢ok azdir”
demektedir. Nablusi’ye gore Ahmed er-Rifai’nin “cezbeler” ile kasdettigi mana
Hakk’a ¢ekilenlerdir. “Mecziblar glinlimiizde azdir” demek de zamane ehlinin
Rahmani nethalara talib olmamasidir.®® Seyhinin talebelerine olan tavsiyesini
aktardiktan sonra Nablusi, hakikat kitaplarindan faydalanabilecek miiridin sahip
olmas1 gereken 6zellikleri ise soyle siralar: “Akilli ve zeki olmak, anlayis sahibi
olmak, ayirt etme kabiliyetine ve giiglii bir imana sahip olmak. Bu o6zelliklere
sahip olanlar, kitaplarimizda maksid olunani alabilirler”®! demekte ve soyle
devam etmektedir: “Muhakkiklere gore bu kitaplar1 miitalaa etmek, saliklerin
amellerinden daha degerlidir. Ehlullah meclisinde edeplenmek ise kitaplar
okumaktan daha degerlidir. Bununla berdber seyhlere uymak gereklidir. Onlari
bulamadiginda ise hakikat kitaplarini okuyup, bunlarin gerekleriyle amel etmek
gerekir. Boylece maksadina ulagir ve mabtdunun bilgisini elde edersin.”32

Nablusi, siilikiin dort merhalede gerceklestigini ise su sekilde ifade eder:
1-  Halktan (nefsten) Hakk’a; “fark” makamui,

2-  Hak’tan Hakk’a; “cem‘” makamiu,

3-  Hak’tan halka; ikinci fark makamu,

4-  Halktan halka; cem‘ii’l-cem® makami.

Birinci sefer halktan Hakk’a “fena” ile; ikinci sefer Hak’tan Hakk’a
“tahakkuk” ile; ticlincii sefer Hak ’tan halka “esma ve sifat mertebelerinde tenezziil
ile”; dordiinci sefer halktan halka ‘“kamil marifet” iledir. 3> Manevi seferi dort

28 Ankaravi, s.303.
69 Hayati i¢in bkz. Irfan Giindiiz, “Ceberti, ismail b. ibrahim”, DI4, VII, s. 193.

60 Vr. 200°-201%; Nablusi, Seyh Ceberti’nin talebelerine bu tavsiyesini baska eserlerinde de tekrarlar.
Bkz. Abdiilgani en-Nablusi, el-Viicidii'l-Hak, s. 172 vd. [Ger¢ek Varlik, (¢ev. Ekrem Demirli), s.

210.]
031 Nablusi, vr. 201*
032 Vr. 201°

03 Zahiriyye: 8285, vr. 139¢ (209. beyit serhi); 177°-178*% (326-330. beyit serhleri).
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kisimda zikreden stfiler, birinci seferi seyr-i ilallah olarak isimlendirirler ki
bu, nefis mertebesinden viicid-i hakiki canibine sefer etmektir. Ikinci seferi
seyr-1 fillah olarak isimlendirirler ki bu, sifatullah ile muttasif ve esmaullahla
miitehakkik ve ahlakullah ile miitehallik olmaktir. Beseri sifatlar1 fani ve
muzmahil bulmaktir. Sonra iiglincii sefer gelir ki bu seyr-i maallah seklinde
isimlendirilir. Her mertebede salikin Allah’la olan seyridir. Ve isneyniyyet
(ikilik) saibesinin kiilliyetle kalkmasi ve Hazret-i Ahadiyyete terakki kilmasidir.
Bu mertebeye “ makam-1 kabe kavseyni ev edna” denir. Nihayeti ise velayettir.
Ondan sonra dordiincii sefer gelir ki buna, seyr-i anillah derler. Vahdetten kesret
tarafina olan seyirdir. Talibleri tekmil, salikleri terbiye i¢in bu sefere “beka
ba‘de’l-fend”, “sahv ba‘de’l mahv” ve “fark ba‘de’l-cem” derler. Hak’tan halka
istikamet ve adalet ile olan bu seferin nihayeti, vahdeti kesrette kesreti vahdette
gormektir.%* Safilerin “seyr-i ilallah” ve “seyr-i fillah” mertebeleri Nablusi’de
birinci sefere tekabiil etmektedir. “Seyr-i maallah” ise Nablusi’de ikinci sefer
olan Hak’tan Hakk’a mertebesidir. Nablusi’nin ii¢iincii seferi olan Hak’tan
halk’a olan seyr ise “seyr-i anillah”tir. Nablusi “halktan halka” olan sefer, kamil
marifet iledir demektedir. Bu aslinda “seyr-i anillah” ile ifade edilen mertebeden
sonradir. Yani, talipleri tekmil ve salikleri terbiye eden miirsidin halktan halka
olan seferinde, kesreti vahdette vahdeti kesrette miisdhede eder ve cem‘ii’l
cem‘ makaminda bulunur. Nablusi’nin bu dordiincii seferi, “seyr-i anillah”mn
nihayetinde hasil olan mertebedir.

Taiyye beyitlerinde, Ibnii’l-Fariz’m bu mertebeler arasindaki seyri takip
edilebilir. Misal olarak 7diyye nin 153. beyiti cem‘ makamina isaret emektedir:

P

Bl (S ol sshds d1 ol oy et 65
“Ikimiz bir (vahid) olarak namaz kilar, her secdede cem " ile hakikate secde
edeniz.” (Tdiyye: 153. beyit)

Nablusi’nin yukaridaki dort tasnifinde yer alan fark, cem’, ikinci fark ve
cem ‘ii’l-cem* mertebeleri Tdiyye beyitlerinde teselsiilen yer almamaktadir.
Ancak dikkatli bir okuma ile bu mertebelerin takibi miimkiindiir.

Ibnii’l-Fariz arastirmacilart (Nicholson, Scattolin, Homerin gibi), Tdiyye
beyitlerindeki zamirlere ve konulara gore kasideyi taksim etmislerdir. Bu
taksimleri inceledikten sonra beyitleri su sekilde siniflandirmak miimkiindiir:

1-  Sifi Sairin Hakiki Mastk’a Istiyaki, (1-83)
2-  Hakiki Magstk’un Hitabi, (84-102)
3-  Asktaki sadakatin Ifadesi, (103-175)

0% Ankaravi, Minhdc, s. 102.
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4- Salike Tavsiyeler, (175-285)

5-  “Tevhid” IIminde Yasadig1 Yiiksek Haller, (286-333)

6- Zit Hallerin Uyumu, ( 334-440)

7-  “Ben”liginin Varlikta En Yiiksek Kutup Olmasi (441-503)

8- Ibnii’l-Fariz’in Zatinda, Esma, Sifat ve Efalin Tek Hakikat Olmas1 (504-
588)

9-  Tayy-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan (589-650)
10- izahlar ve Misaller (651-731)
11- Insanlik Tarihinde Yer Alan Dinlerdeki “Tek Hakikat” (732-761)

ibn Fariz, Tdiyye’sini Arap siirindeki on alti bahirdan biri olan ve kaside
tiriinde sikca kullamlan, “el-bahru’t-tavil> Jishll ,adl  ile nazmetmistir.
Kaside’ nin vezni su sekildedir: fe i lun, me fa i lun, fe i lun, me fa i lun.

Nablusi, kisa bir mukaddime ve uzunca serhettigi Dibace’den sonra Divan’
serhetmeye baglamaktadir.

A. Stfi Sairin “Hakiki Mastk”a Istiyiki (1-83. Beyit)

1. T14hi Ask Sarab:

Mutasavviflar ilahi aski, gaybet halini terkten sonra, herkesin anlayacag: bir
tarzda anlatmak i¢in birtakim benzetmeler yapmis ve duyular aleminden misaller
vermislerdir. Bunlardan en dnemlileri kadin, pervane-mum-ates, giil-biilbiil ve
sarap gibi misallerdir. Mutasavviflar konusu kadin ve beseri agk olan sarki ve
gazelleri ilahi agka uygulamistir. “Bu sebeple konusu Allah agki olan gazel,
kaside ve mesnevilerde dilberlerin yiiz, goz, kas, yanak, ziilif, gamze, boy, isve
ve cilve gibi hosa giden yanlari, hal ve hareketleri sembolik ve mecazi anlatim
unsurlart olarak bol bol kullanilmigtir.”®% Sarabin (mey, bade) insan1 kendinden
gegiren ve akli bagtan alan 6zelligi sebebiyle, asktan bahseden stfi sairler kadeh,
saki ve meyhane gibi sarapla ilgili kavramlar tizerinden beyitlerini nazmetmistir.
Ibnii’l-Fariz’ m saraptan bahsettigi, Kaside-i-Hamriyye, “Hamriyyat” literatiirii
icinde en ¢ok serhedilen kasidedir.

Mutasavviflarin sarap ve mey ile kasdettikleri, marifetullah, tecelli-i Rabbani
ve agkullahtir.®*® Kuvvetli bir varidin te’siriyle his ve suur hialinden gaybet haline

65 Siileyman Uludag, “Ask”, DI4, 1V, s. 14.

06 «“Safiler zimresinden bir taifeye gore Hak Tedla’ya asik olmak cdizdir ama Hak Tedla’dan ask céiz

degildir. Ciinkii kulun sevgilisine ulasmasina engel olan maniler var ama Allah’in kuluna sevdigi
seye vasil olmasi i¢in bir mani yoktur.” Bkz. Hiicviri, age, s. 450.
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geemek, sarabin insan {izerindeki te’sirine benzetilmistir. Sarab1 sunan (saki), veli
veya Hak; meyhane ise mana sarabiyla mest olunan meclislere benzetilmistir.%*’
Safilerin bir kism1 “sevende sevgiden hasil olan sarhoslugun bulunmas: sarttir.
Boyle olmazsa onun sevgisi hakiki degildir” demektedirler. Bu manada sevgi iki
kisimda zikdedilir. Genel ve 6zel sevgi. Genel anlamdaki sevgi, emirleri yerine
getirmek olarak agiklanmigtir. Ozel manadaki sevgi ise, rihun Hak Teala’y1
yakinen bilmesinden dogan bir zat sevgisidir. “Allah diledigini kendine secer”
(es-Stra, 42; 13) ayeti, sevilenlerin secilmesinin kesbi olmadig1 agik¢a ifade
etmistir.®®

Safiler, taattaki halavete, kerametteki lezzete ve iinsteki rahata siirb (igmek)
adin1 vermislerdir. Zevk (tatmak ) ise siitb gibi degildir. Siirb rahat olan
hususlarda, zevk ise mesakkat ve rahatta olan hususlarda kullanilir.® “Zevk
ve slirb” kavramlart ile tecelli meyvelerinden, kesif neticelerinden ve varidatin
te’siri ile aniden gelen hallerden olmak iizere i¢lerine dogan hususlari anlatirlar.
Bunlardan ilkini zevk (tatma), sonrakini siirb (igme ), en sonrakini ise reyy
(kanma) olarak ifade ederler. Zevk sahibi miitesakir (yar1 sarhos); slirb sahibi
tam mesttir. Reyy sahibi ise sahv halindedir.* Sekr ve sahv hali, “zevk ve sirb”
halinden sonra gelir.*!

Tasavvuftarihinde h. 3-4. asirda Bayezid-i Bistami ( 6. 261/875) ve takipgileri
“sekr” halini 6ncelemeleri; Ciineyd-i Bagdadi (6. 392/1002)% ve takipgileri ise
sahv halini istlin tutmalar ile temayliz etmislerdir. Sekr, “sahv” ve “mahv”
kavramu ile birlikte tamimlanmistir.® Hiicviri’ye gore, “sekr halinin kemali,

7 Tasavvufi metinler arasinda bu minvalde pek ¢ok metin ile karsilasmak miimkindir. Ken’an
Rifai’nin ilgili metni su sekildedir: “Ermisler, bu saraptan icebilmis olanlardir. Onlar, i¢lerindeki
ask sarabini, giin olur, soz kadehlerine koyar ve bu saraptan igmege kabiliyetli olan, ask ehli kim-
selere sunarlar. Erenlere yaklasan aska kabiliyetli bu insanlarin, kendilerine sunulan s6z ve mana
sarabiyla mest olarak o icki sunan velinin meyhanesine, yani dergahina kosmalar1 bundandir.” Bkz.
Rifai, s. 5.

88 Sihreverdi, Avarifu’l-Madrif, s. 627-628.
039 Hiievir, s. 542-543.

840 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, (thk. Abdiilkerim el-Atd), s. 148 vd. [(¢ev. S. Uludag), s. 166.]
Ayrica, “zevk” ve “sirb” kavrami i¢in bkz. Ebll Nasr Serrac et-Tusi, el-Liima*, s. 317-318. [ (cev.
H. Kamil Y1lmaz), s. 436]; Ibnii’l-Farz Tdiyye’de “zevk” kelimesini 423. beyitte, “sirb” kelimesini
ise 2 ve 761. beyitlerde kullanir.

¢4l Kuseyrd, s. 148 [ s. 166.]

642

Hayati ve goriisleri igin bkz. Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, D4, VIII, s. 120-121; Siileyman
Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Haydt Eserleri ve Mektuplar, Istanbul 1970.

¢  [smail Hakki Bursevi’nin ilgili kavramlari dzetleyen anlatimiyla: “Sahv diye, akvay-1 varid ile
ba’de’l-gayba ihsasa riici’a derler. Ve sekr, varid-i kavi sebebiyle gaybetten ibarettir. Ve mahv, ev-
saf-1 adeti ref’den ibarettir. Ba‘zilar dedi ki, illeti izaleden ibarettir. Ve ba‘zilar1 dahi dedi ki, mahv
sol seydir ki Hak onu setr eyleye.” Bkz. Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 695.
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sahvdir.”6* Tbnii’l Arabi, “sifilerin sekr halinin tanimina “giiclii varidi” dahil
ettikleri gibi sahvin da, gii¢lii bir varid ile ger¢eklestigini belirttiklerini” aktarir.*

Nablusi, ebrar ve mukarrabinin igtigi sarabi tasvir ederken, “mukarrebler
Hazeratii’l-Gaybi’l-Hak’dan tesnim iger; ebrarin sarabi ise karisiktir”. Allah
Teala: “Ebrar, kafur katilmis bir kadehten icerler” (el-Insan, 76/5) buyurur.
Mukarreblerin sardbi olan “tesnim”de karisim bulunmamaktadir. Ebrar,
tesnim sarabini saf olarak icemezler.*® Agk sardbini tadan sifiler, sekr ve sahv
kavramlariyla bulunduklari hali siir ile ifdde etmeye calismuslardir. {1ahi cemali
temasa halindeki sekri anlatmak i¢in su beyitlerin okundugu belirtilir:

Lol ol ey o el Sy IS ol ga il (0 g

“Hitabimi dinlerken sahv hdlinde olman vuslatin ta kendisidir. Beni temdsa

ederken sekr haline gegmen, sana (ask) sarabint miibah kilmakta. %’

Hakiki Masik’u tamamen miiennes kelimelerle tdzim eden Ibnii’l-Fariz,
kasidenin ilk 6 beyitinde, “hakikat sardbi” ndan bahsetmektedir. Sarap, ilahi
manalardan kindyedir.®*® Nablusi, kdse, kadeh, sarap, han, saki, rakib gibi “ilahi
ask”n sembollerinin yer aldig1 beyitleri, ayet ve hadisler baglaminda agiklar.
[lk alt: beyite gore, hakikat sarabinmn sakisi Hak Teala’dir. Sarap ise tecelli-i
Rabbanidir.

:ai.e)“o;&sqéw%sfj “/l:}i‘;"jéag'“:;;«'i{”
“Goziimiin eli (=yanak)®” askin alevli sarabwnt igirdi; Kdsem ise giizellikleri
asan O ’nun yiiziiydii” (Tdiyye; 1)

Sl ia [g6ziimiin eli] ifadesi her ne kadar & fiilinin faili olsa da, ilahi
muhabbet sarAbmm sikisi, Hak Teala’dir: | seb W i sy aaliu s “Rableri onlara
tertemiz bir icecek icirecektir.” (el-insan: 76/21) Nablusi, “sakinin eli Hak’dir”
diyerek bunu kurbu’n-nevéfil hadisi ile bunu izah eder.® “Kullarimi bana
en ¢ok yaklastiran sey, kendilerine farz kildigim ve sevdigim amelleri yerine

04 Hiicvird, age., s. 297.

o5 el-Fiithhatii’l- Mekkiyye, 1V, s. 262 [ 1X, s. 378.]
0% Vr. 153% 227% Ayrica bkz. Serréc, Liima*, s. 76-77 [(¢ev. H. Kamil Yilmaz), 2012, s. 83.].
o7 Kuseyri, s. 148 ['s. 165.]

648

Vr. 2037 {lah{ agk sarabi, ab-1 hayata benzetilir. Bu sekilde sarapta bulunan kirmizilik (= ates: ask,
haréret, istiyak) ile s1v1 olus (= su: siikdin, teskin, vuslat) arasindaki tezada isaret edilir. Bkz. Amil
Celebioglu, “Ab-1 Hayat”, DI4, I, s. 3.

Gozyaslarn yanaklardan siiziilmesi sebebiyle yanak, goziin eli [ ) 3’5‘)] seklinde tesbih edilmis-
tir.

649

050 Vr. 95% “Hakikatte ask, asik, masuk O’dur ve hattd mey-i aski asiklara, Leylalara ve Mecniinlara
sunan saki de O’dur.” Niyazi-i Misri bu duruma iséreten soyle buyurmuslardir:

Kendi sunar dolu peymaneler asiklara
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getirmeleridir. Kulum bana, ben kendisini sevinceye kadar ndfile ibddetlerle
yaklasmaya devam eder. Ben onu sevince, artik onun kendisiyle duymasi,
gormesi, tutmast ve ytiriimesi olurum ”*! Salikin eristigi mertebede Rab, onun
tutmasi olur ve ilahi ask sarabini salike igirir.

Nablusi, “giizellikleri asan” ifadesini iki kavramla agiklar: Hiisn ve
Cemal. Cemal’in cevher, hiisniin ise araz oldugunu belirtir, 5 & Gl )
431 “ Yarattig1 her seyi en giizel sekilde yaratan” (es-Secde: 32/7) ayetini delil
gostererek alemdeki biitiin giizellikleri “Cemal”den bir eser bir iz olan, “hiisn”
kavramu ile iliskilendirir. Cemal, vech-i ilahidir. 4 4% & 5 Ll “Nereye
yonelseniz, Allah’m vechi oradadir” (el-Bakara: 2/115), 4e33 ¥) dla 0. (K
“O’nun vechi disinda her sey fanidir” (el-Kasas: 28/88) ayetlerindeki “vech”,
Zat’dir.%? Allah Tedld s6yle buyurmustur: “Onun ilizerindeki her sey fanidir,
sadece Celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi bakidir.” (er-Rahman:55/ 26)
Beyzavi soyle demektedir: “Rabbinin vechi, yani O’ nun zat1 bakidir. Mevcutlarin
vecihleri tahlil edilse ve incelense, Allah’in vechi, yani O’nun cihetini takip eden
vecih diginda biitiin mevcitlarin fani olduklar goriiliirdii.”®>® Sahih-i Buhdri’de
Hz. Peygamber’den sdyle bir hadis rivayet edilir: “Arabin sdyledigi sozlerin
en dogrusu sair Lebid®*in su musraidir: Dikkat ediniz, Allah’in disindaki her
sey batildir”% Nabusi “el-Viicid” kavramini agiklarken siklikla Lebid’in bu
beyitine atifta bulunur.

Tdiyye beyitleri zaman zaman birbirini serhetmektedir. “Cemal” ve “hiisn”
arasindaki bagi, sarih bir sekilde gostermesi bakimindan 242. beyit buna misaldir:

ks g8 s 314 s QG (e i s 46

I

er giizelin giizelligi, O’nun Cemdl’inden &diing alinmadwr; besert
letdfetlerin hepsi giizeldir” (242.b)

Bir kez elinden niig eden olur ebed mestdnesi.
Bkz. Pir Muhammed Niir Arabi Hazretleri, Misri Niyazi Divini ve Serhi, Ankara, 1974, .s. 291.

651 ibn Arabi, Nurlar Hazinesi, s. 158-160; Buhari, “Rekaik”, 38.

652

Zahiriyye, vr. 95,
03 Abdilgani en-Nablusi, e/-Viiciidii'I-Hak, .99 [Ger¢ek Varlik, (¢ev. Ekrem Demirli), s. 120. ]

6% Eba Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-Ca“feri (6. 40 veya 41/660 veya 661), Cahi-
liye devrinde de yasamis olan (muhadram) muallaka sahibi sair i¢in Ibn Sa‘d, ibn Kuteybe ve ibn
Hallikan gibi miiellifler Lebid’in miisliiman olduktan sonra siir nazmetmedigi kaydedilse de Hz.
Peygamber, Lebid’in, “Iyi biliniz ki Allah’tan baska her sey batildir, her nimet de siiphesiz zevale
mahkimdur” beytini takdir ederek, “Higbir sairin agzindan bundan daha dogru bir s6z ¢tkmadi” de-
mistir. Bkz. Siileyman Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, Did, XXVII, s. 121-122; Abdurrahman Ozdemir,
Eski Arap Siirinin Zirve Isimlerinden Biri: Lebid b. Rabia el-Amiri ve Divdni, Ankara: Arastirma
yay., 2007.

055 Vr. 95 157¢, 171%, 275%, 280°, 284%; Buhari, Menakibu’l-esrar, 26; Hiicviri, s. 550.
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Cemal ve hiisne dair izahlar1 241-253. beyitlerde misallerle agiklayan Ibnii’l-
Fariz, diinyadaki giizelliklerin Hak Teald’nin cemalinden 6diing alindigini ve
her 6diing seyin mutlaka 6diing alandan 6diing verene geri donecegini belirtir.%%
“Cemal”, akli ve hissi siretlerin tamamindan miicerred, gaybden kainatin
stiretlerinde tecellilerle zuhlr eden “el-Viicidii’l-Hak’tan kindyedir.®” Ekabir-i
evliya “cemal”i iki kisimda anlatmislardir: 1- Cemal-i mutlak; 2- Cemal-i
mukayyed. Cemal-i mutlak “min haysii hiye hiye” olmasi itibariyle vahdet-i
zatidir. Mutlak cemali arif, fena-fi’llah ve beka-bi’llah halinde miisahede eder.
Cemal-i mukayyed ise, “Hakiki Masik™un mazhar ve tecellilerle esya aynasinda,
nirlarm miisahede edilmesidir.®*® ibnii’l-Fariz, “fe” kafiyeli kasidesinde hiisniin
tavsifiyle cemalin evsafinin hasil olamayacagini beyan buyurur:

Ciog § G ads SU 5 ak adoy A5 e

“Onun hiisniinii vasfedenler ne derece izhdr-1 fiiniin ederlerse etsinler, zaman
titkenir, yine evsdf-i cemdlini hakkiyla edd edememis olurlar.” (Faiyye, 43.b)%

Taiyye’nin ilk beyitleri, ilahi agk sarabi ve bunun te’sirinde bulunan salikin
hallerini tasvir etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

o

35 4o (e Y e 5 8 B Lo G4

“Kadehimden yiiz ¢evirdim, nesvem saraptan degil onun semdilinden, esmad
ve sifatindandur.” (3.b)

Fh g5 o B F 4 B g5 06 g o6 B

“Hdnda sarhos oldugum vakit siikvettim; Stikviim, birlikte sarhos oldugum
fetddan siihiidumu gizlememem sebebiyledir” (4.b)

Kase, sarapla dolu kadehtir. “Kadehlerden yiiz ¢evirdim” ifadesi ile nefsani
olan her seyden uzaklagma beyan edilmektedir. Nablusi, goziin en siyah kismi olan
gdzbebegi anlamina gelen el-hadak [ (2a1'] kelimesinin kinattaki kotiiliklerden

ST}

kindye oldugunu belirtir. “Han” (meyhane) ise ilahi zikr meclisinden kindyedir.

Nablusi, “han”da bulunan fiitlivvet®® sahibi kimselerin ise mesayth-1 arifin (arif

06 Vr. 146%-149°.

657

Zahiriyye, vr. 105".

6% Mustafa Rasim Efendi, Istzidhdt-1 Insan-1 Kamil, (haz. ihsan Kara), (2. Baski), Istanbul: Insan,
2013, s.372.

%9 Divan, (thk. G. Scattolin), s. 180; Bedreddin el-Birini ve Abdulgani en-Nablusi, Serhu Divani
Ibnil-Fariz, cem: Ruseyd b. Galib, Beyrut: Darul-kutubil-ilmiyye, 2003, I, 307. Terciime, son dé-
nem sufilerinden Ali Salahaddin Yigitoglu’na (1877-1939) aittir. Bk. el-Menhelul-faiz fi tercemeti
Divan Ibnil-Fariz, Milli Kiitiiphane, Adnan Otuken 11 Halk Ktp., no: 1088, s. 177.

060 “Aslinda fetddandir. $ab ve doru ma’nésmadir ki Tiirkide taze yigit demektir. Velakin sabda futiivvet
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seyhler) oldugunu ifade eder.®' Nablusi’ye gore siikiir, sabur, tevekkiil ve ziihd,
“kalbi” amellerdendir.®®> Nablusi’nin “gilizel send (6vme) etmek” ¢ geklinde
acikladigi stikriin tic manasi bulunur: Nimeti bilmek; nimeti kabil etmek; nimeti
6vmek.** Nablusi beyitlerde yer alan “siikiir” kavramini ziihd, takva, verd®, sabir
ve rizd gibi kavramlarla irtibatlandirarak kendisinden 6nceki metinlerinde gegen
vurgulara, kendi anlatimu igerisinde yer vermistir. ibnii’l-Fariz, “kadehlerden yiiz
cevirdim” ifadesi ile siiliikiin baslangici olan “tevbe”ye isaret etmis olmalidir.

Ibnii’l-Fariz’m “birlikte sarhos olduklarimdan halimi gizledim” ifidesini
agiklarken Nablusi, sekr halinin galebesiyle aklin bulundugu durumu su sekilde
ifade eder: “Akil, varligi kendisine bagli oldugu Hakk’in varligini miisdhede
edip, kendisine, makil ve mahsis biitiin esyaya dair iddiasindan vazgegerse,
-sayet miisdhedede sadik ise- kendisinden habersiz kalir. Bu durumda ser‘i
teklif ve yliktimliiliikler diiser. Ciinkli bu durumda akil karmakarisik, diisiince
darmadagim hale gelmis ve sdz konusu hakikat kendisine acilmustir. iste bu,
cezbe ehlinin halidir.” Nablusi, ibn Arabi’nin el-Fiitihatii'I-Mekkiyye nin 44.
Boliimiinden “babii’l-behalil”’den bazi bilgiler aktararak soyle devam eder:
“Allah Tedla soyle buyurmaktadir: o3&y ab L3 &L G 555 “Insanlarim
sarhos olduklarmi goriirsiin, onlar ise sarhos degillerdir” (el-Hacc: 22/2)
Allah’1n bir toplulugu vardir ki onlarin akillari, Hakk’1n kendilerini Kitabindan
ve Rasiliiniin lisan1 iizere seriata gore sorumlu tuttugu amelleri iglemekten
perdelenmistir.”%%3

s fad gt & gia d o Lol g sialll s

“Ayikligim (=sahv) son buldugunda, O nunla vuslat talep ettim, O 'na karsi
gosterdigim cesdretimde, korkunun (=hasyet) stkintis1 (=kabz) bile yoktu” ( 5. b)

ve secdat olup seha ve kerem dahi sehavetten olmakla fiitiivveti seha ve keremde isti’'mal eyledirler.
Ve seha secaatten oldugu budur ki mal candandir. Pes her kim ki bezl-i mala seci’ ola, bezl-i cana dahi
seci’ olur. Sonra erbab-1 hakikat fiitiivveti halki kendi nefsi lizerine isar ve ihtiyarda isti’mal eylediler.
Gerek diinya ile isar olsun ve gerek ahiret ile isar olsun... ” Istldhdt-1 Insan-1 Kamil, s. 859. Fiitiivvet
kavrami, XIII. yiizyildan itibaren igtimai, iktisadi ve siyasi yapilanmaya doniismiis sosyal bir tavir
olarak miisliiman kiiltiirde yer edinmistir. Bu tiir tezahiirler i¢in bkz. Abdiilaziz Muhammed, e/-Fiitii-
vve fi'l-mefhiimi l-Islami —Dirdse fi ahlaki’l-Islamiyye—, Iskenderiyye: Darii’l-Vefa, 1998; Abdiilba-
ki Golpmarh, Isldm ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilan, Istanbul Ticaret Odas1 Akademik Yaynlar,
2011. Futiivvete dair ilk donem eserler igin bkz. Siilemi, Kitdbii'l-Fiitiivve, (nsr. Siileyman Ates),
Ankara 1977; Herevi’'nin Kitabii l-fiitiivve isimli eseri tizerine Sezai Kiiciik tarafindan “Hace Abdul-
lah el-Ensari el-Herevi ve Kitabii’l-Fiitiivvesi” adiyla bir yiiksek lisans tezi hazirlanmis (M.U. SBE,
1993), Kiigiik, bu tezini daha sonra makale olarak yayinlamistir: “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Ta-
savvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivve”, Sakarya U. [FD, 2 (2000), s. 137-166.

61 Zahiriyye, vr. 95*-96°.

62 Vr, 210°,

663 Vr. 96°.

04 Menadzil, s. 100.

665 Nablusi, el-Viicidii’l-Hak, s. 178 [s. 216-217]
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Nablusi, sekr ve sahv halini, es-sekri’z-zati [&S Sull] ve es-sahvii’l-
misaki [ Bl saall] gibi iki kavram ile agiklar: “es-sahvii’l-misaki”, “elest
bezmi”nde Rabbin “b 1518 L agils « L 1508 oS 5 <o 17 (el-A’raf: 7/172) “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye rdhlar1 kendine sahit tutmasi, onlarin
da: “Evet Rabbimizsin”, demeleridir.” Bu hitapda sahv halinde bulunanlar,
“bela”(beli=evet) dedikleri vakit sahv (farkinda olma) halinde degil, “es-sekrii’z-

a9

zati” halindedirler. {1ahi esma ve Rabbani sifatin yayilmasi [0k _~] sonrasinda

A9Y G
1

hasil olan “es-sekrii’z-zati”, “es-sahvii’l-misaki”den sonradir. Nablusi, “sahv-1
esmal” ve “sahv-1 sifati”’den sonra “es-sahvii’d-diinyevi’yi zikretmektedir.®®
[bnii’l-Farz’in siklikla kullandig1 “ifakat”®’ kelimesini askin baslangici, sekr
hélinden 6nceki veya sonraki hél, yani sahv anlaminda kullanir.®®® Kabz, sahvi;
bast ise sekri gerektirir.®® Kuseyri, sekrin gaybet halinden daha fazla ve kuvvetli
bir hal oldugunu diigtiniir. Cilinkii sekr sahibi sekr halinde tam ve mitkemmel bir

mertebede olmadig1 zaman bast halinde bulunur.®™

2. Ask Yolunda Cekilen Acilar ve Sevginin Ifidesi (7-83. Beyit)

Nablusi’ye goére Ibnii’l-Farnz’ in Tdiyye beyitlerinde siklikla yer verdigi
“muhabbet”, daha Once de belirttigimiz gibi sifi sairin tarikatidir. Muhabbet
yolunda ilerleyen salik, [bnii’l-Fariz’m beyitlerini takip ederek Hakiki Mastk’a
vasil olabilir. Muhabbet iki yonliidiir: 4sisds 233 “O onlari sever, onlar
da O’nu severler” (el-Maide: 5/54)°"" Kuseyri, “muhabbet, sevenin sifatlari
ile mahvolmasi ve mahbibu zit1 ile ispat etmesidir” demistir. Asik (muhib),
kendisine ait biitiin vasiflardan ziydde masukta (mahbib) helak olma seklinde
vasfedilir. Asik, Hakk’m zatini ispat ve kabal eder.®

Zat-1mahbube’ye hitap, 7. beyit ile baglamaktadir. & (Dedim ki) ile baglayan
beyit, 83. beyite kadar devam eder. 7-83. beyitlerde Hakiki Masik’a duyulan
ozlem ve istiyak ifdde edilir. Ibnii’l-Fariz, 7-16. beyitlerde i¢inde bulundugu
ask ve istiyak halinden dogan acilar ve peygamberlerin yasadig sikintilardan
bahseder. Nih tifini, Ibrdhim peygamberin atesi, Yakiib’un istiyaki ve
Eyylib’iin elemlerini, muhabbet ve agk yolunda yasanan acilarla mukayese eder.
Buna gore, enbiyanin yasadigi sikintilar, sonlu olan alemdeki maddi elemlerdir.
“Ilahi ask” yolundaki elemler ise, Sonsuz olana karsi duyulan asktir. Bu sebeple
kutsaldir ve diinyevi elemlerden daha ac1 vericidir.

6 Zahiriyye, vr. 96
667 ifakat: “Hastaliktan kalkma, sagligia kavusma, iyilesme.” Bkz. Ilhan Ayverdi, age, 11, s. 1354.
08 Zahiriyye, vr. 97°.

09 Ankaravi, Minhdc, s.461.

670 Kuseyri, 147 [s. 164.]

671

Zahiriyye, vr. 107°.
72 Hiicvir, s. 451; Kuseyri, 482 [s. 405-406.]
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i i s 2 o g L3 3k 4B o6
“Ask, benden geri kalanimi yok etmeden once miiteleffit (yiiz ¢eviren) bakigini
hibe kil” (8. beyit)

Nablusi, sufl sairin Hakiki Mastk’u gorme talebini rii’yetin sarti ile
aciklar. Gormenin sarti, goren ve goriilenin bulunmasidir. Sayet goren, fena
makamindaysa goriilen, géren ve gorme kalmaz.5”® Ankaravi, stfi sdirin gérme
talebini bu alemdeki gérmeden ziyade, akil ve rlhun varligryla birlikte istidat
gdziine uygun gérme olabilecegini diisiinitir.*™* SGf1 sair, “sayet gormekle degilse
bile” Misa peygambere Hak Teila’nin “) 5 & (beni gdremezsin) hitibina
karsilik, “isitmeme liitufta bulun” demektedir:

B gl S b O i &) 7oy o o 33

“Eger benim seni gérmemi yasaklamigsan, “len terdni” demek siiretiyle
senin hitabini isitmeme liitufta bulun, zird benden énce “len” kelimesi, Miisd ya
lezzet verdi” (9. beyit)

Ehl-i siinnet, miikellefiyetler alemi olan bu diinydda sem‘ in basardan
(duymanin gérmeden) istiin oldugunu soylemislerdir. Ayrica biitiin ser‘i
hiikiimler de sem* yani igitme {izerine bina kilinmistir. Biitlin peygamberler 6nce
insanlara hitab etmis ve Allah’1n kelamini teblig etmiglerdir. Onlar1 dinleyip iman
etmisler ve sonra (goze hitdb eden) micizeler gostermislerdir.®”> Hak Teala’y1
sevmemizin ilkesi, gdrmek degil duymaktir. Ama cevherindeyken Hakk’in “ol”
s0zi ile shretler meydana gelmistir.®”¢ Allah Teéla soyle buyurur: “Bizim irade
ettigimiz bir seye soziimiiz “ol” demektir, o da olur” (en-Nalh: 16/40) Yani ol
emrin yoneldigi bir sey meydana gelir. Her sey bu sozle yok olur ve var olur.
Bu itibarla ol sozii bir te’sir meydana getirir ve bu nedenle Arapcada soz, yara
anlamindaki “kelem”den tiiretilerek kelam diye isimlendirilmistir.®”” Gérmek
ve isitmek, her ikisi de Rab Tedla’nin isim tecellisi ile miimkiindiir. Nablusi’ye
gore, Hz. Misd’nin Rabbini gérme talebinde bulunmasi “Muhammedi
makam”da bulundugunu; Ibnii’l-Fariz’in Hz. Miisa gibi Rabbini isitme lezzetini
tatma talebinde ise “Misevi mirds makami”nda bulundugunu gosterir.®”® Hak
Teala’nin Muisa’ya hitdbindan sonra Misa peygamberin kendinden ge¢mesi

673

Zahiriyye, vr. 97%.

%4 Ankaravi, age., s. 62.

75 Bkz. Hiievir, s. 544-545.

876 el-Fiitithatii'l- Mekkiyye, 111, s. 496 [VIIL s. 195 vd. ]
877 el-Fiituhatii'l- Mekkiyye, V1L, s. 103 [XV, s. 188]

%8 Zahiriyye, vr. 97,
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“sekr” hali ve ilahi sevgide istigraktir.®” Beyitte gegen “ifdkat” kelimesi, sahv,
yani ask halinin baglangicinda “sekr” halinden 6nceki “ilk ifakat™ (el-ifakatii’l-
0la) anlamidadir. Eger asik, ifakat halinde ise askin ac1 ve elemlerini yasar;
eger askta istigrak halindeyse rihani lezzetlerle cismani elemler hissetmez.*%
Nablusi, “fend” olmadan marifetin olamayacagini belirtir. “Mahv” ise Viicadii’l-
Hak’da fena ve istigraktir. Istigrak halinin zevali ise “sahv” halidir.®®'

Sair yasadigi hali tasvir ederken; “sdyet daglara inseydi Sina daglar yerle bir
olurdu” diyerek, agk ve muhabbetdeki elem ve acilarini ifade eder.
S e 45 s G b 08 Jury g 1w O 55
“Muhabbet yolunda mesakkat, daglara inseydi muhakkak ki o daglarla
birlikte Tur-1 Sind tecelliden énce par¢a par¢a olurdu.” (11. beyit)

Ibnii’l-Fariz, bu beyitten sonra nebilerin yasadig1 elem ve 1ztiraplardan
bahseder. Sonsuz olan Hakiki Masuk yolundaki manevi acilar, enbiya
kissalarindaki zorluklar ve maddi unsurlar ile kiyaslanir. Misal olarak, edebi
eserlerde tesbih ve miibalaga sanatinda goniil Tar dagina benzetilir. Hak
Teala’nin tecellisi de orada vuka bulmustur. Asiklarin génliindeki ilahi tecelliler
buna miisavi olarak goriiliir. YGnus Emre (6. 720/1320 [?]), “Aski olmayan
goniil, misdl-i tasa benzer” demekle buna isaret etmis olmalidir.

[bnii’l-Fariz, Masad peygamberden sonra Nih peygamberin tifanindan
bahseder ve bu biiyiik tifani, ask tarikinde doktigl gézyasina benzetir. Ask
tarikindeki hallerini, Hz. Ibrahim, Hz. Yakiib ve Hz. Eyyiib peygamberlerin
yasadiklar1 ile kiyaslamaya sdyle devam eder:

S S o B3 i o W g lglad
“Nith’un tifani benim feryat ve figanla aglamamin yaminda gozyaslarim
gibidir. Ibréhim’in atesinin tutusturulmasi benim icimin yanmas: gibidir.” (13.
beyit)

e ek s 36 U5 JAGH &g st B iz
“Yakib 'da goriilen hiiziin benim hiizniimden daha azdir. Eyyib’un ¢ektigi
belanin tamdami bile benim belamin sddece bir kismi sayilir.” (15.beyit)

67 Zahiriyye, vr. 97°.
680

Zahiriyye, vr. 97°.
81 Vr. 1402,
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Tasavvufi siirlerde Kur’an’da yer alan peygamber kissalarindan esinlenerek
nazmedilen siirlere siklikla rastlanir. Bu siirler, isari tefsire misal olmasi
bakimindan da 6nemlidir. Nablusi, beyit serhlerinde Kur’ani referanslara ve isari
yani sembolik manalarina kisaca yer verir.®? Siir, mecaz veya metafor iligkisi,
Kur’an tefsirlerine de te’sir etmistir.®

Klasik kasidelerde sair, kervan ile yapilan yolculuklari tasvir eder.®* Ibnii’l-
Fariz, kasidesinin 17-29. beyitlerinde kervandan ve kervancibasi (delil)ndan
bahseder. Nablusi, “delil” ifadesiyle ger¢ek miirsid-i kamile isaret edildigini
ifade eder.®® Ibnii’l-Fariz, kendini kervandan ayrilip hayattan iimidini kesen
bir kimseye benzetir ve 18. beyitte s0yle der: “Bedenime zarar veren elem ve
hastaliklardan dogan ahimu, delil isitseydi, kafileden kopan kimsenin ¢ektigi eza
ve cefay1 hatirlardi.”%¢

20 ve 29. beyitlerde “rakib” (muhib ve mahbub arasindaki halveti ifsad eden)
in biitlin hallerinden haberdar oldugundan ve sirlarini o rakibden gizlemesinden
bahseden ibnii’l-Fariz, ask ve muhabbet yolunda yasadig1 acilar sonucu bedenini
saran elem ve 1ztiraplari su sekilde tasvir eder: “elbisenin insanlari ortmesi gibi
rihumu ortmekte ve bu halimi gérvenler, oliiniin elbiseleri arasina bir rithun
girdigini gormekten baska bir sey miisahede edemezler” (39. beyit)®" diyerek
ifade etmektedir. SOf1 sair 39. beyit ile “6lmeden dnce 6liiniiz”** mertebesi ve 5%

#2 V. 98w,

683 fslam diisiincesinde “Kur’an’da yer alan mecézlar”, énemli 6lgiide kabul gérse de bunu, biitiiniiyle
reddedenlerin sayis1 oldukca fazladir. Bkz. Ismail Durmus, “Cahiliye Siirinde ve Kur’an’da Tes-
bih”, (doktora tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 1988. Ayrica islam
diistincesinde siirin din dili ile iligkisine dair kusatict bir degerlendirme i¢in bkz. Zeynep Gemuh-
luoglu, “Islam Diisiincesine Ozgﬁ Bir Poetika’dan S6z Edilebilir mi?: ilk Dénem Kelam ve Dil
Alimlerinde Din Dili- Mecaz/ Siir- Mecaz iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 36/1,s. 109-134.

084 “Arap siirnin en mithim tarzi olan klasik kasidenin i¢ yapisi, muhteva plani, eski sdirin mesgul
oldugu ana mevzularla siki sikiya bagl bulunup ti¢ merhalelidir: Siire, terkedilmis bir konak yeri-
nin tasviriyle baslayan sair, birinci kisimda ayrilik ve hatira terimleriyle sevgilisinden ve askindan
bahseder. Nesib denen bu kisim muhtemelen daha 6nceleri miistakil olarak nazmedilen hazin ask
nesidelerinden almmustir. ikinci kisim, ¢élde gegen uzun, yorucu ve tehlikeli bir yolculugun, bu es-
nada sairin bindigi devenin, rastladig: bir ¢61 hayvaninin tasvirini, nihayet ti¢iincii kisim, kasideye
hiiviyetini veren asil mevzlyu (meth, fahr vs.) ihtiva eder.” Bkz. Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri,
Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1973, s. 72.

085 Vr. 97°.
% Bkz. Ankaravi, age., s. 69.

687

Zahiriyye, vr. 102%; Ankaravi, age., s. 79.

8 Sildkiin gayesi, silik ile gayb alemi arasinda bulunan perdelerin ilahi kesiflerle kaldirilmasidir.
Mevt-i tabii ile kalkan perdeler, mutasavviflara gore “6lmeden 6nce 6lmek” stretiyle de miimkiin-
diir. Bu yoldan perdenin agilmasina “kesf”, bu mertebeye erip gaybin esrarina vakif olana “miika-
sif” (ehl-i kesf, ehl-i miikasefe) denir.” Bu ise “siilak” iledir. Bkz. Azmi Bilgin, “Osmanli Siirinde
“Olmeden Once Olme” Temi”, Kubbealti Akademi Mecmuast, sy. 142, yil 36/2, istanbul 2007, s.
42-53; Esat Korkmaz, “Eren-Evliya Felsefesinde Olmeden Evvel Olmek ya da Yasarken Diril-
mek”, 1. Uluslararas: Tiirk Diinyas: Eren ve Eviiyalar: Kongresi Bildirileri, (13-19 Agustos 1998),
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5 “Her isi tedbir eder” (es-Secde: 32/5) ayeti micibince “mevt-i ihtiyari” ile
salikin, tedbir eden nefsinde fena bulmasi gerektigini belirtir.®*> Muhyiddin Ibn
Arabi (0. 1240), “mevt-i ihtiyari” konusunu eserlerinin bir¢ok yerinde ele almas,
genel olarak Sliimii irddi (=ihtiyar?) ve 1ztirari olmak iizere ikiye ayirmistir. iradi
oliim, Hak yolunda siiliik edenlerin, ¢ok siki bir riyazet ve miicdhede ile nefsani
sifatlarin1 imha etmeleri i¢in basvurduklar, istege bagh 6liimdiir. “Olmeden
Once oliin” soziinden anlagilmasi gereken de bu tiir bir 6limdiir. Mevt-i ihtiyari
ile salikin nazarinda ne kendi viiclidu ne de alemdeki kesretin viicidu kalmaz.
Nereye baksa bir olan Hak Teala’nin ef*al (fiiller) ve sifat tecellilerini goriir.
Siilikiin nihayetinde, irddi 6liim zevkini tadarak baki olanin varliginda kendisini
ifnd etmis olan salik, fenddan sonra beka bulur.®® Sifiler i¢in 6liim, tecelli ve
miikasefeden Ortiilti olmaktir.®!

Nablusi, mevt-i ihtiyariden bahsederken viiciid ve adem hakkinda izahlarda
bulunur. Bu izahlar ile ibn Arabi mektebinin bu husustaki gériislerini tekrar
eder. Tbnii’l-Fariz’in “rihum bedenimden 6ncedir” ifadesini Nablusi su hadis
ile aciklar: ple Al slua¥) J& #)5,Y) Gl & ) “Allah, ruhlar cesetlerden iki
bin y1l 6nce yaratt1.” Nablusi, cesedlerin olus ve yok oluslarinin belli bir siirece
tabi oldugunu belirterek; mevt-i ihtiyari ile rihun bulundugu hal {izere, yani
cesetlerden dnce var oldugu hale donmesi olarak aktarir.**

KW e gl 78 ks il sl S\ 225
S e s (ot I iy

“Diismana tahammiiliin izhdrt makbiil iken, dostlarin nezdinde aczden
baskasi ¢irkindir.” (43.b.)

“Giizel sabrim beni gsikdyet etmekten alikoydu. Diismanlarima sikdyet
etseydim onlar, bu sikdyetlerimi giderirlerdi.” (44.Db.)

Bu beyitlerle Ibnii’l-Fariz, Hakiki Mastik’a duydugu sevgi ve istiyak sebebiyle
yasadig1 elem ve 1ztiraplart aktarmasinin sikdyet veya sabirsizlik sebebiyle
degil ferahlamak i¢in oldugunu ifade eder.®® Sabur, nefsin sabirsizligina ragmen
sikayet etmekten alikoymaktir. Muhabbet yolunun en gii¢ olan mertebesi ve
avamin en zor menzilidir. Sabrin ii¢ mertebesi su ayete istindden aktarilir: ““ Ey

Ankara, 1998, s. 333-356; Siileyman Uludag, “Kesf”, DI4, XXV, s. 315-317.
09 Bkz. Zahiriyye, vr., 1022
00 Ahmed Avni Konuk, Fususul-hikem Terciimesi ve Serhi, 11, s. 35.
1 Tehanevi, Kessdfu istilahdati’l-fiiniin, 11, s. 1669.
02 Bkz. Zahiriyye, vr., 102°.
03 Bkz. Zahiriyye, vr., 102°.
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iméan edenler! Sabredin, sebat gosterin, hazirlikli ve uyanik olun” (Al-i imran:
3/200)%4

Sufi sair 49. beyitte elem ve 1ztiraplarin nimet oldugunu asil 1ztirabin, 1ztirdbi
verenden gafil olmak oldugunu belirtir. Nablusi ise ilahi muhabbet ve Rabbani
ask makaminda, nefsani fena ve rithani bekanin gerekliligini ifade ederek, agk ve
muhabbet sebebiyle karsilasilan belalardan lezzet almak, yani Hakiki Masuk’dan
gelen her seyi nimet saymak gerektigini ifide etmektir. Uil s syl oy r‘sﬁj“ﬁ
O 52 “Bir imtihan olarak sizi serle de hayirla da deneriz ve doniisiiniiz mutlaka
bizedir.” (el-Enbiya: 21/35) ayetinin ise zikredilenlerin tamamini1 6zetledigini
ifade eder.® Ebi Yakib Sisi’nin “Hakiki muhabbet, kulun Allah’tan gelen
haz ve nimeti diisiinmemesi ve ona olan ihtiyaglarini unutmasidir” seklindeki
ifadeleri bu manadadir. Nitekim, Halldc- Mansur, “Hakiki muhabbet kendi

vasiflarini sokiip atmak siretiyle sevgiliyle beraber bulunmaktir” demistir.*%

Ibnii’l-Fariz, ask ve muhabbet yolundan gafil kimseler igin, vasi (kogucu) ve
1ahi (kotiileyici) ifadelerine yer verir. Nablusi kelimelerinin liigatteki manalarina
yer verir ancak bu kimseler ile kasdedilen kimselere 390 ve 391. beyitlerde yer
verir.*” Bu beyitlerde Ibnii’l-Fariz, “vasi” ve “1ahi” ile, iki diismandan bahseder.
“Kinayic1 ve gammazlayicilar” olarak ifade ettigi bu iki giirih hakkinda daha
once nefyedici ifadeler kullanirken, daha sonra “Masuk”a olan muhabbetinden

hasil olan bu iki kimseyi kendisine dost gibi gérmeye basladigini ifade eder:

F 55 2 $p 3 P G %5
“Beni kotiileyen kimse (el-ldhi) beni sevdi, kiskandi ve kinadi;, Beni
gammazlayan (el-vasi) O ’nu kiskandigi i¢in rakip gordii ve eziyet etti” (390. b)

) Eos el 11 (o S2S a3 56T 401 2oty 1

“Bende hdsil olan ihsan sebebiyle bu kotiileyiciye (el-lahi) siikrettim, bu
gammazci (el-vasi) beni ihldsla vasil eyledi, hepsi nimetimin eseridir” (391. b)

)

Ik kez 51. beyitte gegen “el-1ahi” ve “el-vasi” kavramlar1 hakkinda Nablusi,
bu beyitleri serhederken tanimlama yapar. Buna gore, “el-vasi” ilmiyle amel
eden muhlis bir alimdir. Ancak, Rablerinin ve nefslerinin marifetinden gafil,
risim alimlerindendir. Nablusi “el-lahl ise benim ig¢in, gaflet giinlerinde
cahillerin yol arkadasidir” demekte ve bu iki giirGhun ikilige inandiklarini,

% Menadzil, s. 98.

5 Vr. 103°-104%.

06 Kuseyri, er- Risdle, s. 485 [ s. 408-409.]
7 Vr. 104
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gergek tevhid [Bssl ua 5] jle tahakkuk etmeyen gizli sirkle kaim olduklarini
belirtir. Nablusi riisim ehli olarak tanimladikdan sonra “bu iki kismin hakikatleri
bizim hakikatimizden baskadir ancak hakikat tektir” demektedir.®®® Ankaravi,
bu iki giirtih i¢in bu beyitte “kinayic1” ve “gammaz” demekle yetinir. 51. beyit
serhinde bu iki giirth igin ti¢ farkli ihtimalden bahseder® Buna gore, “lahi”den
muradin seytan, “vasi”den murddin ise melekler oldugunu belirtir. Bir diger

a9

ihtimal, “lah1’nin nefsi emmare, “vasi nin nefs-i levvame olabilecegine isaret
eder. Son olarak “lah1” ve “vasi”den murddin, kotiileyici zahir ulemasi ve temiz
olmayan fakihler olabilecegini diigiiniir ve bu li¢ duruma gore agiklamalar yapar. ™
Fergani ise bu iki kelimeyi saddece dil bakimindan agiklar. “Lah

aslinin “lahut”[<s~]tan geldigini ve “ayiplama, kinama” méanasmda oldugunu

i” kelimesinin
belirtir. “Vas1”, vesit (kotillemek cekistirmek) masdarindan gelir. Nemmam

(dedikoducu), vasi olarak isimlendirilir. Mecaz olarak, dalalette bulunan nefis
icin de kullanilir.”!

59-61. beyitler ask ve sevgi yolunda rahatin olmadigini te’kid etmektedir.”®?
Herkes bilmelidir ki, muhabbet ve agka yonelip de sikint1 ve beld gérmemek
mimkiin degildir. Rahatlik isteyen ve maddi hayatin zevkleri pesinde olan
kimsenin muhabbet ile tlfet etmesi imkansizdir.””® Nitekim “muhabbetin evveli
hetl (aldatma) [J3], sonu katldir”” denilmek shretiyle, ask yolunun getin bir
yol oldugu ifade edilmistir.

cis oy &Ly ol i G fiE e SR W g

“Sefa (zevk ve eglence) nerede (ne miimkiin)? O,(zevk ve eglence) dsiklarin

5

haydtindan ¢ok uzaktir: Zird Adn cenneti, hosa gitmeyen seylerle kusatilmistir.’

(61.b)

Nablusi, beyitte telmihte bulunulan hadisi nakleder: “Cil ¢ 9)\5-3}\-; RN JUNY
o 5ely A “Cehennem, nefse hos gelen seylerle kusatlmis; cennet ise, nefsin
istemedigi seylerle ¢epegevre sarilmigtir. "% Buna gore cennet, “Hakiki Masuk”
ile tegbih edilmistir”” Arifler indinde cennet ikidir: Biri cennet-i muacceledir ki

0% Vr, 191°.

9 Ankaravi, s. 87, 289; 291.

70 Ankaravi, age., s. 87-89.

1 Fergani, age, 1, s. 205.

72 Bkz. 105°-106°

73 Ankaravi, age., s. 93.

74 Kuseyri, er- Risdle, s. 485 [ s. 409.]

75 Buhari, Rikak 28; Miislim, Cennet 1. Ayrica bk. EbG David, Stinnet 22; Tirmizi, Cennet 21; Neséi,
Eyman 3.

V. 106%,
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cennet-i kalbdir. Esmd, sifdt ve zdt tecellileri miistemildir. Mukarreblerin cenneti
budur. Digeri ise, cennet-i miiecceledir. Cennet-i hissiyedir, zevk ve rahatlik ile
miistemildir. Ebrdrin cennetidir. Mukarrebler rii yet-i ilahi ile istihkdk olurken,
ebrar boyle degildir. Ciinkii mukarrebler tezkiye-i nefs hasebiyle diinydda
perdesiz olmuglardw. Ebrar ise, diinyadan mahcub gittigi icin rii 'yet hasil olmaz.
Nitekim, hadiste “Cennet ehlinden bir gurup insan vardwr ki, Rab onlardan

gizlenmez 7"

Muhammedi seriatin zahiri, mudamelat, hiikiim ve ibddetler iken; batini ise
ziihd, takva, vera, tevekkiil, sabuw; siikiirdir. Diinya sevgisi, sehvet, hirs, til-1
emel gibi zemmedilen ahlakin terkidir.”® Nablusi, Muhammedi seriatin zahirine
ve batmina tabi olmasini tavsiye ettigi salikin, ziihd, takvd, vera®, tevekkiil,
sabuwr; siikiir gibi mertebeleri de tahakkuk etmesini ve zemmedilen fiillerin terki
ile terakkinin miimkiin olabilecegini ifdde etmektedir. SUf1 sdir, Hakiki Mastk
disinda kalbine dogacak diislinceler ile kendini “ask dini”nden uzaklasmisg
gorecegini su sekilde belirtir:

35y Eiab i ol b 536 gw § S 33

“Eger gonliime hatd ile senden baskasi gelecek olsa, kendimi dinden donmiis
sayarim.” (65.b)

Sufi sair, 67-76. beyitlerde, sevgisinde sadik olduguna dair ahd eder. Nablusi,
Ibn Arabi’nin et-Tecellivatii'I-Ilahiyye kitabindan iktibasla, resil, seyh, varis ve
sultanlara kars1 sdzlesmenin “akit” olacagini belirtir. Rastliin mastim, seyhlerin
ise mahfiiz, korunmus olduklarini belirtir. Ancak seyh, ser’i hususlarda yetkin
olmalidir. Nablusi, ahitlesmede sultanlarin hak ve batil arasinda miitereddid
olmalart durumunda ahde itimat edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.””

Ibnii’l-Fariz, nirlarm kaynag: olarak Hakiki Mastk’u gérmektedir. O nun
ortaya ¢ikmasiyla biiyiin “ay”’larin gizlendigini ifade ettigi 70. beyiti serhederken
Nablusi, beyitte gegen <5aiil 5% K g3agd “O’nun parlakligi sonucu biitiin
aylar (bedir) gizlenir” (70. b.) ifadesinde “bedirler”in, evliya ve ariflerden kindye
oldugunu belirtir. el-Viicidii’l Hakiki’nin inkisafiyla “bedirler” adem-i asliye
donerler. 4633 ‘52 s g0 3 “O’nun vechinden baska her sey fanidir” (el-Kasas:
28/88). 4ax d)-‘i L}j\ 559 154383 “Onunla indirilen nfira tabi olanlar” (el-A’raf:
7/157) ve 553 5o Ld sl 5 Ui 5 U) “Tevrat’1 elbette biz indirdik; onda hidayet ve
ndr vardir” (el-Maide: 5/44) ve s V)3 <3l 355 & “Allah, goklerin ve yerin
nlridur” (en-Nar: 24/35) ayetleri dogrultusunda el-Viicidi’l-Hak (Hakk’in

07 Bursevi, Kitdbii'n-netice, 1, s. 475-476.
708 Vr. 104°.
79V, 107°-108¢.
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varlig1) giinese benzetilir. Nasil ki glinesten bir parca ayrilamazsa, el-Viictdii’l-
Hak ntrundan da bir parga ayrilamaz ve o niira birlesemez. Onun disinda her
sey yok olucudur, fanidir.”!® Salik, el-Viicidii’l-Hak ile miilaki oldugu vakit,
baki olani tanur.

71-72 ve 73. beyit “kemal”, “celal” ve “cemal”in insicamindan bahseder.
“Kemal” <l [sende], “celal” <lie [senden], cemal ise <lic [senden dolayi]
edatiyla kullanilmistir. Biitiin kevni taayyiin, cemal ve celalin mazharidir. Kemal
ise cemal ve celalin biitiiniidiir.”"! insandaki cem‘iyyet melekte yoktur. Mazhar-1
cemal melek gibi iken; ve yalniz mazhar-1 celdl olan seytan gibidir. Cemal ve
celali cem* eden ise ehl-i kemaldir.”"

Ibnii’l-Fariz’m “melamet makami”na isaret ettigi 80. beyitte Nablusi, ask
dini [ 2] mensuplarini su sekilde tanimlar: “Sevgili'den gelen beldlara
sabreden, sirlart gizlemek icin selamet lizere meldmeti secen bu kimselerdir.
Onlar bdtinda dlemi ayakta tutan evtad ve kutuplardir.” Tbn Arabi’inin el-
Fiituhatii’l-Mekkiyye’deki “melamiyye” tanimini ise dogrudan aktarir: “Hak
Tedla meldmetiyye'ye bin iki yiiz kuvvet vermistir. Eger bir kuvvetini bu dleme
musallat eylese biitiin dlem yok olurdu. Halktan kendisini gizlemeye kadir
olmast da o kuvvetlerdendir.” Nablusi, zahirde halk batinda ise Hak ile beraber
olan melamileri iki kisma ay1rir: Birinci kisim batinlarini muhafaza ettikleri gibi
zahirlerini de muhafaza edenler; ikinci kisim ise zahirl tamamiyle terkedenlerdir.
Surette dalalet ve fesad ehli gibi goriinerek hallerini gizlerler.”"?

Kemal sahibi arif biitiin esma ve sifatin sirrini, kahir olsun lituf olsun,
cemal olsun, celal olsun hepsine samil oldugi i¢in, “hepsi Allah katindandir”

113

misdakinca Sevgili’nin yapti1 her sey sevimlidir” diyerek, her seyi “glizel”
gortirler. Clinkii Hak’tan sadir olan her sey tevhid ehli i¢in imtihan sebebidir.”'*
Eger muhabbetinde sadik ise seven, eziyetleri nimet gibi sevmeli, azaplara riza
gostermelidir. Bayezid-i Bistami’nin dedigi gibi “Ben senin miikdafatim degil
cezdlandirmanm severim. Rabbimden bana hdsil olan her sey lezzetli seyler
gibidir "% Riza, havés ehlinin yollariin baslangici, avam igin ise yollarin en

70 Vr, 108,

i Vr. 108°.

712 Kitabii 'n-Netice, 11, s. 153.
713 Zahiriyye, vr. 110°>-111%.
714

Ankaravi, age., s. 109.
75 Zahiriyye, vr. 111*®.
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mesakkatlisidir.”'® Hattd makamlarin nihayeti sayilmistir.”'” “Riza” mezhebi

sahibi Haris el Muhasibi’dir. Hiicviri, “rizd”nin makam degil haller ciimlesinden
oldugunu aktarir.”'*

d;z? ugééjj”/\j/ﬁ \;éuwu,’\yg;:;mj

“Senin sevgini mezhep olarak segene kadar hayret etmedim, Bu hayretim,
senin hakkinda degilse eger hayret degildir” (83.b)

Nablusi bu beyitte “hayret”i, dehset hali ve siikiinetin bulunmamasi olarak
aciklar. “Senin sevgini mezhep olarak” secmeyi Ibn Arabi’nin Terciimdnii’l-
Esvik’da zikrettigi “sevgi mezhebi” ile agiklar.”' “Kalbim, biitiin stiretleri
kabiil eder oldu; Putlarin tapinag ve rahiplerin manastiri, Ceylanlarin merdsi,
hactlarin kabesi; Tevrat'in levhalari ve Kur’an in sayfalari. Hangi yone yonelse
sevgi kervanlari, Sevgi dininin yolundan gidiyorum, Benim dinim ve imdnim

sevgidir. 7%

Nablusi, tahayyliriin yani hayret etmenin artmasi ile murakabeyi
iliskilendirir.”*' Tbnii’l-Fariz’in “rd” kafiyeli kasidesinde (Raiyye Kasidesi) ise

“hayret” kavramini “ask” ile baglantili olarak anlatan beyit su sekildedir: )
2722

1 a5 &d QAN b %sy “Sendeki askimin artmasiyla, hayret etmemi ziyadelestir
Ebu’l-Abbas el-Mukarani el-Kussad da sOyle demistir: ‘Askin, insanlar
iizerinde akildan daha etkili bir giicii vardir.” Ciinkii akil, insan1 belli bir kayit
altina alir, oysaki agk insanin hayatin altiist eder, insan1 saskina ¢evirir, hayrete

M6 Mendzil, s. 99; Bursevi’nin ifadeleriyle: “Riza yani kendi nefsinin rizasindan ¢ikip Allah Teala’nin
rizasina duhtl etmektir. Bu ise ahkam-1 ezeliyyeyi teslim ve tedbirat-1 ebediyyeye tefvizdir ki onda
niza’ ve i’tiraz-1 nefsani yoktur. Mevt-i tabiide olmadigi gibi. Ya’ni fena-i hisside niiftis miirde olup
ahkam-1 ilahiyye hakkinda ¢in i ¢era etmedigi gibi gerektir ki fena-i ma’nevide dahi bu hal vaki’
olup ahkam-1 ezeliyye hakkinda cedel etme ve i’tirdz ve muhalefet tarikine gitme. Zira onun aklin-
dan Hakk’m ilmi evsa’dir. Akil dahi hod onun atasidir.” Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 555.

77 Eba Nasr Serrdc, el-Liima " fi Tarihi t-Tasavvufi l-Islami, (haz. Kamil Mustafa Hindavi), Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,(2.bs.), 2007, s. 51.

718 “Haris el Muhasibi halin devamliligini cdiz gormekte ve soyle demektedir: Muhabbet, sevk, kabz,
bast, gibi seylerin hepsi haldir. Sayet haller siirekli olmasa idi ne seven seven olur, ne asik asik olur,
ne miistak ve 6zleyen miistak ve 6zleyen olur. Bir hal, sifat olacak sekilde kulda yerlesmedikge,
o kula o halin ismi verilmez. Bundan dolayidir ki, Muhasibi, “r1za” haller climlesindendir, diyor.”
Bkz. Hiicviri, age, 1982, s. 287-290.

9 Zahiriyye, vr. 111°.

720 Zahiriyye, vr. 111°; Tbn Arabi’nin Terciimdnii 'I-Esvak’taki asikane siirlerini kendilerine dayanak ve
tutanak yaparak hiicima gecen fikihgilari susturmak icin bu eserine, 611/1214°te Zehairu'l-A’lak
(Beyrat, 1312) adiyla bir serh yazma ihtiyacini duymus ve maksadiim ne oldugunu ortaya koy-
mustur. Bkz. Ibn Arabi, Kitdbu Zehdiri’l-A lak. Beyrit, 1312, s. 39; Terciimanii 'I-Esvik, Arzularin
Terciimdn ismiyle terciime edilmistir. Beyit terciimesi i¢in bkz. Ibn Arabi, Arzularin Terciimani,
(trc. Mahmut Kanik), Istanbul: iz yay., 2006, s. 43.

=LV 99,

2 ibnii’l-Fanz, Divén, (thk. G. Scattolin), s. 225.
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distiriir. Saskinlik ise, akillilikla bagdasmaz. Akil sayesinde insan kendini
toplar. Saskinlik ise, insanin kendini dagitmasina neden olur. Bu nedenle ask,
“dagilma” ve “dagitma” 6zelligiyle tavsif edilmistir. Bu 6zellik bir¢ok a¢ilardan,
asikin kaygilarini, sikintilarini dagitir.” Ayrica Ibn Arabi, “Halbuki sizi ve
yaptiklarinizi Allah yaratti”( es-Saffat; 37/96. “(Savasta) onlar1 siz ldiirmediniz,
fakat Allah 6ldiirdii; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1” (el-Enfal,
8/17) ayetlerinin “hayret” konusuyla ilgili oldugunu sdyler. “Hz. Peygamber bu
ayetlerin kapsaminda soyle buyurmustur: ‘Ben senin 6vgiinii hakkiyla yerine
getiremem, sen kendini nasil dvdiiysen dylesin.” Iste bu kavugma halidir. Ebd
Bekir es-Siddik ise bu baglamda su ifadeleri beyan eder: ‘Idrakin yetersizligini

24 ve dolayisiyla ermistir. O

idrak etmek, idraktir.” Boylece o da hayrete diismiis
halde Allah’ta hayrete ulagmak, O’na ulasmanin ta kendisidir. En biiyiik hayret,

tek hakikatte stiretlerin farklilasmasi nedeniyle tecelli ehlinde gergeklesir.”’*

Tasavvufl siirlerde, hdl ve makamlar zaman zaman kahramanlara isim
olmaktadir. Oyle ki; Seyh Galib, Hiisn ii Ask mesnevisinde “Hayret” isimini
bir kahraman olarak zikretmistir. Feridiiddin Attar ise, Mantiku t-tayr’inda yedi
vadinin altincisini “hayret” ile tasvir etmistir.”*

Ahmet Avni Konuk, sairini belirtmedigi Fars¢a bir beyti su sekilde terciime
etmistir: “Her ne kadar nakd-i ma rifet, bizim deryamiz ise de, ubiidiyet ve acz
ve hayret bizim makamimizdir.”’?” Hayret, vahdet ehlinde nihal makam olarak
telakki edilir. Nitekim, Ken’an Rifai hazretleri der ki; “Allah’in hikmetini O 'na
hayran olanlar sezer... Hakk i hakiki hayranlar, yiizlerini halka ve arkalarini
Hak tarafina ¢evirmis olanlar degildir. Yiiziinii halka ¢evirmek ancak halkin
varliginda ve ¢ehresinde Hakk’1 gorebilenlerin isidir. Esdasen bu sekildeki halk
hayranligr hakikatte Hak hayranhgidir. Bu ermisler ¢evrelerine topladiklart

dostlara Hakk’a varilacak yolu gésterir ve bu yolda sdad olurlar.”"*

Ibnii’l-Fariz, 84. beyite kadar, biiyiik yeminlerle muhabbetini te’kid edip
istiyak ve sevgisinin siddetini ortaya koyarak, “benim senden baska mahbiib ve
matlibum yoktur” demistir. Bundan sonraki beyitlerde hitap, Hazret-i Masuk
cihetinden nazmedilmistir.

3 bn Arabi, [ldhi Ask, $.83.

“Fena-fillaha ulagmak i¢in gegilen makamlardan olan, hayret makamini asanlara hayran denilir.”
Bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 14. Basim, Istanbul: Kap1 yay., 2005, 5.199.

72 El-Hakim, s.273.

26 Feridiiddin Attar, Mantiku t-tayr, (¢ev. Sedat Baran), Istanbul: Lacivert yay., 2013, 5.325; Erhan
Yetik, “Hayret”, DA, XVII, s.61.

727 Konuk, C.III, s.341.
28 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 111. Baski, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2009, s. 53.
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B. Hakiki Mastk’un Hitab: (84-102. Beyit)

Taiyye beyitlerini, asik ile mastkun karsilikli olarak birbirlerine hitabi
seklinde nazmeden Ibnii’l-Fariz, ilk 83 beyitte asikin mastika olan istiyaki,
ozlemi, acizligini arzi ve “masik”a niyazim tavsif eder. Sonra, &l (Zat-1
Mahbiibe dedi) ibaresi ile Hakiki Mastk’un lisani ile hitab eder. Kemal-i ask
odur ki, asiki fani kilar ve mastiku bakiden gayrisin1 mahv eder.” ibn Arabi’ye
gore, asikin Ozelliklerinden biri de kendisinden “masikun ayni” diye soz
etmesidir. Clinkii asik, masiukunda yok olmustur, baskasini géremez.”** Hakiki
Masik lisinindan hitabi, “hakikat ilminden beyan””' seklinde diisiinmek de
miimkiindiir.

Salikin dikkat etmesi gerekenlerin siralandigi bu beyitlerde, nefsani
arzulardan tamamen soyunma ve cismani isteklerden kurtulmanin gerekliligi
vurgulanir. Salik, kendi nisbi varliginin Hakiki Maslk’un mutlak varliginda
mahvi ve 6liimil goze almalidir.

“Sevginin sikayeti”, “ask”, “sevgilinin zikri”, “O’nun giizel sifatlarinin
tanmitim1” ve “Allah yolunda miicdhedenin beyani”ni iceren dnceki beyitlerde
Nablusi, “asik”m bunlar1 kendinden bilmesinin gurur ve iddia oldugunu belirtir.
86. beyit serhinde salikin hedefinin, “yakinlik makaminda heybetli vechin
miigdhedesi” * olmas1 gerektigini ifade eder. Sélike uyarida bulunan Nablusi,
“Salik ve sdlikin matlubu arasinda kavusma, vusil, salikin istidad ve istihkak:
ile degil ancak, Allah’wn fazl ile ger¢eklesir, baska bir seyle degil”’** demekte
ve beyit serhlerinde siklikla okuyucuya/salike bunu hatirlatmaktadir.

Insanin tek ayakla yiiriimesi, bir mekandan digerine gitmesi miimkiin
olmadig1 gibi, salik de Allah yolunda rtthani bir kadem ile yiikselebilir. Bu iki
kadem olmasa salik, nefy-isbat, fena-beka, gayb-huzir ve sahv-sekr halinde seyr
edemez.”* bnii’l-Fariz’in “evler” Usw» kelimesini Nablusi, salikin siilikiinde
vasiflanacagi sabir, siikiir, rizd, mudyene ve miisahede gibi hallerin kasdedildigi
makamlar ve yliksek dereceler oldugunu belirtir.”** Tecellileri isteyen salike
tenbihte bulunan Hakiki Masuk, nefsin hazlar1 ve hevesleriyle salikin talip

79 Minhdc, s.406.
B0 el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 111, s. 541 [VIIL, s. 284]

1 Lisan, hakikat ilmini agiklamaktir. Sibli’ye ilim lisdn1 ve hakikat lisan1 arasindaki fark sorulunca
soyle cevap vermistir: “Ilim lisdn1 bize vasitali olarak verilen ilimdir. Hakikat lisan1 ise vasitasiz
olarak verilen ilimdir.” Bkz. Eba Nasr Serrac et-T0si,, e/-Liima*, (haz. Kamil Mustafa el-Hindavi),
Beyrit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, (2. Bask1), 2007, s. 302. [(cev. H. Kamil Yilmaz), istanbul: Er-
kam, 2012, s. 415.]

B2V 1124
B Vi 1120,
B4 Vi 1120,

B Vr 113+
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oldugu seye ulasamayacagini ifade ederek nefsini, “mutlak varlikta yok
etmeden” erigemeyecegi makamlarin bulundugunu belirtir.

Sl Ml ¢33 55 G5 Wysd (e 5 ] By S

“Oyle bir yere geldin ki, iceri giremezsin ve bu kapilar senin gibilerin
calmalarina kapalidir” (91. b.)

Salik, siilokiinde sabir;, siiky, rizd, muhabbet, mudyene, miisdhede gibi
esma ve sifat-1 ilahiyye hazarati ile vasiflanir.”® Ibnii’l-Fariz, asik olunanin
(Maguk), yliksek bir mertebede olmasi sebebiyle, herkesin bu magtikun kapisin
calamayacagint magikun dilinden ifade eder. il [ geldin] fiili ile hitap masuktan
Ibnii’l-Fariz’a, yani tiim seyr u siilik etmeye niyet edenleredir. Ankaravi’ye gére
“tecelli evlerinin kapilar’’ndan kasdedilen, kdmil ihlas, tam fend ve teslimiyet,
ihtimamli azimet, ibddet, tdat, riydzet ve miicahedeler ve bunlarin benzeri olan
seylerdir.”?’

Nablusi, ilahi yardim olmadan terakkinin miimkiin olamayacagin1 defaatle
ifdde etmis, “tahsil olunan egitim ve Ogretim [pless aulet], yaldizl1 kelimeler
ve siislii ibareler ile Hazret-i 11ahi’ye vasil olmanin miimkiin olamayacagin
belirtmistir. Bu ancak, silih amel ve fena fillah iledir”® demekle, salikin ilmi
kayitlardan tecerriid etmesi gerektigini ifdde etmektedir. Buna gore, zikir,
fikir, ilm ve amel; fhlas, takvd, vera®, ziihd, sabir, siikiir gibi hal ve makamlara
ulagmakta sebeblerdir. Haller ve makamlar ise, murdkabe, miisdahede, mudyene,
marifet, tahkik ve ayne’l-yakinin hasil olmasindaki sebeblerdir. Bunlar ise, el-
Viichidii’l-Hak’da ilahi esma ve Rabbani sifatin zuhtirunun sebebidir.”™

Salik, vusil sebebi saydigi ameli gdrmemeyi bilmelidir. Salih ameller, iyi
isler, ziihd, ibadetler, tdatler, cehd, fakr ve riyazetler aslinda heba olmustur.
“Hadisten olan her sey hadistir” Hadis olan kadim olana nasil vesile olabilir? Bu
Hazrete kavusmaya vesile olan biitlin vasitalari, faziletleri ve hasletleri terkedip
sirf fakr ve sirf yokluk gerceklesince “kendisine kendisinden baska bir seyle
ulagilamayani tesbih ederim” sirr1 zuhlir eder. Bdylece, “Rabbimi, Rabbimle
g6rdiim” halini miisahede eder.™

Hakiki Masuk dilinden hitab eden Ibnii’l-Fariz, Rabbin rii’yetini talep eden
salikin “muhabbetde sadik olmadigin1” belirtir. Néblusi’ye gore, gormeyi,

736 Nablusi, age, Zahiriyye: 8285, vr. 113
37 Ankaravi, Serh-i Tdiyye, 2007, s. 114.
B8 Vr 113°.

B Vi 1148

™0 Ankaravi, Serh-i Tdiyye s. 119.
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bulusmay1 ve kavusmay1 isteyen salik, aslinda bundan alacagi hazzi istemektedir.
Bu da nefsine duydugu sevgiyi arttirir.”*' Nefsani hazlarla birlikte muhabbet
iddiasinda bulunmak ise cehalettir. Hakiki Maslk’un “fend makami’na isaret
ettigi agagidaki beyit, sifi sdirin en meshur beyitlerindendir.

G ke o G G0 3 (ST s o

“Bende fani olmadik¢a beni (tam madndsiyla) yiiceltmis olamazsin. Benim
suretim sende yiicelmedik¢e de fant olamazsin.” (1 99. b.)

Nablusi’ye gore, “Eger benim sevgimde faniysen beni seversin” ifadesinde
“fena makam1” sirf yok olma (a)2+3l) degil, sakin bir denizde dalga ve kopiiklerin
yok olmast ve denize ulasan damlalarmm gorlinmemesi gibi, “endniyyetin”
goriinmesinin yok olmasidir. Salik, kendi digindaki stiretleri degil, ancak kendine
tecelli edeni miisdhede eder.? Arifler, “fena”siz “marifet”in, “marifet”siz de
“muhabbet”in olamayacaginda miittefiktirler.”* Fend makamina dair mesayih,
kendi mesrebine muvafik olarak pek cok sey sOylemislerdir. Bazisi fenaddan
muradin, fena-i muhalefattir demis ve bunun gereginin tevbe-i nastth oldugunu
belirtmistir. Bazisi, diinyevi hazlarin fenasidir ve gerekli olan da zithd makamidr,
demistir. Bir kism1 ise hem diinyevi hem de uhrevi hazlarda fena bulmanin
gerektigini ifdde etmis ve buna lazim olanin ise sidk-1 muhabbet oldugunu
diistinmiigtiir.”** Tasavvuf literatiiriinde “fend”ya dair ilk tanimlamay1 Ebd Said
el-Harraz (6. 286/890[?])"*° yapmustir. Harraz’a gore fena, “kulun kendi fiilini
gormemesi, yaptig1 ibadetleri kendisine nisbet etmemesi ve fenasi sebebiyle
esyay1 fark etmemesi”dir.’#

“Fena fi’l-viicidi’l-Hak” kavrami ile Ankaravi bu beyiti Nablusi ile
benzer sekilde agiklar: “Akli, rihdani ve nefsani biitiin hazlar, meyiller, iimitler,
arzular, istekler, maksadlar, ilgiler ve heveslerin hepsi biitiiniiyle senden fani
ve yok olmazsa,; damlalarin denizde yok olmast gibi, lambanin 151g81min giinegsin
dogusuyla son bulmasi gibi yok olmazsa, benim zdtima ulasmak ve kavusmak
kabil degildir. Boyle bir “yokluk” bir kimsede ancak ve ancak, benim isim
ve sifatlarimin kendisinde tecellisinden sonra hdsil olur”™ Fend, sélikin
viicidundan higbir eser kalmamasi durumunda meydana gelir. Bu stretle, “ifna-
y1 viicid etmis salik, mazhar-1 Hak haline gelir, onun tasarrufu bu mertebededen

Ve 1140-115

v 1154,

WV 1158

4 Minhdc, s. 473.

75 Mehmet Demirci, “Eba Said el-Harraz”, DIA, X, s. 222-223.
76 Abdirrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 342.

1 Ankaravi, age., s. 122.
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itibAren Hakk’in tasarrufu ile yol alir. ifna-y1 viiciid, salikin kendisini mevt-i
ihtiyari ile Hakk’m varhiginda fani kilmasidir. Ifnd-y1 viiciddan sonra
gergeklesen viictid; viictd-1 bakidir, bu viicld i¢in fena s6z konusu degildir.””
Fergani fenay: tarif ederken, masikun asikta vasf [Was], eser[ 153] ve ayn-
en[ Ge] olarak tiikenmesi/yok olmasi (istihlik) seklinde iige ayirir. Fenanin
ilk iki kismi, son kisma erismek i¢indir. Birinci kisim, mertebe, makam ve
hallerin tahakkuku iledir. Bunlar; tevbe, muhdsebe, murdkabe, miicahede, vera”,
ihlas, sidk, ziihd ve tahkikdir. Tkinci kisim, sika, teslim, tefviz, tevekkiil ve rizd
makaminin tahakkuku iledir. Son kisimda fend, O’nun vechi disinda her seyin
mecaz, izafl, nisbi ve arizi olarak taayyiiniidiir. O’nunla isitmesi bakimindan
isitmesi, gormesi bakimindan goérmesi, akletmesi bakimindan akletmesi,
tutmasi1 bakimindan eli, ylirlimesi bakiminda ayagi haline gelir. Fergani, bu son
mertebenin, “Ene’l-Hak” (Ben Hakikatim) kavli oldugunu belirtir.”* ibn Arabi,
“fend” ve “beka” kavramlarini ontolojik diizeyde, “her an yeniden yaratilis”
(halkr cedid) disiincesini agiklamada kullanir. Bu anlamda “fena” kavrami
mevchdatin her an yok olusunu, “beka” kavrami da Allah’in Sonsuz tecellileri
sdyesinde tekrar yaratilis1 ifide eder.”>® Fen4, kulun failiyet sutirunu kaybetmesi,
“abd”in yerine fail olarak “Allah”mn ge¢mesidir. Kulun fiilini gérmemesi diye
de ifade edebilecegimiz bu halde, kulun yerine Allah kaim olur; Allah goriir,
duyar ve tutar. Kul, Allah ile o kadar mesgtl olur ki nihayet “benlik” sutirunu
kaybeder.”! Bu minvalde Sems hazretlerinin beyitini aktarmak gerekir:

“Eger sen kendini tevhidde fani kildinsa, hayatin bekasini, ebediyetini Hak’la
bulursun. Mddem ki o seninle berdberdir. Sen de onunla berdber ol, génliinii
diinyddan pdk et!”’

Kulun Hak ile beka bulma yolunda salike hitdb eden Hakiki Maslk, su
sekilde buyurur:
o Bl (K5 0y i S ey SSHOES fod i Lot

“Vuslat cendbina yaklas, ne yazik ki sen vuslata ermemissin. Bak sen
yasryorsun, eger (davanda) sadik isen, ol!” (101.b.)

"8 Seyda Oztiirk, Sem i’'nin (XV-XVI. yy) Mesnevi serhi (ilk Tiirk¢e tam Mesnevi serhi), Marmara
Universitesi, (Doktora Tezi), 2007, s. 523; [Seyda Oztiirk, Sem i Efendi ve Mesnevi Serhi, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011.]

74 Fergani, s. 262-263.

750 Bkz., Ibn Arabi, Fusiis, s. 162; Hakim, Mu cem, s. 18, 204.

751

H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 216.
2 Minhdc, s. 478.
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Hazret-i Mahbiibe’nin kula tecellisi, kulun istidad1 miktaricadir.”>® Nablusi,
seyr u siilikde kullarin fitratinda var olan bu istidad ne mertebede ise, takdir-i
ezelide olan kabiliyet ve istidaddan gayri, zerre kadar degismedigini su ayetle
delillendirir: L3 i 05 2éia s 43 (md 05 aled 4l AT le e faia s (e 5all 3
Sk 11% “Mii’minlerden Allah’a verdikleri séze sadik kalan nice erler vardir ki,
kimi adagin yerine getirdi (canini verdi), kimi de bekliyor ve (durumlarini) hi¢
degistirmediler” (el-Ahzab: 33/23)7* Nitekim asiklar: “Ben seninle kendi aramda
can ¢ekisip duruyorum, liitfen aradan beni kaldir” duésinda bulunmuslardir.”

Ibn Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye 'de asigm maktl (6ldiiriilmiis) sifatiyla
sifatlanmasini, sahip olmasi gereken ilk hal olarak ifade eder.””® Bindenaleyh,
asigin askindaki sadakatini ifade veya isbati i¢cin “Olmeden evvel 6lme”si
gerekmektedir. Mevlana, asigin can vermesini asigin comertligi (sehd) ile
ifade eder: “O, para vermek comerde layiktir; cdn teslim etmek ise agikin
comertligidir.” (Mesnevi 1, 2272)77

C. Asktaki Sadikatin Ifidesi (103-175. Beyit)

Zat-1 ahadiyye’ye seyr ve seyahat edenler, bir hikmetten bir hikmete, bir
halden bir hale intikal ederler. Salikin, bidayetten nihayete kemal-i hakiki hasil
oluncaya dek seyr ve siiliikil 1azimdir. Ehl-i muhabbet indinde muhabbet, zithdiin
mukabilidir. Muhabbet niir, agk ise nardir ki, masiva ile olan alakanin yanmasi
ve yok olmasidir.”® Tasavvufta, Allah’in disindaki her sey masiva olarak telakki
edilmistir. Dervisligin esas1 sayillan masivayr terketmekte, kalpten masiva
putunun degistirilmesi, sevginin Allah iizerinde yogunlagmasi bu anlamda
biiylik 6nem arzeder. Ciinkii, goniilde Allah’tan bagka neyin sevgisi varsa onun
sevgilisi, hattd ilah1 odur, denilmistir.”® Ask siilikiiniin nihayetinde ulasilan
mertebe, “ahadiyet” mertebesidir. Bu mertebeye ulagsmak ise ancak nefsin arizi
sifatlarini ve benlik duygusunu tezkiye etmekle olur.”®

73 Vr. 115°,

4V 1155-116%

55 Minhdc, 246.

56 [bn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 111, s. 524 [ VIIL, s. 249]

57 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11, s. 95.

758 {smail Hakki Bursevi, Serhii I-usili 'l-agere, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1256, s. 18-19.

759

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.414; Pala, Ansiklopedik Divin Siir Sozlii-
gii, s. 298; El-Hakim, s. 65; Ibnii’l-Fariz Tdiyye’nin 736. beyitinde “dinarm kullarindan” bahseder.
Bkz. Divdn, (thk. G. Scattolin), s. 140.

760 Semih Ceyhan, “Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi”, (Basiimamis Doktora Tezi), Uludag Univer-
sitesi, SBE, 2005, s. 517.
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84. beyit, Mastk’un hitab: ile baglamisti. {1ahi sevginin sartlarinm [ L8
LV Ladl] siralandigi bu beyitlerden (84-102) sonra Ibnii’l Fariz, 4s181n dilinden
sOyle karsilik vermektedir:

-

ik 055 61§ 6 o) ety il o o L

£

“O’na dedim ki: Rihum senin yamnda, sdyet rithum bende olsaydi kendi
istegimle sana verirdim” (103. b)

Nablusi, Hazret-i Mahbiibe’nin ibnii’l-Fariz’a ve Ibnii’l-Fariz’in Hazret-i
Mahbibe’ye hitdbinin ilhdm yoluyla [ sl 2k 41 lgia s Ll 4ie ] oldugunu belirtir.
O ilka-i mana, Hazret-i Gayb’den kesf ve basiret tizere kalptedir.”!

Ibnii’l-Fariz, ask yolunda 6lmeyi iftihar sebebi olarak gérmektedir.”s2 Oliimii
liituf, thsan ve armagan olarak goren sifi sair, Hakiki Masik un “eger (davanda)
sddik isen, 61! (101. beyit) hitabina rizasini su beyitle ifade etmektedir:

o
;/;

G 2

o, 4 %

) gujgswﬁwuuj

-'.\

\L.

¥ 2
“Omriimiin uzamasini tercih etmiyor, Hiikmiinii (kazd) ve rizami talep
ediyorum,” (114.b)

Bu manayi te’kid eden beyitler sifi sairlerce nazmedilmistir. 11ahi aski taleb
eden salike hitdb eden beyitler, asiklarin hayatinin 6liimle oldugunu ifade eder:
“Ey kimse, dsiklarin haydti élmededir,; latife-i Rabbaniyi goniil gotiirmenin
gayrinde bulamazsin” 7% beyiti bu minvaldedir. Néblusi’ye gore, vehmi
hayattan mevt- i ihtiyari makami ile tahakkuk eden, ezeli hayata tebdil eder.”®*
Nefsin umimiyetle dort tiirlii 6limii vardir: Birincisi “mevt-i ahmer” yani, kizil
oliimdiir. Bu 6liim nefsin arziilarina muhalefettir. Tkincisi “mevt-i ebyaz” yani,
beyaz oliimdiir. Bu da aclik ve oructur. Zira aglikla batin miinevver ve kalbin
yiizii beyaz olur. Ugiinciisii “mevt-i ahdar” yani, yesil 6liimdiir. Bu da kiymetsiz
ve yamali elbise giymektir. Nefis asla bundan hazzetmez. Dordiinciisii “mevt-i
esved” yani, kara dliimdiir. Bu da Hakk’in ef’alini, kendi mahbtbunun fiilinde
fani ve nasin ezd ve cefis1 canandan oldugunu bilerek cefilarina tahammiil
etmektir. Nefis bu dort 6liimle 6lmedikge mahbib-i hakiki yiiz géstermez.”s

761 Vr. 116%
% Vr 117
76 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, s. 524, (1779. Beyit).
% Vi 1190

5 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V, s. 113; ismail Hakki Bursevi, Serhii 'I-usiili 'I-agere, Istan-
bul: Matbaa-i Amire, 1256, s. 21-22 [ Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (haz. Mustafa Kara),
Istanbul: Dergah yay., 1980, s. 43-44.]; Istildhdt-1 Insan-1 Kamil, s. 1099.
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Ibnii’l-Fariz, “erbab-1 sir’rin mertebesine soyle isaret buyurmaktadir:

L Jib A 31 S ek Eo5es w3 (4 48 50
“Eger kime dsiksin denilse, O’nun ismini sarih bir sekilde aciklarim; bu
acgiklamam igin kindye veya cinnet hali sirdyet etmis denilir” (127.b)

Halk arasinda biri ben veliyim derse, halk ona veliligi reva gérmeyip mecniin
olarak goriir. Fazilet sahiplerini, yine fazilet sahibi olanlar tanir. Bayezid-i
Bistami bu duruma isaret ederek: Evliya Allah’in gelinleridir. Gelinleri de ancak
mahremler goriir.”6

Hak ile bulugsmada, indyet ehlinden nefs-i mutmainne sahipleri digindaki

ALA A

AAAAA

sevgi ve ask sirrini, akil, nefs ve fikrden gizlemelidir. Bu gizliligi Ibnii’l-Fariz
su beyitle ifade eder:

il ) 6 i Sy e wlils b Edl

“Sevgilinin muhabbet sirrim gizlemekle sirri unuttum, O swrrt gizlemem
gerektigi de bana unutturuldu” (134. b)

131-138. beyitler arasinda Ibnii’l-Fariz, arifin muhabbet sirrin1 herkesten
gizlemesinin nedenlerini anlatir. Nablusi 138. beyit serhinde bu sebebleri

“«

su sekilde ozetler: “Sddece kdindtin varligimi miisdhede eden gafiller, “el-
Viicidii’'I-Hak "da fani olan drifin surrimin suitruna varamazlar. Irfan ve yakin
makamun giihiid eden ariften gafil olan, cahil nefislerdir. Eger tecelli yoluyla
onlarin hatirina subhdn (miinezzeh olan) gelirse, onlarin mizac ve tabiatleri
tizere, miitehayyile suretinde nes’et eder. Esmd, sifit, ef*dl ve ahkdamin isbdt
ve Hak Tedld’'min varligina akillar hiikiim veremez. Muhakkik drifler igin
madrifet, Rableri ve nefsleriyle kesfidir. Ciinkii, ‘ebrdrin hasendti, mukarrabinin

seyyidtidwr. 7%

Salik i¢in tecelll vakti, susma vaktidir. Bu hal gegtikten sonra salik yasadigi
halleri ifade edebilir. Nablusi, salikin yasadigi hallerin kendisine emanet olarak
verildigini, bu sebeple ehli olmayana sdylemenin ihanet oldugunu & eS)AL' )
L] Y <Y1 15355 “Allah size emanetleri ehline vermenizi emreder” (en-Nisa:
4/58) ayeti ile 1zah eder. Nablusi, sadik bir talip ile karsilagan salikin feyz ve

% Vr. 176* Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard: Mevlevi Adab ve Erkdmi Tasavvuf Istldhlart, (haz. Safi
Arpagus), s. 433-435.

T V. 1210
68 Vr. 1220
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ilham ile varid olan hali aktarmasi gerektigini, atifta bulundugu hadis-i nebevi«
» « )5 G alaly Al 2 5 e=-“ AR ke ale (e J basy “Kim, bir ilimden sorulunca
bunu ketmedip sdylemezse (Kiyamet giinil) atesten bir gem ile gemlenir.” ile
aciklar. 7

[bnii’l-Farz, 141-143. beyitlerde konusma, dinleme ve kalp arasindaki
irtibattan bahseder. “Eger konusursan, kulak isitir ve kulak isitirse kalp tezekkiir
eder”’ Hakiki Mastik un zikrini dil sdylemek, kulak dinlemek kalp ise tezekkiir
etmek ister. Kelamin tatlilig1 asiklarin isitmesine lezzet verir, Kur’an’in manasimi
anlamak agiklarin akillarina lezzet verir. Dil telezziizden dolay1 Sevgili’nin
zikrini kalbe hediye etse, dil siik(it etmeden kalp, vecdin siddetiyle tezekkiirii
dile ihda eyler””' Zikrin hakikati, zikredilen (Allah)dan baskasimi unutmaktir. Ug
gesit zikir vardir: 6vgii, dua ve ridyetten ibaret olan zahiri zikir (lisanin zikri);
ikincisi siihida engel olan perdelerden kurtulma ve Hakk’1n huzrunda bulunma
bilincinin devam etmesi (kalbin zikri); ligiinciisii ise Hakk’1n seni zikrettiginin
suhiiduna varman ve kendi zikrinin miisahedesinden kurtulman (sirrin zikri)
dir.””? Siifi temayiile uygun olarak Ibnii’l-Fariz tezekkiirii tefekkiirden iistiin
tutmaktadir, & (a ‘27! &Y L3 “Ancak Allah’a yonelen (inabet eden) kimse
tezekkiir eder (ibret alir), bagkasi degil” (el-Mii’min, 40/13) ayeti, tezekkiiriin
inabet sonrasinda tahakkuk eden bir mertebe olduguna isaret eder. Kasani,
“tezekkiir, tefekkiiriin fevkindedir” diyerek bu manay: te’kid eder ve soyle
devam eder: “tezekkiir, zihinde mevcid olanin tefekkiirle olusmasidir.””® Herevi,
tezekkdirtin tefekkiiriin iistiinde bir mertebe oldugunu belirtir. Tefekkiirii istemek;
tezekkiirti ise viicid seklinde agiklar.”’* Nitekim Hak Teala s6yle buyurur: Ryks
R A 5?! “Fakat (biitiin bu hakikatleri) ancak gergek akil ve idrak sahipleri
anlar, lizerinde disiiniir” (el-Bakara, 2/269)

Muhabbet yolunda Hakiki Mastk’a olan ask, sevk ve istiyakinda sadik
oldugunu nazmeden Ibnii’l-Fariz, s131n mastku, masikun da As1g1 kiskanmasini
su beyitle ifade eder:

a5 gyide 351 5 ol O

9 Zahiriye, vr. 124°. Hadis icin bkz. Ebu Davud, ilm 9, (3658); Tirmizi, ilim 3, (2651).
70 Vr. 123°.

7 V. 123,

72 Cebecioglu, s. 728; Herevi, Mendzil, s. 110.

73 Kasani, Letdif, 1, s. 318.

74 Menadzil, s. 80.
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“Sevgisi, aklimi bagimdan alan Sevgili 'yi kiskanirim, Kendi degerimi bilir ve
gayretimi inkdr ederim.” (144.b)

“Kendi degerimi bilir’im demekle “varlik sfretinde olan mahlikun
madim oldugunu bilmek” demek oldugunu belirten Nablusi’ye gore stfi-sair,
gercek varligiyla viiciid bulan kadim yaratici ile bir miinasebet kurulacagini
inkdr ederek, “gayret”ini O’nun fazlina layik bulmadigimi belirtir.”” Gayret
(kiskanma), asikin mastku kiskanmasi sebebiyle tahammiiliiniin kalmamasi,
baskasinin ortak olmasindan hoslanmamasi demektir.””® Kuseyri’nin aktardigi
su beyitler bu minvaldedir:

Sal) ol 13 mel im  \Sle (B0 Y
Sile dlie Jlels s o il clliled 3 ylaas ) S

“Géziimii, sana bakmasindan kiskaniyorum; Onun icin seni goriince
bakiglarimi yere ¢eviriyorum. Beni fitneye diistiven semdilini ve giizel tecellilerini
goriince, Seni Senden bile kiskantyorum’’”7

Gayret duygusu, muhibten mahbiiba yonelik oldugu gibi, mahbiubdan
muhibbe dogru da olabilir””® Allah’in kiskanmasi dini terminolojide gayretullah
seklinde ifade edilmistir. Herevi gayreti ii¢ derecede ele alir. Tlki, abidin vaktinde
yerine getiremedigi ibadetleri telafi etme yoniindeki gayreti/kiskanghigidir.
Ikincisi, miiridin elinden kagirdig1 vakti kiskanmasidir. Ugiinciisii, rifin isim ve
sifatlarin drtiisiiyle gizli olan Hakk’1 kiskanmasidir.”” Ibn Arabi, stifilere gére
gayretin “Hak’da gayret, Hakk’a dair gayret, Hak’tan gayret” seklinde ii¢ kisma
ayirildigini aktarir.®® Ayrica gayret; gayret-i mahmude, gayret-i mezmiime ve
gayret-i Hak olarak ti¢ kisimda telakki edilir.”!

Asiktan mastka dogru olan kiskanclikta, kendinden gayri hi¢ kimsenin
mahblibu katinda makbll olmamasi, masuk ile arasinda engel teskil eden her
seye karst diisman olmasidir. Buna misal olarak Hz. Siileyman’in iyi cins atlarin
mablda ibadette engel teskil etmesi sebebiyle onlar1 6ldliirmesidir. Mastikun
asik1 kiskanmasi ise “Allah bir adamin gogiis boslugunda iki kalp yaratmadi”

7 Vi 1230

776 Herevi, Mendzil, s. 121.

1 Kuseyrd, s. 397 [ gev. S. Uludag, s. 344]
78 Hadiste ifade edildigi gibi: “ Allah kiskanir, mii’min de kiskanir. Allah’in kiskanmasi, miiminin
kendisine haram kildig1 seylere yonelmesidir.” Bkz. Miislim, “Tevbe”, 36.

7 Bkz. A. Tek, s. 238-241.

0 el-Fiitihatii'I- Mekkiyye, 1V, s. 193 [1X, s. 253.]

L Mesnevi-i Serif Serhi, 1, s. 529.
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(el-Ahzab: 33/4) ayeti geregince asigin kalbinde kendisinden baska kimsenin
olmasini istememesidir.”®

Hakiki Maslk’un isitmeye olan tecellisinde goérme; miisdhedeye olan
tecellisinde ise isitme haset eder, kiskanir. Bu hali s0fi sair, 147. beyitte ifade
eder.

“O (sevgilinin) zikri swrasinda goziim, kulagimi kiskanw. (Viiclidumdan

saglam olarak) geriye kalanlar ise, O 'nun benden yok ettiklerine haset eder.’
(147.b)

Nablusi, el-Viicadii’l-Hakk’in nefisde zuhtr etmesiyle nefsin fani oldugunu,
ancak terakkinin, fendy1 takiben beka ile olacagim belirtir. Fend halinde sabit
kalmakla terakkinin olamayacagini ifade eder.”® et-Tevhidii’l-hakiki ve cem*
makam fena iledir.”® Viicidun cem‘i, ittisalin nihdyetinin viicidun ‘ayninda
yok olmasidir. Saliklerin makamlarinin sonu olan cem®, tevhid denizinin
kiysidir.”® Fena-beka birbirini takip eden iki haldir. Kelabazi, fenanin kendinden
gegen deli-divane kisi olmadigi gibi, melek veya riihani olacak sekilde beseri
vasiflarini kaybetmis kimse de olmadigini belirtir. Fani, hazlarin1 gérmekten fani
olan kimsedir.”®® Abdiilkerim el-Cili, beka mertebesine ulasmadig siirece fena
mertebesinin sélike perde olacagina isaret etmistir.”¥” Nablusi fend kavramini,
fend fi'l-efali’l ildhiyye, fend fi's-sifit-1 rabbdniye™, fend fi’z-zdat’, fena fi’l-

72 Ankaravi, age, s. 150.

V124

8 Vr. 178% Ayrica, Ankaravi’nin Minhdcii’l-fukard’daki ifddeleri bu climlenin serhi olarak okunabi-
lir: “Cem’, salikin fenas1 mertebesidir. Zira madem ki salik kayd-1 viicliddan halas olamaz, Hakk’1
bila-halk miisdhede kilamaz. Ve cem’ii’l-cem’ salikin beka billah ile muttasif olmasidir. Ve cemi’-i
mahlikat ve mevcidati Hak’la kaim bulmasidir. Ve kesreti vahdetde ve vahdeti kesretde miisahede
kilmasidir. Bu makama sahv ba’de’l-mahv ve fark ba’de’l-cem’ ve fark-1 sani dahi tesmiye olunur.
Bundan a’la kamile bir makam olmaz. Zira her seyi Hak’la ald ma hiive aleyh hakikati {izere goriir.
Ve her zi-hakka hakkini i’ta kilar. Rii’yet-i vahdet onu rii’yet-i kesret ve ahkam-1 stiretden men’
kilmaz. Ve kezalik rii’yet-i kesret ve ahkam-1 stret rii’yet-i vahdetden hacib olmaz.” Bkz. Minhda-
cti’l-Fukard, s. 491.

5 Mendzil, s. 147.

86 Kelabazi, s. 194, 185-198; krs. Mustafa Kara, “Fena”, DI4, XII, s. 333-335.

87 Bkz. Tek, s. 344-345.

™ Vr 2218

Vi 2218
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viiciid™®, fend fi’l-vahdeti’l-viicid,”" fend fi’llah’?, fend fi’l-miisdhede,”®® fend
fi'l-mehabbe ve'l-15k™ seklindeki terkibler ile izdh eder. Néiblusi, fend fi’s-seyh,
fend fi’l-pir, fend fi r-resiil kavramlarma Tdiyye serhinde yer vermemekteditr.

[bnii’l-Fariz, “fend”’ mertebesinden “ittihad” makamma terakkiyi su

misalle ifade eder:

Gy S S LG S5 R 3 ey A
‘“goji(ah\‘sudwj ‘5119\_’ md@i

“Hakikatte ben onde imam oldum, alem halki benim arkamda durdu, Goziim

O Sevgili’yi namazimda éniimde goriir, Kalbim, beni dnde imdm olanlarin

imami oldugumu goriir” (148-149.b)

Nablusi bu beyitteki “salat”mn tahkik ehlinin salat: oldugunu ifide eder. imam,

el-Vicadi’l-Hak tir. Bu Varlikta fena makamu ile tahakkuk eden muhakkikin
miisahedesidir. Sarih, muhakkik-arif ve salik ile kasdedilen méanaya isaret eder.
Salik yolda Hak ile seyr edendir. Arif ve muhakkik ise siilikiinii tamamlamus
vasildir.””® Ankaravi, bu beyitlerin sathiyyatdan olabilecegini ifade etmektedir.””

s gehis YT Je b

790

791

792

793

794

795

796

797

798

Vr. 1240,
Vr. 97°.
Vr. 175
Vr. 125°.
Vr. 98°.

Fena kavraminin anlam genislemesini ifade eden su ciimleleri, bu noktada aktarmak gerekir: “Tari-
katlarin kurulup gelismesinden sonra fena kavrami insan-Allah iliskisinin digina tasarak yeni bo-
yutlar kazanmigtir. Bunlarin en meshurlar fena fi’s-seyh, fena fi’l-pir, fena fi’r-resal, fena fillahtir.
Bir seyhe intisap eden miirid onun 6giitlerine kayitsiz sartsiz bagli kalmak ve onu sevmekle ilk
merhaleyi tamamlayinca miirsidi ona tarikatin kurucu pirini tanitir, anlatir ve sevdirir. Pirin manevi
tesirine terkedilen miirid diistincesini onun tavsiye, fikir ve goriisleri {izerinde yogunlastirir. Ugiin-
cii merhalede miiridin Hz. Peygamber’in sevgisinde fani olmasi s6z konusudur. Fena fi’r-restl fena
fillih makaminin esigidir. Ciinkii Hz. Peygamber’i sevmek Allah’1 sevmenin 6n sartidir (Al-i imran
3/31). Fena fillah kiside seving ve mutlulukla birlikte giiven duygusu meydana getirir; miirid bu
halin manevi sarhosluguyla huziira kavusur.” Bkz. Mustafa Kara, “Fena”, Di4, XI1, s. 334.

Vr. 1252,
Ankaravi, s. 154.

Nablusi bu kelimeyi “ins ve cin veya yaratilan anlamma gelen 45! kelimesi ile ifdde etmektedir.
Bagka bir niishada bu kelimenin namazi kildiran anlamindaki «3%Y'» olarak gegtigini belirtir. Bkz.
vr. 125%
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“Imam bana yénelerek namaz kilarsa bunda sasilacak bir sey yoktur; O
Hazret, benim kalbimde ikamet edip yerlesti, halbuki O, kiblem olan (kdbenin)
kablesidir.” (150.b)

Bu beyit ile Ibnii’l-Fariz’mn huldl diisiincesine sahip oldugunu hitkmedenler
olsa da Nablusi, bu beyitte huliill degil marifetin ifade edildigini hadis-i kutsi
ile agiklar, oa3dll s LB auss ¢ il V3 el Jaws L “yerlere ve goklere
sigmadim, mii‘min kulumun kalbine sigdim””* ile ifade edilen marifet, “mii’min
kulun kalbine sigma” 8 sidir. SGf1 sdir, ilahi askin mahallinin insan-1 kamilin
kalbi olduguna isaret eder. Nablusi tiim serh boyunca siklikla yer verdigi ve
stfiler arasindaki meshur ibareyi tekrarlar: “Alllah vardir ve Onunla birlikte
hi¢ bir sey yoktur.” Viicid [ 25> 4] birdir ve mevcidat, O’nun tecellisinden
kindyedir.*! Nablusi, e/-Viiciidii'I-Hak ve 'I-hitdbu s-sidk isimli eserinin girisinde
“el-Viicudi’l-Hak, huldl, ittihad, ta‘til (Allah’in zatini sifatlarindan tecrit etme)
tegsbih ve tecsim olmadan akledilen ve hissedilen her seyde miitecellidir” 82
demektedir. Nablusi, bagka bir hadisi aktararak huldl iddialarini vahdet-i viicid
baglaminda agiklar. Buna gore Hz. Peygamber “Allah’in yeryliziideki evi, salih
kullarin kalpleridir.” Salihlerin kalplerinin “Allah’mn evi” olmasinin anlami, o
kalplerin Hakk’1n tecellilerine mazhar olmasi demektir. Ciink{i Viicid, mevcad
bir sey ile zuhir eder. Viiciid, mevcid bir sey ile zuhir ettiginde iki durum
s0z konusudur: ya mevcid, kendisiyle zahir olan bu Viicidun kendisine ait
oldugunu iddia eder, bu durumda kendisine gore viicd ile vasiflanmis olur. Bu
kisi arif degildir. Veya bu mevciid, zuhir ettigi Viicid ile vasiflandig: iddiasinda
bulunmaz, iste bu arifin kalbidir. Hz. Peygamber kalplere, yeryiiziinde “Allah’in
evi”, yani Hakki barindiran mekan ismi vermistir. Burada huldl anlami yoktur
Ciinki kalpler, kendileriyle tecelll ve zuhiir eden Viictd ile vasiflanmamislardir
ki, Viictid onlara hulil etsin.?%

Ibnii’l-Fanz’in tekfir edilme sebebi olan 151-153. beyitleri serhederken
Nablusi, salatu’l-cesed, salatu’n—nefs ve salatu’r-ruh ile her ii¢ salat icin, ii¢
kibleden bahseder. “Hissin salat1”, riikk(i ve secdedir. Dort unsuru bulunmaktadir
ve kiblesi (kédbesi) yedi tavafin yapildigi bilinen dort cihetten miitesekkil his
kabesidir. Makami ise makam-1 [brahim’dir. “Nefsin salat”, iradi Sliimdiir ve

™ Aclani, 11, 99-195.
800 Safiler, yerlere ve goklere sigmayan Allah’m miimin kulunun kalbine sigdigini ifade eden bu
hadis-i kudsiden hareketle, Insan-1 kimilin kalbinin yer ve gokten daha genis oldugunu, dyleyse
Allah’n arsa istiva etmesi gibi miimin kulunun kalbine de istiva ettigini, yani orada isim ve sifatla-

riyla tecelli ettigini ifade ederler. Bkz. Siileyman Uludag, “Ars”, DI4, 111, s. 410.
80TV, 1254,

802 Abdiilgani en-Nablusi, el-Viiciidii'I-Hak ve 'l-hitdbu s-sidk, (thk. Bekri Aladdin), Dimagk: el-Mahe-
dii’l-IIm1 el-Fransi, 1995, s. 5.

803 Nablusi, el-Viicidii'l-Hak, s. 108 [Gergek Varlik, (¢ev. E. Demirli), s. 131-131].
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dort riiknii bulunur: Hayat, irade, Ilim ve Kudret’tir. Kiblesi (kabesi) Hazret-i
esma ve sifattir. Makami ise, Islam makamidir. “Rihun salati” miisahedede fena
halidir. Dért riiknii bulunur: Tecelli, Istitar, Mahv ve Isbat’tir. Kiblesi (kabesi)
Zat-1 Ilahiyye’dir. Makan ise el-Viictidii’l-Hak’in devamli miisahedesidir
(devamii sithtid el-Viicid el-Hak). Nablusi, his, nefs ve rihun salati ile
karanliklardan arinilabilinecegini ifdde eder. Miikellefin, kulun salati giué;
meleklerin salati istigfar; Rabb’in salati ise rahmetidir. A Kile JTia i) 5
Byl & erialal G &5 Al«0, Allah ki, sizi karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak icin
melekleriyle birlikte size salat eder ve elbette mii’'minlere ¢ok merhametlidir.”
(el-Ahzab: 43) Nablusi bu ayette bahsedilen karanligin his, nefs ve ruh karanlig
oldugunu belirtir. Nrun tek kaynaginin ise el-Viictdii’l-Hakk’ i niiru oldugunu
belirtir.*** Hiicviri de ti¢ kibleden bahsetmistir: Zahir kiblesi: Kabe; batin kiblesi:
Ars; sirrin (ve rithun) kiblesi: Miisdhede.

Ayrica Nablusi, 153. beyit serhi ile birlikte, bu {i¢ salatin ii¢ secdesinden
bahseder. Buna gore, “secdetii’l-cesed”, bilinen namaz secdesidir. “Secdetii’n-
nefs”, esma ve sifat hazreti kapsamina girmektir. “Secdetii’r-ruh” ise Allah’in
emrine girmektir. Bu da su ayet gibidir: <35 & &e #5350 8 ES S &t il
“Sana rlihu soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir ve size ancak ¢ok
az bilgi verilmistir.” (el-Isra: 17/85)% ibn Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye 'nin
101. sorusu olan “secdeler nedir?” kisminda, “secdetii’l-cism”, “secdetii’r-rih”
ve “secdetii’s-sir” kavramlaria yer verir. Cismin secdesi, aslt olan topragadir.
Riithun secdesi, sadir oldugu “Kiilll Riih”adir. Sirrin secdesi ise, sayesinde nail
oldugu bu mertebeye ulastigi Rabbinedir. 8’Ancak el-Fiitiihatii 'I-Mekkiyye 'de,
Nablusi’nin yukarida zikrettigi ti¢ kabe ve li¢ salat hakkinda bir bilgi yer
almamaktadir.

Ankaravi, asitk ve masuk sifatryla iki olanin ikiliginin nisbi, ahadiyet
mertebesinde bir oldugunu belirtir. “Fark vahidiyet mertebesindedir. O halde
hakikat bir olunca ben secdeyi kendi hakikatime ederim. Gergekte abid ile mabud,
sacid ve mesciid, zakir ve mezkir hepsi benim.”* Bu ifadeler, “ayna”da kendini
gormek gibi misallendirilmistir. Nitekim Ibn Arabi Tedbirdt-1 Ildahiyye’sinde
bunun vasillar tarafindan “mir’at-1 Hak ve hakkiyye” olarak tabir edildigini ifade
eder. Salikin “mirat-1 Hak” olusunun sebeb-i miicibi Hz. Peygamberin “Mii’min,
kardesinin aynasidir” soziidiir. Burada “kardeslik” dil bakimindan misliyyeti/
benzerligi ifade eder. Hak Teala nin 45 (s “Misli gibi yoktur” (es-Stra: 42/11)

4 Zahiriyye, vr. 125125,

805 Hicvird, s. 436.

806 Vr, 125°,
807 el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 111, Beyrat: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1999, s. 152. [ (gev. E. Demirli), VI,
5. 394]

808 Ankaravi, s.157.
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Onda (salikte) Hak, sifat-1 nefsiyyesiyle degil, zatiyla ve sifat-1 maneviyyesiyle
zahir olur ve ona hazret-i ctiddan tecelli eyler. Ve bu zuhtir-i kerim hakkinda,
Hak Tedla s cal b Glay) WA 3 “Kj kesinlikle biz, insani en giizel bigimde
yarattik” (et-Tin: 95/4) buyurmustur.®®”

155-174. beyitlerde hitab Hakiki Mastik’a degildir. Sevgili ile “ittihad”
sonucu zuhira gelen sirlarin agiklanmasi seklindedir.

G ade § a3 215 Uy e 8z gl 5 )

“Daha ne zamdna kadar sirrumi ortecegim, biat akdimde ortii baglarinin
¢oziilmesi vardi” (155.b)

Bu beyitle birlikte Ibnii’l-Fariz “bezm-elest”de ahitlesmenin kul ve Rabbi
arasinda bir gizlilik olmadigini belirterek. “Daha ne zamana kadar ortiiye ve
hicaba sarilacak ve beseriyyet perdesiyle hakikatin yiiziinii Ortece@im?’’10
demek stretiyle, masiikun kalbine diistirdiigii ask atesinin, O’nu gérme, isitme
veya kesbi olmadigini belirterek, “seyr-i muhibbi”
Stfiler indinde seyr iki ¢esittir. Siilikun cezbeye, fenanin bekaya takaddiim

ettigi seyr, “seyr-i muhibbi”dir. Siilikiin cezbeden fenanin bekadan sonra geldigi

ile siiltk ettigine isaret eder.

stilik ise “seyr-i mahbibi”dir.’!!

e ety sy Y3 65 phi ¥ alga EL

“O’nun askina ndil oldum, (bu) isiterek ve gorerek degil, kesbederek ve
yaratilisumin celbetmesi de degil” (157.b)

Salikin Hazret-i Mastk’a olan ask ve muhabbetini gérmek, isitmek yoluyla
veya kesbi, hilkat ve fitratin celbetmesiyle olmadigimi belirten ibnii’l-Fariz,
stilikiinlin “seyr-i mahbbi” oldugunu ifade etmistir. Zird “seyr-i muhibbi” dort
sekilde hasil olur: 1- Nazar vasitasiyla olur. Mastikun bedii sanat ve saskinlik
verici iglerinden olan giizellik, cemal, lituf ve kemalini gérmek siretiyle
muhabbet hasil olur. Maguk tarafina tam bir ragbet goriiliir. 2- Soziinii isitmek
stretiyle olur. 3- Nefsani hazlar1 ve cismani arzulan terketmek, maddi-manevi
ilgi ve nefsani engellerden soyunmak, ¢cok ibadette ve taatte bulunma, riyazet ve
miicahede ile nefsi arindirip kalbi tezkiye stretiyle olur. Biitiin bunlarin sonucu
bu gayret vasitasiyla hakiki muhabbet goriiliir. Nitekim kudsi hadiste “Kulum
bana nafilelerle yaklasmaya devam eder, nihdyet ben onu severim” buyrulur.
Bu, o kulda sevgimi gosteririm demektir. 4- Hilkat ve fitratiyla hakiki sevgiliyi

89 A.A. Konuk, Tedbirdt-1 llahiyye Terciime ve Serhi, (haz. : Mustafa Tahrali), 2.baski, Istanbul: iz
yay., 2001, s. 83-84.

810 Vr. 126%; Ankaravi, s. 158.
8t Kasani, Letdif, 11, s. 31 [ s. 307.]
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celbetmektir. Yani, nefsin hilkatinde bulunan iyi ahlak, giizel kokular ve {istiin
vasiflarla ahlaklanip yaraticisinin &viilmils vasiflartyla ilgi kurunca, bu ilgi
sebebiyle yaraticisinin sevgisini ¢ekmis olur. Ancak “seyr-i r(hi” ve “seyr-i
mahbiibi” bunlardan baskadir. Bu dort yolla hasil olmaz.?'?

Ibnii’l-Fariz, Hakiki Mastk’un 101. beyitte < [61!] emrini yerine getirdigini
ve “mukarrebiin” ziimresinden oldugunu su beyitle gosterir:

<33B 0 @ Gty 38T 15 G Gl By E3

“Nefsimi ifnd ederek (rithdni kalbin kesfi icin) yakinhk istedim, O ’ndan
sevdaba ract olmasam da tipki taleb etiigim gibi yakinlastirildim” (168.b)

Bu beyitte, cem® mertebesinden tekrar tefrika mertebesine inip saliklerin
terbiyesi ve kemali icin, baslangictaki riyazet ve miicahedesini ve amelindeki
ihlasin1 icmal yoluyla zikrederek taliblere ve miibtedilere sunu isaret eder:
“Ameller tamamen Allah i¢in ve ihlas ile olmalidir. Zird ameldeki ihlas Hak
yakinliginin sebebidir.” Rabiatii’l-Adeviyye nin dedigi gibi <t (e Usa clive L
S lea ol L cliae Lail g cliia 8 42 ) Y 5 “Atesinden korkarak veya cennetini
isteyerek sana kulluk etmedim. Fakat senin zatin ve senin rizan i¢in ibadet ettim.”
Nablusi, Medine’deki ensarin durumunu ifade eden su ayeti misal olarak getirir:
a3 (st ool il agds (2% Gl 23k Y5 “Vechini dileyerek Rablerine
sabah aksam dua (ibadet) edenleri de (meclisinden) dislama” (el-En’am: 6/52) 313

Nablusi, bu yakinlig1 ibn Arabi’nin su beyitini bu minvalde zikreder:
palll jaly 4 el el jy LS Lilldea o3) 8 4de & o

“O’ndan sifatimizi tam bir sekilde idrak ederiz, Yarasanin giines paritilarini

idrdk etmesi gibi"%!*

Murakabe, yakinlik (kurb) i¢in gereklidir. Kulun murédkabesi, kalbinde
bulunan seylere Hak Teala’nin muttali oldugunu bilip yakinen kavramasidir.
Dolayisiyla murakabe, kalbe dikkat kesilmek ve i¢te uyananlar1 denetlemekle
baslar; derken masivadan siyrilip Hakk’1 murdkabe mertebesi elverir; nihai nokta
ise velayet ermekle gelen muradkabedir, yakinliga (kurbiyyet) ve birliktelige
iletir.8!> Sifiler nezdinde murakabe, yakin ile anlamlidir.

Siilik mertebelerine teselsiilen yer vermeyen Ibnii’l-Fariz, murikabeden
sonra “fakr” hakkinda beyitler nazmetmistir.

812 Ankaravi, Serhi t-Taiyye, s. 160-161.
813 Ankaravi, s. 169 krs. Nablusi, vr. 129°.

Nablusi’nin serhde yer verdigi ve Ibn Arabi’ye it olarak aktardigi beyit igin bkz. Nablusi, age, vr.
129

815 Serréc, el-Liima‘, s. 52, 53 [(¢ev. H. Kamil Yilmaz), s. 54, 55].
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“Fakr ile O’na yoneldim, fakat fakrin vasfiyla gant oldum, hal boyle olunca,
Sfakry idrakimi (iftikar) ve servetimi terkettim.” (171. b)

Fakr, sadece Hakiki Masik’a ihtiya¢ duymaktir. Allah, alemi sdretlerle
perdelemistir ve insanlar bu stiretleri kendilerine nisbet etmislerdir. Hak Teala nin
A ) g1 & 58 &l G “Ey insanlar, siz Allah’a muhtagsiniz” (Fatir: 35/15)
ayetinde belirtildigi gibi. Fakr, tiim masiva, biitiin ragbet edilen, matliib olunan
diinya ve ahiretle ilgili ahval ve amellerle mesgiil olmamaktir. Kdinatin asl sirf
yokluktur [ sl a2all]. [bnii’l-Fariz, fakr vasfiyla gani oldugunu [4iias Cui
] belirtir. Mutlak gina (zenginlik) O’nun zatiyladir. el e it &) G “Allah
alemlerden miistagni (hi¢ kimsenin imanina muhtag degildir) dir” (Al-i imrén:
3/97) Hakiki Masuk disinda hicbir seye iltifat etmemek servettir. Bunun neticesi
de gina (zenginlik)dir.}'® Nablusi, Ibn Arabi’nin el-Fiitihatii'I-Mekkiyye sinde
yer alan “fakr” kavramina, benzer vurgularla yer vermistir. Ankaravi bu beyitte
fakr halini su sekilde agiklar: “Tam bir ‘fakr’ ile yani zahiren ve batinen; ameller,
fiiller, makamlar ve hallerden kendimde bir sey gormemek siretiyle, o hazrete
ulagmaya niyet ettim; fakat o fakrin vasfiyla yani tam fakr hasil olunca Hakk’1n
sifatlariyla gani oldum. Hal boyle olunca, fakr sifatiyla gani olunca, gérdiim ki
fakr ile sifatlanmig olmak da bir bakima viictid isteyici olmaktir... Bunun {izerine
fakr1 ve fakr ile gani olmay1 biraktim.”®'” “Fakr”a 6nem veren mutasavviflar
zamanla fakri, fend ve kulluk anlayisiyla birlestirmislerdir. Buna gore; kulun
sahip oldugu her sey mevlasina aittir. O halde iyi bir kul, mevlas1 karsisinda
higbir seye sahip olmadigini yani fakir oldugunu idrak eder. Kul kendi varliginin
gercek sahibinin de mevlasi oldugunun sufiruna varinca fend mertebesine ulasir.
Fakr bu noktada tevhidin de en yiiksek derecesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Stfiler genellikle fakri ikiye ayirirlar: a) Stret fakirligi (sekli, zahiri, str):
Maddi anlamda fakirlik; b) Manevi (gercek, batini) fakirlik: Beseri sifatlardan
styrilip (fena-i sifat) kendini bir seye malik gormemektir. Hatta bir seye sahip
olmadig1 gibi sahip olmay1 da istememektir. Bu anlamda fakire “chl-i tecrid” ve
“ehl-i terk” de denilmektedir.®'®

S Wi B3 Y 15 Eoiol b1 Y6 256

“Fakr ve gindyi terkten hasil olan felah, sevabim oldu, bana ondan baska bir
sey kalmadi” (173. b)

816 Vr. 129°; krs. el-Fiitihatii'l- Mekkiyye, 1, s. 345 [11, s. 201.]
817

Ankaravi, Serh-i Tdiyye, s. 171.
818 Uludag, “Fakr”, Di4, XII, s.133.
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Miilkiyeti gormekten uzaklagsma®!® olarak tanimlanan fakr, gind mukabilidir
ve her ikisinin terki ile hasil olan, felah yani kurtulus aydinligidir. Bu, “la
mevcide illallah” nGrunun parlamasidir.®?

[ranli meshur sair ve mutasavvif Feridiiddin Attar (6. 618/1221), “fakr”
kelimesini “fena” ile birlikte kullanir ve seyrin nihayeti olarak goriir: “Vadinin
yedinci mertebesi fakr ve fenadir ki, bu mertebeden sonra artik sana bir yolculuk,
bir seyir yoktur. Bu mertebede gayret sarfettin ise, o gayret seni fenaya salar.
Sende bu mertebeden bir katre bulunsa, seni deryaya dondiiriir.””®*! Nitekim “fakr”
Ceriri tarafindan “mevcut olani kaybetmemek, mevcut olmayani taleb etmemek”
seklinde; Ibn Cella tarafindan ise “bir seye sahip olmaman, sahip oldugun zaman
da bir seyin sana sahip olmamas1” seklinde tanimlanir. Riiveym’e gore “var olan
her seyi yok etmek ve yok olan tiim seyleri terketmek”; Kettani’ye gore ise,
“Allah’a muhtac olma (iftikar) hali sahih olursa, Allah’la istigna hali de sahih
olur. Bu iki halden biri olmadikga digeri de olmaz”.8?

Ibnii’l-Fariz 174. beyitte, salike tavsiye ve yol gosterici olma vasfinin
kendinden degil, sidece Hakiki Maslk’un inayeti sebebiyle oldugunu ifade
eder. Bu beyitte, hadis-i kudside yer alan “s yais 4xiu &3 [Onun isitmesi ve
gormesiyim| fehvasinca Hakiki Masuk i¢in bir alet gibi olduguna isaret eder.

¢ -3 o8 o - (- o 5;; P VTS
I3 2y G Jw (2 o gk g Y by

“Benimle degil, Hakiki Maguk ile hiddyet yolundan ayrilmis olanlari O
hazret yoluna gitmek i¢in delil ve yol gosterici olmugtum” (174.b)

Nablusi bu beyiti agiklarken: “Benim nefsim, kuvvetim, kudretimle degil;
¢linkili benim nefsim, kuvvetim ve kudretim, O’nun Hak ve hakiki viicidunda
ademdir. 4 J< derken onun (Ibnii’l-Fariz’m) nefsi, daldletin kiyAmidur.
Benim nefsimle degil, Hazret-i [1ahiyye’nin hidayetiyle ben dalalet ehlini irsad
ediyorum. Onlara rehber olmam benim ben olmam sebebiyle degildir. s

2Ll & “Allah onlara sizin elinizle azab eder” (et-Tevbe: 9/14)”2 Nablusi,

Ibnii’l-Farz’m “delil” oldugunu beyan ettigi bu beyiti ayetlerle serheder. <15
<, 4 “Fakat Allah attr” (el-Enfal: 8/17) ve &3 G o) 355 & “Allah
vadesi yettiginde canlar1 alir” (ez-Ziimer: 39/42) ve buna benzer ayetlerle asil
anlatilmak istenen “fend” halidir. Nablusi, bu beyit serhini kendi Divdn’inda yer
alan bir beyitle tamamlar:

819 Herevi, Mendzil, s. 110.
820 Ankaravi, Serh-i Tdiyye,s. 172

821 Ankaravi, Minhdc, s. 370.

82 Kelabazi, s. 112 [(gev. S. Uludag), Istanbul, 2013, s. 147.]

85 Vr. 130%
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Sl 8l A e sdal ) s jleda oLl o

“Fend, mdrifet namazi i¢in insanin tahdretidir "%

D. Salike Tavsiyeler (175-285. Beyit)

Ibnii’l-Fariz, 103-175. beyite kadar asktaki sadakatini Hakiki Masik’a
anlatir. 175. beyitten sonra ise miirid i¢in nasthatlerde bulunur. Sifi sairin salik
icin kullandig: ilk ifdde “terket” [J> ]’dir. Hak’ta baki olmak isteyen, viictidu
ve viicida ait her seyi unutmalidir. Nefsi ve nefsin arzilarini terketmelidir.
Cinkii gaye mutlak varlikta yok olabilmektir.®?* Tasavvufta “terk-i diinya, terk-i
ukba, terk-i hesti, terk-i terk* diye 6zetlenen “terk”, fi’l-hakika masivay1 (Hak
disindaki her sey) terktir. Bindenaleyh, Ibnii’l-Fariz salike “muradini terket”
demekle bu dort terke isaret etmis olmalidir:

salad 6 o e 333 s 31 s b g

“Murddim terket dostum, nefsinin mutmain olmast i¢in nefsinin yonetimini
O’na ver” (175.b)

[bnii’l-Fariz, Hak yolunun téliplerine emir fiilinde tavsiyelerde bulunur.
Nablusi’nin beyitler dogrultusunda aktardiklarini su sekilde siralamak miimkiin:
“1) Bitkiler toprakta sabit kalarak nesv i nema bulurlar. Salik de nefsin hazlarim
ve diinya sevgisini terketmekte sebat eder, bu halde sabit kalarak yiikselen nebat
gibi hazlarindan armir, yiikselir. 2) Istikamet {izere ol, eksikliklerden imtina
et (i’tisdm)??’, Allah Tedla’ya tevazu ve hlsi ile riich et (tevbe ve indbe). 3)
Allah’in davetine icabet et, gecikmekten sakin. 4) Yarin ibadetle mesgtl olurum
demek stretiyle ertelemek, nefsin illeti ve kotiiliikleridir. Vakit gibi ilahi
hiikiimleri yerine getirmekte keskin kili¢ gibi 0l.3% 5) Ser‘? emir ve nehiylere
uymakla Hakiki Mastk’un rizasmi iste. 6) Allah yolunda seyr ederken Allah’la
[44] ol, nefsinle degil. Allah’in giicii ve kuvvetiyle seyr et, kendi giiciin ve

824 Vr. 1302
825 Rifai, s. 244.

86 Terk mertebesinde ilerlerken her basamakta terkedilecek olan seyler sunlardir: Terk-i diinyd: Zahid,
biitlin diinya nimetlerini, mali ve miilki ahiret i¢in terkeder. Terk-i ukba: Arif, cenneti ve oradaki
nimetleri, i1ahi cemali temasa i¢in terkeder. Terk-i hesti: Salik, kendi varligini da terkederek, Hak’ta
fani olur. Terk-i terk: Kamil arif, terki de terkeder; aklinda ve zihninde terk diye bir kavram kalmaz.
Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 482-483; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 653.

87 [bnii’l-Fariz Tdiyye’de itisim ve inabe kavramlarini tek beyit iginde zikreder. Nablusi, itisim hak-
kinda detayl1 izahlarda bulunmadan sozliikk anlamini zikrederek “bas kaldir1 (ma‘siyet)dan, Hakk’in
litfu ile imtind etmek™ anlamini aktarir. Bkz. vr. 130°.

88 Hicvird, hal ile vakit arasindaki baga gore sifinin hallerinden bahseder. Buna gore vakit, iki tarafi
keskin bir kili¢ gibidir. Kilicin sifat1 gibi vaktin sifat1 da kesmektir. Zira vakit, mazi ve istikbalin
kokinii keser. Diiniin ve yarmin derdini goniilden siler siipiiriir. Hal, vakt tizerine gelen ve onu siis-

leyen bir variddir. Hiicvird, “beden i¢in rith ne ise vakt i¢in de hal odur”. Bkz. Hiicviri, s. 519-520.
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kuvvetinle degil (kurbu’n-nevafil hadis-i kudsisine telmihte bulunulmakta).7)
Eger Allah Tedla yolunda seyr ederken azminde gecikirsen, nefsani hastaligin
galip gelmesiyle gaflete, uyusukluga [A=d] diigsersin. Bunun igin uzuvlarin
kirik olsa da ayakta dur. Yoksa senin nasibin, Allah’in kerih gordigi uyusuk
bir kul olmaktir. 8) Ne zaman nefsin oyalama ve bahane arayislar1 sana mani
olursa, azminin kiliciyla kes ve siir’atle Hak yoluna yonel. 9) Her seyden arin ve
uzaklag. Tamamen miiflis vaziyette uzaklagtigin zaman O hazrete yonel. Bir seye
malik olmaktan kagin, ¢ilinkii yerde ve goklerde olan her sey Allah’in milkiidiir
ve her sey O’nun i¢indir.” 8%

Ibnii’l-Fariz’m 175den 184. beyite kadar yer verdigi siiliikiin sartlarmi bu
sekilde agiklayan Nablusi, salikin Hazret-i Kuddisiye vusilii ve ebedi saddete
ylikselmesi i¢in, zikredilen bu sartlar1 kabil etmesi gerektigini belirtir. Nablusi,
salikin nefsi arzulara meyilde “fakr”*°, Hak Teald’ya seyirde “gma”®! halinde
olmasi gerektigini vurgular.®** Bu Hazretin muhabbetinin sarti, muhabbet ehli
arasinda “Fakri gindya, zilleti ferahliga tercih etmek” seklinde cereyan eder.
Hus(isen isaret edilen, muhibbin mahbibuna daima fakir ve muhta¢ olmasi
gerektigidir. Zengin veya yoksul olmasi farketmez.?** O hazret ayn-1 vahdettir,
baska bir seyle zengin olan ise kesretle muttasiftir. Bir seye ziddi ile ulagmak
céiz degildir.®*

Ibnii’l-Fariz’m belli bir tertibe tabi olmadan beyitlerde siiliik mertebelerine
yer verdigini bu bolimiin basinda ifade etmistik. Nitekim mutasavviflar
umimiyetle siilikiin baginda “inabet” kavramina yer verirken sifi sair, kavramin
mabhiyetini ihtiva edecek sekilde ifade eder:

o 0| 18 \E) G B 25 4aibly Oylby 303

B

“Tevazulu bir sekilde indbet uyarinca O hazrete icdbet et, isabetli ol, yakinlas,
sumstki saril, istikamet tizere ol!” (177.b)

829 Vr. 130°- 1320

80 “Yoksulluk ma’nésinadir, gind mukabilidir... Ma’lim ola ki fakrin mikdar-1 derecesi heméan iyéline
kifayet eyleyecek nesnesi olmaktan ibarettir. Ba’zi niishada 1o J (s&! sy unvaniyla menfiyyen merstim
olmakla iyalini idare edecek nesneye iktidar1 olmamak demek olur, zahiren bu miireccahtir... Inde’l-ba’z
fakir muhtac u geda ve miskin zelil u hakire denir.”” Bkz. Miitercim Asim Efendi, Kamiis Terciimesi —el
Okyaniisu’-basit fi tercemeti kamiisi Imuhit—, Matbaa-i Osmaniyye, 1305/1887, 11, 69, 70.

81 “Mutasavviflar, tam bir miilkiyet sahibi olmak olarak tanimladiklar1 gina vasfinin hakikatte sidece
Allah’a ait oldugunu isaret etmis ve mutlak Gani’nin O oldugu vurgulamislardir”. AbdiirrezzakTek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 194; Herevi, Mendzil’inde gindy1 tam bir miilk sahibi olmak diye tanimlar ve
kavrami gind-y1 kalb, gind-y1 nefs, gind bil-Hak olmak tizere ti¢ kisimda ele alir. Bkz. Tan, s. 426.

82 Vr. 132,

83 Ankaravi, Serh-i Tdiyye, s. 180.

834

Ankaravi, Serh-i Tdiyye, s. 182.
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Bu beyitle Ibnii’l-Fariz salikin inabet ile riict edip istikamet iizere olmasini
buyurur. Inabet, liigatte riici demek olsa da tevbenin fevkindedir.®*> Nablusi,
inabeyi “Hak Teala disindaki her seyden riici etmektir” diyerek, “miicerred
inabe” kavramina yer vermektedir.3¢ Nablusi bu beyitteki kelimelerin lugattaki
manalarini vermekle yetinir.*’ Fergani ise her bir kelimenin yer aldigi hadis
ve ayetlere yer vererek “indbe™yi, 1slah yoluna girmek i¢in riicti; “tevbeyi ise
itikadi stretlerden riica olarak tanimlar.®*® nabe, kelime bakimindan tevbe ile
benzer anlamlar1 ¢agristirirsa da, hustisi bir mahiyeti bulunmaktadir. ibrahim b.
Edhem, tevbesinde sadik olan kisinin, inabe sahibi olarak isimlendirilebilecegini
belirterek, indbeyi tevbenin ikinci derecesi saymistir.?*® Ebt Ali ed-Dekkak ise
tevbeyi, tevbe, inabe ve evbe diye ii¢ mertebeye ayirmis, tevbeyi mii’minlere,
inabeyi velilere, evbeyi ise peygamberlere tahsis etmistir. Clineyd- Bagdadi de
ed-Dekkak gibi ii¢ nevi manasini aktarir: Birincisi, nedamet (pismanlik); ikincisi
Allah’in yasak kildig1 seyi bir daha tekrar etmemeye azmetmek; tiglinciisii ise
islenen haksizliklarun telafisinde [AUa)l ¢lsl 3] ¢aba harcamak.® Hakk’n
disindaki her seyden tevbe etmedikge tevbe makami tamam olmaz. Sonra
tevbenin kusurunu gérme, bu kusuru gérmekten de tevbe etme derecesi gelir.3*!
Ozetle, “tevbe” sii-i halden hiisn-i hile yani sifat-1 r1izAya riic iken; “inibe”
ahvalden Hakk’a yani, nefs-i zata riicti etmektir.34

“Fakr” ve “indbet” sonrasinda “veldyet riizgar1” tabirini kullanan Ibnii’l-
Fariz, bagkasi ile gani olan salikin “sevginin sartlari”na ridyet ederek ilahi cezbe
ile cezbelenmesini velayet riizgari olarak tanimlar. Ibnii’l-Fariz bu mertebeye,
“Y3ll )y Siiae Se” (Veldyetin riizgan siddetlendigi zaman...) demek siretiyle
isaret eder:

“Velayetin riizgar siddetlendigi zaman, baskasiyla zengin (gani) olanlar
kahredip muhtag ve fakir hdle getirir” (187 b.)

85 Ankaravi, Minhdciil-fukard (haz. Safi Arpagus), Istanbul: Vefa, 2008, s. 261.
86 Vr. 241,

87 Vr. 1300

88 Fegant, I, s. 326-327.

89 Suhreverdi, Avarifii'l-madrif, s. 597.

80 Kuseyri, s. 171 [190].

841 Menadazil, s. 77.

82 [stildhdt-1 Insan-1 Kamil, s. 246.
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Velayet®, tasavvufta kulun Hakk’a yakimligini, kulun Hakk’t ve Hakk’in
kulu dost edinmesini, Hakk’in kul ile ve kulun Hak ile tasarrufta bulunmasini
ifade eder.3* Nablusi’ye gore ildhi velayetin riizgarinin siddetlenmesindeki
mana, salikin zahir ve batim iizerindeki Rabbani muhabbetin istilasinin
goriinmesidir. Hak digindaki her seyden uzaklasan ve ilahi muhabbetle fani olan
salik, meczlb olur. Salik yolunun nasil oldugunun farkinda degildir. Malik ve
memlik arasindaki farki bilmez. Gayb denizinde miistagrak bir haldedir. Velayet
riizgariyla kemale eren salik, yavas yavas veldyet makamina ulasir, asrinin
insanini tanir, ilmiyle irsdd eder, salikler onun terbiyesi ile fayda saglar.’+

Velayet ve onun olmazsa olmaz tamamlayicisi olarak ilm-i lediin konusu,
beraberinde kesf ve miigdhede merkezli vurgular tasavvufun en Onemli
hususlarindandir.®¢ Velayet, iki kisim ile ifade edilmektedir: Veldyet-i amm,
velayeti hass. Veldyet-i amm, biitiin mii’'minler arasinda miisterektir. Velayet-i
hass, siilik ehlinden olan vasillara hastir.3¥’ Herevi, Veldyet mertebesine Sad
Meyddn’da yer verirken Mendzil’de mertebe olarak degil, miistakil bir bab
baslig1 olarak, iginde on ayr1 menzili ihtiva edecek sekilde yer vermektedir. ¢

Ibnii’l-Fariz, siilik esnasinda silike varid olan kesfi bilgilerin vuslat
gerceklesmeden 1zhar edilmemesi gerektigi konusunda uyarir. Sirr1 sdylemekle
sirra bigane kalacagindan, salikin susmasini, siik{it etmesini ister. Akabinde,

85 “Veli, yagmur akabinde yagan yagmura denir. Ve veli bir 4&demin dostuna ve yar u sadikine denir.

Ve muin ve nasir ma’nasimadir. Miellifin Basdir’de beyanina gore isbu veli maddesi iki yahud
ziyade nesnenin beynlerine ecnebi tahalliil eylemeyerek miiteakiben hustllerine mevzidur. Ve is-
tidre vechiyle husil-i mezkir min haysii’l-mekéan ve min haysii’n-nisbe ve min haysii’d-din ve min
haysii’s-sadaka ve min haysii’n-nusre ve min haysii’l-i’tikad kurbiyyetde isti’mal olunur... Vilayet
ve velayet, bir nesneye kudret cihetiyle bi-re’sihi zabit ve mutasarrif olmak ma’nasmadir ki huda-
vendigar olmak ta’bir olunur. Inde’l-ba’z zikrolunan veli maddelerinden ki dost ve sadik olmak ve
bir ademe muin ve nasir olmak ma’nasinadir. Ve vavin kesriyle hitta ma’nasmadir ki valinin tahti
tevliyetinde olan arz-1 muayyeneden ibarettir. Istilahimizda dahi vilayet ve eyalet ta’bir olunur.
Kezalik beylik ve hakimlik ve padisahlik ma’nalarmadir.” Kamiis Terciimesi, 111, 951.

84 Velayetle ilgili ilgili gortisler i¢in bkz. Stileyman Uludag, Dort Kap: Kirk Esik, s. 43-62; Salih Cift,
Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, s. 309-370. Ancak velayetin bir mesele olarak ortaya konulma-
s1 ve onun etrafinda koklii bir tasavvufi anlatinin insd edilmesi Hakim Tirmizi iledir. Genel olarak
velayet konusu ve Tirmizi’nin bu mevzudaki konumu i¢in bkz. Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf
Anlayist, s. 309-370.

85 V133,

846 Hucviri, velayeti takdim ederken metodolojik bir degere sahip olduguna isaret etmektedir. “Malum

olsun ki, timi ile marifet ve tasavvuf yolunun esasi ve ashi velayet ve velayetin kabul edilmesi
temeline dayanir. Zira biitiin seyhler, velayetin hiikkmiiniin isbat ve kabul edilmesi tizerinde ittifak
etmislerdir.” Bkz. Hiicviri Kesfii 'I-Mahciib, Kahire: Daru’t-turasi’l-arabi, s. 283.

87 Tehanevi, Kessdfu istilahatil-fiinin, 11, s. 1808.

88 Sad Meydan isimli eserinde Herevi, veldyet mertebesini “78. Meydan”da agiklar. “Sad Meyddn’da

velayet, hikmet, marifet, kerdmet ve hakikatin ard1 sira gelip daha ahlaki bir tamlig1 anlatirken,
Mendzil’de ise vakit, sir, nefes, gark ve gaybet gibi sufinin Hak karsisindaki edilgenliginden kay-
naklanan ani tecellilerle ilgili merkezi bir kelimeye doniisiir.” Genis izahlar i¢in bkz. N. Tan, (Ba-
silmamis Doktora Tezi), s. 165.
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siiktit etmekten hoslanan nefs, vakar murad edip kibirlenirse konusmanin daha
iyi olacagini belirtir. Her makami “elde edilen en hayirli makam” zanneden kimse
o makamin kulu olur. 190-194. beyitlerde ifade edilenleri su sekilde 6zetlemek
mimkiin: Siiliikiin baslangicinda “susma” konusmadan evladir. Sonra, susma
ve konugma arasinda bir fark bulunmamaktadir. Stiliikiin nihayetinde ise salik
nefsiyle degil, Hakiki Masuk ile susar ve O’nunla konusur.®* Nablusi’ye gore
“ilham ve feyz yoluyla varid gergeklestiginde sen (sdlik), davet makaminda
degilsin. Eger sadik bir talip bulursan senin ona anlatman gerekir... Eger senin
swrrint agiklama ve izhdr etmenin haram kilindigi biriyle karsilasirsan, ehli
olmayana sende emdnet olami anlatirsan hdin olursun. Hak Tedla nin dedigi
gibi, Ll I il 1535 ¢ eSJAi-J W & “Allah emadnetleri ehline vermenizi
emrediyor” (en-Nisd: 4/58) "5

Suskunluk halinde salik, susma ile meggil degildir. Nablusi, Ibn Arabi’nin e/-
Fiitnhatr' indan misalle, bir hal veya makamda bulunmak kadar onu terketmenin
de terakki oldugunu ifade eder. Tevbe, tevbenin terki; miicahede, miicahedenin
terki; halvet, halvetin terki; uzlet, uzletin terki gibi. Her bir makamin
mevcidiyetiyle birlikte o makamin terkinin miildhazasiyla birlikte, en kamildir.®!
Alimin zidd1 cahil, arifin ziddi miinkirdir. Buna gore Allah’a arif denmez, alim
(alim) denir. Ariflerin konusmaktan cok susmayi tercih etmelerinin sebebi,
onlarin, marifette ulagabildikleri son mertebede higbir sey bilmediklerini yahut
da bildiklerinin eksik ve kusurlu oldugunu kavramis olmalaridir. Bu diisiinceyle
Bayezid-i Bistami, “Kul cdhil oldugu nisbette driftir” demistir. Arife hicbir sey
gizli kalmaz, ¢linkii onda bilen kendisi degil Allah’tir.35

Nablusi, serhte siklikla yer verdigi “kurb-1 nevafil” hadis-i kudsisinin
hakikatini su sekilde anlatir: “Allah Teala’ya farz ibadetlere ziyade olarak, nafile
salih amellerle yaklasma niyeti, kulun ubfidiyetinin devamidir. ‘Onun kulaginin
isitmesi ve goziiniin gérmesi olurum’ ifddesinde yer alan gbérme uzvu veya
duyma uzvunun bu fiili gergeklestirmesi degil, Allah ile duymasi yani O’nun
kuvvetiyle isitmesi ve gérmesidir. Isitme uzvu isitmez, gorme uzvu gérmez. Bu,
duyma ve gérme uzvunda ortaya ¢ikan kuvvettir. Clinkii o, Allah ile goriir, o
organin kuvvetiyle degil. Ayette dedigi gibi, $i (s fald & () “Allah diledigine
isittirir.” (Fatir: 35/22)%° Bu agiklamalarin akabinde Nablusi, cem‘ makami
hakkinda 6nemli izahlarda bulunur; © cem* makami, kul ve Rabbin bir varlikta
toplanmasidir. Ittihat, kul ve abdin bir olmasidir. Ciinkii ikisi arasinda viictd

89 Vr. 134-136% Ankaravi, age, s. 183-186.

50V, 1340,

51V, 135,

82 Uludag, “Arif”, DIA, s. 361-362.
855 Vi, 136",
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birdir. Kul, fanidir, asli madimdur. Bu makam, marifet ve zevk bu siihiddan
uzaklaginca sidka ihtiya¢ duyar. Kul kuldur, Rab Rab’dir. Marifet ve zevk
olmamakla birlikte Firavunluk iddiasinda bulunan kimse yolunu kaybetmis ve
yoldan ¢ikmugtir.”®* Salikin, her durumda tefrikadan kurtulup cem‘ makamina
ulagmast gerekir. Bu miimkiin degilse de cem‘ mertebesinde bulunan vahdet
ehli ve hakikat erbabi ile oturup kalkmasi gerekir.®> Mevland’nin su beyiti
hatirlanmalidir:  “Elini pirin elinden gayriya teslim etme! Onun eline Hak
destgir olmustur.” (Mesnevi, V, 735.b) “Pir”’den maksad, fenafillah ve bekabillah
mertebesinde bulunan miirgid-i kamildir. Elini miirgid-i kamilin elinden
baskasina teslim etme ve tebaiyyet elini ona uzat! Zird o miirsid-i kamilin eline
Hak destgir ve mudvin olmustur.”®*® Salik, Hak Teala’nin gérmesi, duymasi ve
tutmasi olan kamillerle birlikte olmalidir.

Ibnii’l-Fariz’m silike tavsiyeleri 198. beyite kadar devam eder. Nefs-i
emmarede olan nefsinin itdat edici hale geldigini ifade etmesi su sekildedir:

- oa;°///5é LG gt a(em O 4 9PN
&Q@i@\f&u’:ﬁ%@\ R VCRUN LN s
“Nefsim once levvame idi, nefsime itaat ettikge isyan edici, ona isydn ettikce
itdat edici oldu” (197 b.)

Giinaha kars1 direnen “nefs-i levvame”, giindh islediginin bilincine vardiginda
Allah’a tevbe eder. SUf1 sair, riydzet ve miicahede ile nefsin donligiimiinii su
sekilde nazmeder:

w36 \ge des O)p Ge k A2 G ey Lswe

“Nefsim &yle bir hdle dondii ki; ona yiiklediklerime tahammiil eder,; ondan
hafiflettigim zaman ise eziyet ¢eker oldu” (199 b.)

Nefsin miikellef oldugu emir ve nehiylere itdatin devami, eksiksiz ve
noksansiz ihlas iizere olmasi, Hak Teald’'nin insana yikledigi “emanet”i
tasimasidir. Amellerinin devami sidece Allah icin olmalidir.?¥ Thlas, amelini
gormemek, amelleri kendine nisbet etmekten utanmak ve ameli amelden
kurtarmak seklinde ii¢c mertebedir.®

[bnii’l-Fariz, diinyevi ve uhrevi lezzetleri nefisden arindirmak ve
uzaklagtirmak stretiyle, nefsin “mutmain” oldugunu ifide eder. Ankaravi,

84 Vr. 136

85 Ankaravi, Serh-i Tdiyye, s. 186-187.

86 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1X, s. 256.
87 Vr. 137

88 Mendzil, s. 93.
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[bnii’l-Fariz’mn bu beyitinde isret ettigi, nefs-i emmareden levvame’ye terakki
eden nefsin tehzibini Ciineyd-i Bagdadi’den rivayetle aciklar. Ciineyd soyle der:
“Avam, amellerin yerine getirilmesine ¢alisir, havas hallerin tasfiyesine 6nem
verir. A¢ kalmak ve gece uyumamak kolaydir. Fakat ahlakin tedavisi, tehzibi ve
kotii hallerinden armdirilmasi ¢ok zordur.”%%

Ibnii’l-Fariz, siiliikiin makamlarmi “ubidiyet”le katettigini belirtir:

555 (i ot i a2 o 4%

“Seyr u siilitkde katettigim biitiin makamda ubudiyeti, ubiidetle tahkik ettim,
gerceklestirdim.” (203.b)

Bu beyitle Nablusi, hal ve makam arasindaki farki da agiklar. “Ser’an giizel
olan, eger kulda devamli olmazsa makam degil, “hal”dir. Allah yolunda saliklerin
makamlar1 ¢oktur. Siikiir, sabuwr, vera®, tevekkiil, yakin, ziihd, ihlds gibi mertebeler
tasavvufkitaplarinda yeralir.” Nablusibu beyitle stilikiin tarifini “Ser‘i miicahede
ile Allah Teala yoluna girmek” olarak tanimlar. Akabinde Nablusi, “Ibadet [s3ball
], “ubldiyet” [ &25all], “abdiyet” [4:22]]] ve “ubldet” [52521] kelimelerin stfi
1stilahta farkli oldugunu ifade eder ve su sekilde tanimlar: Buna gore “ibadet”,
Rabbin raz1 oldugu fiilleri yapmak; “ubtdiyet”, Rabbin fiillerine rdz1 olmak;
“abdiyet”, Rabbi ikrar; “ubtdet” ise Rabbin varliginda fani olmaktir. Beyitte yer
alan “ubtidet” de bu anlamdadir.®® Eba Ali Dekkék’a gore ubtdiyet, ibadetten
daha miikemmeldir. (Yapilmasi gereken) ilk sey ibadet, sonra ubldiyet, sonra
ubtdettir. “Ibadet”; mii’minlerin avami, “ubtdiyet” havassi, “ubfidet” havasii’l-
havassi olanlar i¢indir.%¢!

Ibnii’l-Farz, siilikiiniin bidayetinde asik ve miistak bir “miirid” iken,
fenanin hasil olmastyla sadece O’nun igin sevip, irddesini terkederek “murad”*®
oldugunu yani irade eden (miirid) olmaktan irdde edilen (murad) olmayi, su
beyitle ifade etmistir:

Z e

cixly G g dy b &S W G i &S
“O’na asik idim, ne zaman ki istek ve irdade ettiklerimi O 'nun icin terkettim,
en ¢ok sevilen Mdsuk (mahbiib) oldum” (204.b)

89 Ankaravi, age, s. 191.

860 Vr, 137",
81 Kuseyri, s. 314 [ s. 280]

82 Tasavvuf ehlinin ¢ogu, miirid ve muradi iki ayri amkam olarak ele almis ve murdd makamini
miiridlikten tistiin gormiiglerdir. Bkz. Herevi, Mendzil, s. 111.
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Nablusi bu beyit ile 43533 adssi “Onlart sever, onlar da O’nu severler” (el-
Maide: 54) ayeti mukabilince Hakiki Masik’a olan sevgisinin, masikun murad
ettigi her seyi terketmesini iktiza etmistir.*®® Asik, hem asiktir hem de masukdur;
ve kezd masuk dahi hem asiktir hem de masuktur. Zira ayet-i kerimede Hak
Teala Hazretleri bu hakikate isaret buyurur; ¢linkii “Allah Teala onlar1 sever ve
onlar da O’nu severler” demek, hubb-i ilahi onlarin muhabbetlerine takaddiim
etmistir. Ve bu manay1 Mevlana su beyit ile aktarir: “Her kimi ki, sen onu dsik
gordiin, ma’siik bil; zird nisbetle hem budur ve hem odur.” (Mesnevi; 1768.b)%

FoP o 3 I3 o5 drdid G2 i Lo Sd
iy Jsh ¥ lhss ) i @l oo Lo

“Daha once séylendigi gibi “nefsime dasik” degilim, nefsini seven (muhib)
yerine sevilen (mahbiib) oldum. O’nun muhabbetiyle nefsimden O’na dogru
¢tktim, kendime dénmedim, (205-206.b)

205. beyittte Ibnii’l-Fariz’ in “daha 6nce gegen s6z gibi” [hus 8 52 J 3]
ifadesi ile kasdettigi 98. beyitte gecen, Hakiki Masik un hitabidir. Hakiki Masuk,
[bnii’l-Fariz’a hitab ederken, 4wl (<1 &l ol o0& Cala “Sen ask davdsinda sadiksin,
ancak kendi nefsine dsiksin bana degil” (98.b) demesini kasdeder. ibnii’l-Fariz,
buna mukabil nefsinden Hak Teala ile arindigin1 belirtir. Nablusi, nefsden nefs ile
cikmaya calisan, nefsden ¢ikamaz demek siretiyle nefsin Hakiki Masiik’a olan
ask ve muhabbet ile armacagini belirtir. “Fendda tahakkuk, “adem-i asli nin
stihiidudur. Fend ve izmihldl, sdlik kulun nefs kuvvetinden bir seyin, asld hdsil
olmamasidr.” Nablusi, fenadan beseri vasiflara donmenin Rabbani hiikiimler
ve ser‘i sorumluluklart yerine getirmek i¢in zorunlu oldugunu belirtir. Hazret-i
Peygamberin vahyi haber verme ve tebsir vaktinde beseriyete dondiiglinii misal
verir ve eﬂl« 55 Ul ) J& “De ki: Ben ancak sizin gibi bir insanim” (el-Kehf:
18/110) ayetine isaret eder.’> Ankaravi, ibnii’l-Fariz’in 206. beyitle su manay1
kasdettigini belirtir: “Sdirin bu soziinden kasdedilen su demek degildir: Veliler
Hakk’a ulastiktan sonra nefsani hazza doniip uyku ve yiyecek gibi seylerle kayith
hale gelmezler, demek degildir. Nitekim avamin ¢ogu boyle zannederler, bu kamil
insana noksanlik izdfesidir. Soyle séylenebilir: Onlar Hakk’a vdsil olduktan
sonra Hakk’in bekasiyla baki ve hakkani viicidla muttasif olup ‘cem ‘den sonra
fark’ makamina ve ‘mahvdan sonra sahv’ dlemine gelip her bir organlarin
yaratildigi yere sarfederek kemdl-i addletle ahlaklanirlar. %

863 Vr. 137°.
864 Bkz. Mesnevi-i Serif Serhi, 1, s. 521.
865 Vr. 138w

86 Ankaravi, age, s. 195.
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1. “Ittihad” veya “el-Ittihadi’l-Hakiki”: Hultillun Nefyi

[ttihad®7 ve huldil*®® fikri ile ithAm edilerek tekfir edilen Ibnii’l-Fariz, Tdiyye
beyitlerinde bu kavramlar1 misallerle agiklar. ittihAd ve hulil kavramlarinin
birbiriyle bag1 hakkinda ¢eliskili bilgiler, kavramlarin yanlis yorumlanmas: ve
bir kavram kargasasinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hustisen mutasavvif
sairler bu nedenle tekfir edilmistir.®® Ibnii’l-Fariz, ibn Arabi ve diger stfiler
meratib bahislerinde, salikin “urfic’’u neticesinde Hak ile olan miinasebetini ifade
ederken “ittihad” ve “hulil” kavramlarinin zahir ehlinin telakki ettigi manay1
acikca reddetmektedirler.?’ Gazzali, sifilerin miisdhede ve miikasefelerden
sonra sozle ifade edilemeyecek derecelere yiikseldiklerini, bunlar1 anlatmaya
calistiklarinda ise kaginilmasi miimkiin olmayan apagik hatalara diisebildilerini
ifade eder. Sufilerin, “Hakk’a yakin olma durumu o dereceye varir ki bazisi
bunu huldl, bazisi ittihad, bazis1 da vusil zanneder. Halbuki bunlarin hepsi birer
yanilgidan ibarettir.”®”" Mendzilii s-sdirin’de Hakk’a yakinlik “ittisal” terimi ile

ifade edilmistir.3”?

Filhakika, kiifr olarak telakki edilen ittihad ve hulul kavramlar ile sGfi
sairlerin neyi murad ettiklerini veya “zan’larin1 anlamak, sarihler araciliiyla

87 Mutlak varliktan ayr1 bir varligin oldugu zanmdur. ittihad, iki varhgm birlesmesi degil zaten bir
olan mutlak varligm idrakidir. Bkz. lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat1, 1, s. 1477.

88 Huldl kelimesinin ayrintili bir tammi igin bkz. L. Massignon, “Huldl”, . 4., V/ 1, 584-585; Hulil
kelimesinin anlami ve Islam’dan 6nceki dinlerde farkli inanislar hakkinda 6zet bir bilgi igin bkz.
Kiirsat Demirci, <’Hulal”, DIiA, XVIII, 340-341.

89 SOff sairler ittihad, huldl ve de tenasiih iddialariyla tenkid ve tekfir edilegelmistir. SGfi sair Sun’ul-
lah Gaybi, kendine yoneltilen iddialara cevaben te’lif ettigi kisa risalesinde “Salik olmayan bi-hal,
ol suhtidat1 kal ile fehm edemez” demek stiretiyle huldl ve ittihad iddialara cevap verir.ittihad ve
huldl ile ithdm edilen sifi sdirlerden Sun’ullah-1 Gaybi tenasiih kelimesi ile kanstirillan huldl ve
ittihad kavramlarma iliskin diistincelerini, Risdle-i Redd-i Huliil ve Ittihdd isimli kiigiik bir risalede
kaleme alarak, hultle kail olmadigini, ittihad konusunu ise siifi literatiirdeki fend ve cem* kavram-
lartyla birlikte degerlendirdigini ifade etmistir. Risdle-i Redd-i Huliil ve Ittihdd’in transkripsiyonu
igin bkz.; Bilal Kemikli, Tasavvuf Edebiyatinda Hulill ve Tttihada Dair Bir Risale: “Risale-i Redd-i
Huldl ve ittihad”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001, cilt: 11, say1: 5,s. 111-116.
Gaybi’nin hayati ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Bilal Kemikli, Sun ‘ulldh-1 Gaybi:
Hayat, Eserleri, Siirleri, Ankara: Ak¢ag Yay., 2000; Bilal Kemikli, “Sun’ulldh Gaybi”, DI, XXX-
VII, s. 532-533.

80 Mesela Ibn Teymiyye, Ibnii’l-Fariz ve Ibn Arabi’yi ve benzeri stifileri “huldl” ve “ittihad” ile ithAm
etmektedir. Bkz. Mustafa Kara, “Ibn Teymiye’ye Gore Ibn Arabi”, (Doktora Tezi), Uludag Unv.
Bursa, 1983, s. 49; Mustafa Tahrali, “Fustsu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Bazi
Meseleler”, A. Avni, Konuk, Fusiisu’l Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 56-58.

871 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, (¢ev. Abdurrezzak Tek), Bursa: Emin yay., 2013, s. 44. Meh-
met Demirci, “Gazzali’ye Gore Tasavvuf” isimli doktora tezinde (Dokuzeyliil Universitesi, {zmir,
1984), Gazzali’nin huldl, ittihad ve ittisali reddettigini “visal” kelimesini tercih ettigini ve bu terimi
“diinyada kalp sirlari ile, ahirette bas gozii ile Allah’t miisahededir. Visalin manasi kulun zatinin,
fani miinasebet ve aldkalardan yiice olan Allah’in zatma ittisali seklinde anlagilmamalidir” diyerek
tarif ve tasrih ettigini belirtmektedir (s. 44-45).

82 Herevi, “ittisal” teriminin ii¢ derecesinden bahseder: “I’tisimun ittisali, sonra suhtidun ittisali, sonra
da viictdun ittisalidir”. Bkz. Mendzilii s-sdirin, s. 139 ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 331-334.
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miimkiindiir. Nablusi Ibnii’l-Fariz beyitlerinde ittihad ibaresini “el-ittihadii’l-
hakiki” ifadesi ile serheder. Buna gore, gafil ve perdelilerin Hakk’1 biitiin
mevcidatin disinda mevcld bir “sey” olarak vehmettiklerini belirtir ve “el-
ittihadii’l-hakiki”’nin bunu nefyettigini belirtmektedir. 8* Hak Teala’nin G
o AN eolie b JANE Bimta Bl ol L) ea ) FRARY “Ey nesf-i
mutminne, razi eden ve razi edilen olarak Rabbine don, kullarimin arasina
katil ve cennetime gir!” (el-Fecr: 89/27-30) ayetinde cennete davet edilenler
Nablusiye gore, el-ittihadii’l-hakiki makami ehlidir.*

12

Nablusi, beyitlerde hasil olan “ittthad” manasini su sekilde agiklar: “Hakikat
tektir. O da, her seyde itibari olarak zahir olan el-Viicidii’l-Hak’tir. Esya
iizerindeki zuhtruyla asla varligi boliinmez ve O her seye kafidir. O dogmamus,
dogur(t) mamis ve hickimse O’nun dengi degildir. Higbir seye benzemez. Ve
hicbir sey O’na benzemez. O, her sey i¢in kafidir. O’nun varligi, vechi diginda
her sey yok olucudur. Hayy ve Kayyim’dur. O’ndan bagka ildh yoktur. el-
Viicudii’l-Hak, hakiki mutlaklik manasinda itlakan mutlaktir. O’nun zuhtiruyla
ortaya ¢ikan mertebeler ve itibari stiretler fanidir, ademdir.”*” IttihAd’dan murad
iki zatin bir zat olmasi degildir. Zahir ehline gore bu boyledir. Aslinda bu sekilde
“ittihad” batildir. Hakikat ehline gore ittihad, ayn-1 vahidin( tek aslin) zatidir.
O ayn-1 vahidin feyiz ve 15181 o asildan mesela bazi vasiflarla ayrilsa, o ayrilan
vasiflarin son bulmasi ile tek zat yine hali tizere baki ve tek aslin 1s181yla bir
olmustur. Buna gére iki zatin birlesmesi 14zim gelmez.¥¢ “IttihAd”1n méanas1 her
ne kadar ligatte, “bir olmak” demek ise de, bu ittihad, kisa nazarli olan ehl-i
zahirin tevehhiim ettigi “huldl” degildir.?”” “el-Viictdi’l-Hak’ta mahlikat sirf
yokluktur. O’nun takdiriyle fani ve yok olan mahliikattaki esma ve sifat nisbidir.
“Ben”de sadir olan ve zuhdr eden fani siretlerdir.”” Nablusi, Ibn Arabi’nin
“varlik kokusu koklamamis” ifadesi ile mahlikati aciklar. Hi¢bir sey O’nunla
degildir. O, herseyledir. Seyler, O’nun varligi olmadan, kdin olamazlar.’”® Bu
izahlar1 Nablusi, ibnii’l-Fariz’a gore “ittihad” olarak aktarr.

[bnii’l-Fariz, “ittihad” konusuna 209-233. beyitlerde yer verir:

G5 M e el oughs saalh $ 3 S u Sy

873 Vr. 156°.

874 v 171

875V, 1275128,

86 Ankaravi, age, s. 166-167.

877 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XI1, s. 422.
878 V. 128

| 179 |

———



Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

“O, ortaya ¢tkinca batimim bana gosterildi. Ben halvetimin celvetinde (i¢
ahvalimim zuhiirunda), o makamda zatimi O 'nun zdti buldum.” (213.5)%”°

Ibnii’l-Fariz’m “ttihad” hélinden bahsetmeye basladigi bu beyitte,
“ittihadim” [cs2a3) | ifadesini Nablusi, “Hakiki Mdasuk ve benim hakikatim
birdir, viicid vahiddir, onda terkib yoktur” seklinde agiklar. [ttihad kavramini
“el-ittihadii’l-hakiki” [gercek ittihad] ile ifide eder.®®® Nablusi, beyitte yer alan
“nihayetim” [ &L ] ile kasdedilenin, bidayete riict oldugunu ifide eder.®s!

Ibnii’l-Fariz’m ittihdd bahsine dénersek, sifi saire gore “vecd” igin, “bir”
(vahid) olmak gerekmektedir: “Eger vahid (bir ) olursan vacid (bulan) olursun”
[l canial @il aly 58] (226.b) daha sonra, miicahede etmeyi miisahede
etmek ile iliskilendirir. Ancak miisdhede eden de edilen de kendisidir. (236-

237.b)

Nablusi, 326. beyitte yer alan “ben O’yum” [ Wl Ul ] ifadesinin “ittihad”
makamina isaret ettigini ifdde eder. Bu mertebeye erismeyeidort sefer olarak
su sekilde yer verir: “Marifet yolunda sélikler igin dort sefer bulunur. Ilk sefer,
salikin nefsinden Rabbinedir. Bu seferde salik nefsinde fani olur. Ikinci sefer,
salikin Rabbinden Rabbinedir. Bu seferde salik, Rabbiyle beraber “el-ittihadii’l-
hakiki” [gercek ittihad] ile tahakkuk eder. Ugiincii sefer, Rabbinden nefsinedir.
O da, cem‘den sonra el-farku’s-sanidir. Bu beyitte zikredilen makam budur.”
Nablusi, bu dért seferin sonuncusuna 327. beyitte yer alan “Ben benim” [t Lj]
ifadesinin tglinct sefer oldugunu belirttikten sonra, “Dordiincii sefer, salikin
nefsinden nefsinedir. Bu, seyrin sonudur. Seferin gayesi, yakin mertebelerinde
seferdir” demek suretiyle dort seferi tavsif eder. Dordiincii seferin, miirid iken
murad olma makami oldugunu belirtir. #? Nablusi, bu dort seferi “Hak” yerine
“Rab”; “nefs” yerine “halk” demek sretiyle tekrarlar. Ankaravi, mesayihin
seferi dort kisimda anlattigini belirterek; seyr ila’l1ah, seyr fi’llah, seyr mea’llah
ve seyr bi’llah ile kasdedilen méandya yer verir.*® Kayseri’nin Tdiyye serhinde

879 Taiyye beyitlerinin numaralari niishalara gore farklilik gostermektedir. Nablusi serhinde 213. Beyit,
Divan’in tahkikli niishasinda 211. Beyit olarak yer almaktair. Bkz. Divdn, (thk. G. Scattolin), s. 87;
krs. Zahiriye, 8285, vr. 140°.

880 Nablusi, ibnii’l-Fariz’mn 8 farkl1 beyitinde yer alan “ittihad” kavramim (bkz. Tdiyye’nin 165, 213,
240, 254, 295, 301, 393, 719. beyitleri) “el-ittihadii’l-hakiki” seklinde serheder. (bkz. Nablusi’nin
278,304, 321,322, 323,325, 326, 334, 443, 447, 453, 459, 460, 488, 489, 490, 496, 579,746, 749.

beyit serhlerine).
881 Vr. 1392,
882 Vi 177178
83 “Seyr ila’llah, nefs menzillerinden vustl-i Hakk’a seferdir. Vusil-i Hak, kalb makaminin nihayeti,

esma tecellilerinin baslangicidir. Birinci seferin nihayeti, kesret perdelerinin kalkmasi ve vahdet
yiiziiniin goriinmesidir. Ikinci sefer: Seyr fi’llahtir ve Hakk’in sifatiyla muttasif olmak ve onun
isimleriyle ahlaklanmaktir. Bu ikinci sefer, rih makaminin nihayeti ve vahidiyet hazretinin sonu-
dur. Ugiincii sefer: Ayn-1 cem‘ ve ahadiyet hazretine terakkidir. “Kabe kavseyni ev edna” dedikleri
bu mertebe ayn1 zamanda velayetin sonudur. Dérdiincii sefer: Seyr bi’llah, fenddan sonra beka,
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de bu dort tasnif su sekilde yer alir: 1- Halktan Hakk’a; 2- Hak’ta Hak’la; 3-
Hak’tan halka Hak’la; 4- Halkta Hak’la yapilan seferdir, bu kutub makaminin
nihayetidir.®

Tasnife gore 3. seferde, cemden sonra hasil olan sahvin, yani “el-farku’s-
sani”nin mutlak varhgin siihidunda salikin fani olmasidir. Ibnii’l-Fariz’in
ifadesiyle: &iss 52568 8 sasasz\s “viicidumun zulmeti, siihiidumun nirunda
darmadagin ve yok oldu” (212.b) Nablusi, mahv halindeki salikin sithidunu
su ayetlerle ifade eder: “2séia3 @33 (el-Buriic: 84:3) “las «&sali Ly ewﬂ‘ bt
Osyal Y7(el-Hakka: 69:38-39) “Sahid ve mesdid (taniklik eden ve edilen/
gdren ve gorlinen) hakk: icin, kuvvetle yemin ederim gordiiklerinize ve de
gormediklerinize.” Nablusi ayette gecen “gdrmedikleriniz” [Csiad ¥ L ]
demekle “gorenler”in [os=xll] kasdedildigini belirtir. Ciinkii goren kimse
nefsini gormez. Nablusi, ilahi cezbenin galib geldigi bir kimse ile karsilastigini
ve o kisinin kendisine sunlar1 sdyledigini nakleder: “siz te’kid edenlersiniz
[0sS5]. Biz, te’kid etmeyi istemeyiz. Siz, tahakkuk edenlersiniz. Biz, takakkuk
etmeyi istemeyiz.”%

Nablusi, Hakk’in varligmmin ademi kayitlarla zdhir olmasini “nefslerini
tanirlarsa O’nu tanirlar, eger nefslerinden cahil iseler O’ndan da cahildirler”.
Kim Rabinin marifetine vasil olmak istiyorsa; nefsinin marifetiyle vasil olur.
“Fani”yi bilen “baki”yi bilir, “aciz”1 bilen “kadir”i bilir. Hak Teala bdylece
hayat, ilim, kudret, irdde, sem*, basar, kelam gibi vasiflarla zahir olur.?%

b (2 Uty 3 gy Ghoy e g 3y o

“Vasfim, O’nun vasfi ve hey’eti ikilikle ¢cagrilmadiginda O ’nun vasfidir”
(215.b)

°

G G B33 be 14y 3 s bl 6 Lag) 4

“Aramizdaki muhdtab “te’’si kaldwildi, “te’nin kaldirimasi fark firkas
(gdfiller)ndan yiikseltilmemdi” (218.b)

cem‘den sonra fark, mahvdan sonra sahvdir. Bu seferin nihayeti Hak’tan halka doniiste adalet ve
istikametle birlikte tamam olur. Hatta kesreti vahdette ve vahdeti kesrette goriirler. Mertebeye te-
nezziilleri, talibleri terbiye ve miiridleri kemale erdirmek i¢in olur.” Bkz. Ankaravi, Serhii t-Taiyye
s. 197 vd.
884 Davad el-Kayserd, Serhu t Taiyyeti [bni’l-Fériz el-Kiibrd, (thk. Ahmed Ferid el-Mezyed?), Beyriit:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2004, s. 55.
Vr. 139°-140%; Ankaravi, s. 200. Ayetlerin terciimesinde istifide edilen meél igin bkz. Kur’dn-1
Kerim Medli: Yiice Kur’an’mn Insanliga Mesaji, (haz. O. Zeki Soyyigit), Istanbul: Siyer yay., 2012.

886 Vr. 1400

885
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Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

[bnii’l-Fariz, Hakiki Masuk ile arasinda muhatab “te”sinin kaldirildigini
belirttigi bu beyitten sonra, “ittihad” makaminda hitab etmeye baslar. Fark [3_4
] ile kasdedilen “el-farku’l-evvel”; kulun her durum ve hareketiyle nefsinde
sithid etmesi bakimindan Rabden ayrilmasidir. Bu mertebe, mahctb ve gafiller
i¢indir. Ibnii’l-Farz’m “bu firkadan yiikseltildim” demesi, “el-farku’l-evvel”den

~99

“el-farku’s-sani” mertebesine yiikseltilmesidir. Bu ise, arif ve kamiller i¢indir.®*’

Her bir egya i¢in miistakil bir isim bulunmasi sebebiyle insan akli, mistakil
olan iki ayr1 seyi bir olarak idrak etmekte zorlanir. Bu duruma isaret eden Ibnii’l-
Fariz, ikiligin kaldirilmasinin izahini yapmaya baslar: Sana gore “kul goriinen,
Rab gaib” iki ayr1 varliktir. Ibnii’l-Fariz’in “ittihad” ile isret ettigi, zahire gore
akli methimda kul ve Rabbi iki goriir; ancak batinda, kul fanidir. Rab tektir,
onunla ve beraberinde bir sey yoktur.38

Ibnii’l-Fariz, “ittihad” halinde ikiligin kalkmas1 ve hakiki tevhidi sar’ali
kadin misali ile anlatir:

it Lo e d et e Wre gl St 55
co UsH Gaip e Bad b 5 W g

“Sar’ali kimse, sarih sekilde beydan eder, haber verdikleri onun agzindan
konusan cindir, baska bir lisanda kelimelerle deliller gosterir.” (223-224.b)

Insan fiillerini yonlendiren ve insan bedeninde tasarrufta bulunan cinler var
olduguna gore; cinlerin ve insanlarin yaraticisi, melekiit ve ceberit alemlerinin
malikinin kulunun dilinden diledigi kelam1 konusmasi, fiili gerceklestirmesi
ve kulu tizerinde tararrufta bulunmasi nasil olmasin? Bu manadan murad
“ittihad”dr. IttihAdin sart1, mevciidda fenayla tahakkuktur.®® Ankaravi, Hallac’in
“ene’l-hak” demesinin bu tiirden bir tasarruf oldugunu belirtir.?°

Nablusi, tevhidin dort kismia yer verir: 1- Tevhidii’l-lisan; Allahtan baska
ilah olmadigini dil ile tasdiktir. Bu tevhid, agik sirkten uzaklastirir. 2- Tevhidii’l-
ef*al; Allah Teala disinda kdinatta fail miisahede etmemek. 3- Tevhidii’s-sifat
ve’l-esma; Allah Teala diginda celal veya cemal sifatini ve isimlerini miisdhede
etmemek. 4- Tevhidii’z-Zat;, Zat’dan baska higbir sey miisdhede etmemek,
Allah’tan bagka viictd, yoktur, O, her sey lizerine kaimdir, demektir. Bumertebede

87 Vr. 141°.
88 Vr. 141°.
89 Vr. 1428,

80 Ankaravi, s. 206.
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salik, Hak Tedla ile kaim olarak biitiin esyay1 goriir.%’! Stfiyye indinde tevhid, li¢
mertebede telakki edilir: Tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat, tevhid-i zat. Tevhid-i ef*al
(fiillerin tek olmasi1) Hak’tan gayri miiessir miisdhede etmeyip, kendi fiillerinden
ve masiva fiillerinden fena bulma halidir. Buna “fena fi’l-ef*al” mertebesi de
denir. Tkinci tevhid mertebesinde ise salik, masiva sifatindan fena bulmustur.
Bu mertebe, “fena fi’s-sifat” olarak isimlendirilir. Son tevhid mertebesinde ise
salik i¢in, Hak’tan gayri higbir zatin viiclidu yoktur. Goriinen varliklar gercek
varliklar degil, hayali ve izafidir. Bu mertebede salikin miisdhedesi, kesfidir.?
Tevhid bahsi, tevhid-i kali-tevhid-i hali; tevhid-i ayni-tevhid-i ilmi; tevhid-i
stiret-tevhid-i marifet gibi farkli terkibler ile izah edilir.?® Tevhid ve ittihad
kavramlar birlikte disiiniiliirse, tevhidin manas: “bir bilmek” ve “bir demek”;
ittihadin manasi ise “bir olmak”dir. Ittihad makami, tevhid makamindan daha
yiiksektir.?*

Ibnii’l-Fariz, salike tavsiyelerde bulundugu beyitlerden sonra siiltikiiniin
bidayetindeki hallere su sekilde yer verir: “Nice zaman sek ve siiphe perdesi
kesgfolunmadan ben ikilik sirkinden ayrilmazdim, beseriyet perdesi ve ikilik
korliigii kalkinca anladim ki, birleyen ve birlenen, kasdeden ve kasdedilen,
goren, goriilen ve gosteren hepsi O dur.”’(230.b)*

G 25y Ay 94l A 25630 Add £
“Nefsimi kaybettigimi miisahede etmekle aksamlarim, sabah da onu vecd ve
viicid sebebiyle darmadagin olmus bir halde bulurum”” (231.b)

Akil, temyiz ve tefrikaya sevk eder. Hak Teala’nin sithiidundan gafil birakan
akildan soyunma, nefsten arinma, cem‘®®, bazen “fark” ve “yakin” makaminda
telvin (halden héale gegme, renklenme), temkinden daha miithimdir.*” Filhakika,
temkin telvin makamindan sonradir. Menzilleri katederek ve makamlar1 gegerek
temkin mahalline ulagmakla telvin makami sakit olur. Hak Tedld Hz. Miisa’ya

81 V. 1432

82 [snuldhdt-1 Insan-1 Kamil, s. 347. Bursevi, ebrarmn tevhidini tevhid-i efal ve sift; mukarrabinin
tevhidini ise tevhid-i zat olarak ifide eder. Bkz. ismail Hakki Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 11, (haz. Ali
Namli; Imdat Yavas), s. 90. Bursevi, miisihedelerin de tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat
mertebesinde, bu {i¢ vecih lizere oldugunu belirtir. Bkz. Bursevi, Kitabii 'n-netice, 11, s. 319.

83 Bkz. Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 348-355.
84 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, VIII, s. 336.

85 Ankaravi, s. 210.

86 “Shfiyye istilahinda cem’, miibayenetin ref’i ve izafatin iskatidir. Muhakkik olan arif daima

miisahede mahalli bulunan rihuyla ayn-1 cem’dedir. Makam-1 tefrika olan kalibiyla da tefrikada-
dir. Tedric ile makam-1 cem’e varabilmek i¢in evvela cem’iyyet-i hatir lazimdir.” Bkz. Ankaravi,
Nisabii’I-Mevlevi Terciimesi, (cev. Tahirii’l-Mevlevi; yay. haz. Y. Safak, I. Kunt), Konya: Tekin,
2005, s. 272.

87 Vr. 144°,
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Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

hitaben: “Nalinlerini (papuglarini) ¢ikar, sen kutsal vadide, Tuva’dasin” (Ta-
ha: 20/12)¥® demektedir. Ankaravi bu beyiti s0yle agiklar: “Ayikligim ve akh
basinda olusum alcak ve asagi mertebede olusumdur. Benim sarhoslugum, o
hazrete ylikselisim ve zirve mertebemdir. Gene sanirdim ki, benim viiciidumu
mahvetmem makam ve menzillerin en son noktasidir, “hayret” ve tereddiidiimiin
nihdyetidir ve seyr u sitiliikte bunun 6tesinde imkan yoktur.”® Nablusi “hayret™,
Rabbani sir ve ilahi emrin inkisafina kadar kevni eserler ve cemal mazharlarinin
muhabbetinde dehsete diismek olarak tanimlar.*® Hiicviri, hayreti iki kisim olarak
aktarir. “I1ki bir seyin varlig1 ve mahiyeti, ikincisi bir seyin keyfiyeti hakkindaki
hayrettir. Allah’in varhigindaki hayret sirk ve kiifiirdiir, keyfiyyetindeki hayret
ise marifettir.”*"!

Gaflet perdesinin kaldirilmast el-Viicdi’l-Hakk’in miisdhede edilmesidir.
Sahv halinde bulunan Ibnii’l-Fariz, “sekr héline ihtiya¢ duymadim” demekle
cem‘den sonra ikinci fark mertebesinin, sekrin iistiinde oldugunu su sekilde
ifade eder:

Z4 2
2% 5

B iz g (5 By ot 150 30 ey

“Sekr hdline ihtiyactan, ifikatimle [sahv ile] gani oldum; el-farku s-sdani
hdstil oldu, cem * halim vahdetim gibidir.” (235.b)

Nablusi, fark halini cem‘in ziddi seklinde agiklar. Fark, abd ve Rabbin ayri
ayr1 siihidii iken; abd olmadan Rabbin miisdhedesi cem‘dir. Fark iki ¢esittir: el-
Farku’l-evvel (birinci fark); el-farku’s-sani (ikinci fark). El-Farku’l-evvel, gaflet
hicab ve cehl halidir. El-Farku’s-sani, tahkikii’l-kesf ve makamii’l-irfandir.
Salik, el-farku’l-evvelde viicidun O’nun icin oldugunu zanneder, ne zaman ki
stiret ve nes’etiyle istigrak halinde bu kiill viiciidla cem® olundugunda, stiret ve
nes’etinden bir sey kalmaz. Sekrinden ifakat (sahv) bulunca “el-farku’s-sani”’ye
vasil olur. Rabbi ve kendisi arasindaki bu fark, ilk haline riicidur. ‘Nihayet,
bidayete riicidur’ denildigi gibi. Salikin ittihad1 iktizasi, Rabbiyle cem*, nefsiyle
vahdeti gibidir. Adem-i asliye donen tiim nisbi viiclidlar madumdur. Tek gercek
varlik, el-Viicidii’l-Hak tir.”**? Ankaravi, “cem* halim vahdetim gibidir” ifadesi
ile kasdedilenin, “vahdeti kesrette, kesreti de vahdette miisdhede ederim”
demektir.”® Fark halinin ilki Hakk’it misdhede etmemek, gafil ve perdeli
olmaktir. Salik vahdeti miisahede edince sekr, gaybet ve istigrak hasil olur. Bu

88 Hiicvird, age, s. 521.

89 Ankaravi, s. 212.

%00 V. 1110,

01 Hijevird, s. 408.

%02 Vr. 144°-1452,

%3 Bkz. Ankaravi, s. 213.
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halde Hak ile halktan perdelenecegi i¢cin makbul kabil edilmez. Cilinkii esma ve
sifat mertebelerini miisdhede edememis olur. Cem‘ mertebesinden ikinci fark
ile, kamiller mertebesinde olur. Hak’la halki kaim goriir. Ikinci fark halinde
Hakk’1 halka ait mazharlarda ortiilii ve gizli goriir.*® Ibnii’l-Fariz, salikin bu
miisahedeye erigmesi i¢in miicdhedeyi tavsiye ederek soyle hitab eder:

“Ey Sdlik! Miicdhede et ki, vasfettigim (hal ve makamlarin) otesinde
viiciddan hdsil olan nice siikiin miisdhede edesin. ”( 236.b)

Nablusi “miicahede”yi “serT riydzetler, zdhirde nehyedilenlerin terki,
bannda ilahi tecellilerin nefse taayyiinii” seklinde tanimlar. Miicahede, Hak
Tedla’nn indyetiyledir. Uil 250 Gé 1 8la 5y “Ugrumuzda miicahede
edenlere yollarimizi gosteririz.” (el-Ankebut: 29:69) ayeti Hak Teéalanin,
miicahedeyi nefisleriyle degil Hak ile yapanlar i¢in miisdhedeyi ihda etmesinin
ahdidir.”® Nablusi, miicdhede ile miisdhedenin tahakkuk edecegini ifdde
etmektedir. Nitekim Eb0 Ali ed-Dekkak: “Zahirini miicahede ile siisleyenin
gonliinti, Allah misahede ile giizellestirir®® demektedir. Stfiler arasinda
“miicahedeler, miisdhedelere sebep olur™" climlesi yaygindir. Miisahede liigatte
bir nesneyi hazir gormektir. Istilahta ise perdelerin kalkmasi olarak tabir edilir.”*®
Miicahede, salikin goriinen diismanlari ile yani nefs ve seytan iledir. Bursevi,
miisahedelerin de tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat mertebesinde, bu ii¢
vecih iizere oldugunu belirtir.” Miisahede, miikasefe kavramu ile ilintilidir. Tbn
Arabi, miisahedenin zat miikasefenin anlamla ilgili oldugunu belirtir. Miisdhede
latif olan1 kesiflestirirken, miikasefe kesif olani latiflestirir.”!° Nefse ve seytana
kars1t miicahede eden salik, Hakk’1 miisahede eder. Miikasefe ise miisahedenin

%% Ankaravi, Serh-i Tdiyye, s. 213; Bursevi’nin 6zetiyle “fark” ve “cem”: “Fark diye sana nisbet olu-

nan seylere derler. Ve cem’ diye senden selb olunan seylere derler. Ve bu terkiblerin dahi tafsil tizere
ma’na-y1 latifleri oldur ki ikamet-i vezaif-i ubdiyyetten ve ahval-i beseriyyete layik olan seyden
her ne sey ki abdin kesbi ola, fark oldur. Ve her ne sey ki kibel-i rahméandan ibda’-1 maani ve ibda’-1
lutf u ihsani ola, cem’ oldur. Pes, abde bu ikisi dahi labtiddiir. Zira farki olmayanin ubtideti olmaz ve
cem’i olmayanin ma’rifeti olmaz. Sunun kim cem’i yok, irfani yoktur. Sunun kim farki yok, ilhadi
¢oktur. Su misallerden dahi ma’lim ola ki, masivaya i’tibara fark ve adem-i i’tibara cem’ derler.
Ve Hakk’mn viicidundan gayr esyaya viicid vermek fark ve cemi’ esyanin viictidu Hakk’indir diye
toplamak cem’dir. Ve fiilan kimseyi ben dovdiim ve fiilan kabahati ben ettim diye nefsine isnad
etmek fark ve hayra dair ettigin ef’al-i haseneyi Hakk’a isnad etmnek cem’dir.” Istildhdt-1 Insin-1
Kamil, s. 374-375

05 Vr. 1450

%6 Kuseyri, er-Risdle, s. 176 [193].

07 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 11, s. 123; 319.
%8 Ankaravi, Minhdc, s. 453.

%9 Bkz. Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 11, s. 319.

N0 el-Fiitithatii’l- Mekkiyye, IV, s. 187 [IX, s. 239.]
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fevkindedir. Buna gore miisahede ve miikasefe yakin mertebesi ile ifade edilecek
olursa; IIme’l-yakinde vukiif, ayne’l-yakinde miisahede, hakka’l-yakinde ise
miikasefe ve fena vardir.”!!

Nablusi, yakinin tahakkuk etmesi ile salikin bulundugu makami s6yle aktarir:
“Eger akilin kalbine yakin tahakkuk ederse Rabbini tanir, irfan makaminda olur,
gaybi ve viiciid-i hakiki onda inkisaf eder.””'> Yakin, avAmin derecelerinin sonu,
havasin ise ilk adimi olarak ifade edilir.””® Ug mertebedir: “Ilme’l-yakin akil
(nazar, rey ve istidlal) sahibi olanlara, ayne’l-yakin (zevk ve kesfe dayanan) ilim
sahibi olanlara, hakka’l-yakin ise marifet sahibi olanlara mahsustur.”?'*

Ibnii’l-Fariz, Hak Teala’nin “Ugrumuzda miicAhede edenlere yollarimizi
gosteririz.” (el-Ankebut: 29:69) ahdini sonraki beyitte nazmeder. Bu beyit,
miicahedenin keyfiyetinden haber vermektedir:

P

°

536 g o

1

xc\\
1CR
,c\i\

L Goss gt DML Ll Bk (e

8
3

“Miicdhededen sonra miigdhede eden oldugumu miigdhede ettim, beni
hidayet eden bendim, belki iktizami kendi zatima gérdiim” (237.b)

Maltimdur ki, her goriilen gorenin istidadi nisbetince goriiniir. Enbiya ve
evliyalar nefslerinde ve viicidii’l-Hak’da siretlerinde fani olduktan sonra, géren
[rai] ve goriilen [mer’i] Hak’dir. Insanlarin umtimu, nefslerinde ve siretlerinde
fani olmazlar. Nefslerinden, siretlerinden ve agyarin nefislerinden bagka bir sey
gormezler. Isti‘datlarmin yoklugu sebebiyle rii’yet hasil olmaz.’> Bunun igin
Ibnii’l-Fariz miicAhedede salike Hak 45131 olma yolunun sartimin kibirden uzak
durmak oldugu ifade eder:

5 3 o Bgiia iy nkd Ehios G5ide L1536
“lyi haline meftiin olma, nefsinle kibirlenme, gafletten hdsil olan kapalilikdan

(siiphe) uzaklas” (239.b)

Salikin Hak Teala ile arasinda perde olacak bu nefsani hallerden arinmasi
gerekir. Hak 45181 ve sadig1 olan salik, gaflet ve gur(ira baglanma halinden

o Bkz. Mendzilii s-sdirin, s. 108; krs. A. Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 180-183.
12 Vr. 95°.

913 Herevi, Mendzil, s. 108.

o4 Kuseyrd, s. 162 [s. 179.]

915 Vr. 145°,
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uzaklagmalidir ki, hakikatinden haberdar olsun.’'® Gurir, diinyd meta’larindan
birisine aldanmak demektir. Bu aldanma, ancak hayale ve akse 1’timad ile olur.”"’

Ibnii’l-Fariz, cemalin eseri olan hiisn (giizel)e 4sik beseri ask i¢in Kays-
Liibna, Leyla-Mecni(n, Azze-Kuseyyir’i misal gosterir. Leylay1 seven Mecniin,
Hakiki Masik’un cemalinin eseri olan hiisn (gilizel)ii sever. Ancak marifet
eksikligi sebebiyle giizelligi kendi masikundan menkul zanneder.”'® Glizelligin
zuhtlirunun, beseri alemde ilk neset ettigi kisi Havva’dir:

e oS5 15 g 039 &iis Jo¥ sl b

“Nes et-i itla (ddem eviddinin ilk zuhiirun)da, Havva 'min anneliginden énce,
Adem’e Havva ile zahir oldu” (247.b)

Ibnii’l-Fariz, cemalin Liibnd ve Kuseyyir seklinde goriinmesini, cem*
makamindan aktarir:
% oA kT Gy 5 sy s 556 b

“Ben Kays seklinde goriindiim ve Liibnd’ya asik oldum baska bir zaman
Kuseyyir seklinde goriiniip Azze’nin cemdline hayran oldum, bdzen de
Biiseyne 'nin dstki Cemil olarak goriindiim”(258.b)°" demek siretiyle Gergek
Viicid ve ittihad dilinden hitab eder. “Biitiin dstklar ve mdsuklar bizim
mazharimizdir” (260.b)°% ifadesi ile hitab Ibnii’l-Fariz’dan salike degil, Hakiki
Magtlk’un dilindendir. 255. beyitle birlikte miitekellim (ben) ve (biz) sigasi ile
hitap baglamaktadir.

c QU s 6 53 Y Jp 1 cst1s gy &y s

“Ben O olmaktan ve O ben olmaktan zdil olmadim, aramizda fark yoktur,
belki de zatim zdatimi sevdi”™*' (263.b)

Nablusi’ye gore 5 i3 Cual “Zatim, zatimi sevdi” ifadesi ile Tbnii’l-Fariz,
el-Hakku’1-hakiki ile “ittihad” halini zikreder. Nablusi bunun vehmedilen ittihad
olmadigini tekrar belirtir.”*? Bu beyitten itibaren “maiyyet” ve “hulal” (bkz. 277-
278. beyit) kavramlarina yer veren beyitleri nazmeden Ibnii’l-Fariz, kendisine

o6 Ankaravi, s. 216.

o7 Mesnevi’de diinya, “gurir evi” olarak zikredilir. Bkz. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V11, s. 394; X,
s. 14, 601.

o8 Vr. 147°-147°.

o9 Ankaravi, s. 225.

920 Vr. 150% Ankaravi, s. 227.

%21 Terclime i¢gin bkz. Ankaravi, s. 228.
22 Vr. 1500-151%.
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yoneltilecek elestirileri ongorerek, adeta iddialar1 cevaplamaktadir. “Maiyyet”e
dair beyit su sekildedir:

sanall e 5 § e 35 13w 3055 M & i o

“Viicid miilkiinde benimle benden baska bir sey yoktur, maiyyet benim
zihnime dogmaz” (264.b)

“Maiyyet”, zat ve sifatla maiyyet olarak iki kisim olarak tasnif edilir. Zat ile
maiyyet men edilirken, sifatla maiyyet caiz goriilmiistiir. Nitekim, Hak Teala’nin
ilim ve kudretiyle kulu ile olmasina delil; F o] &aa 345 “Nerede bulunursaniz
bulunun, Allah sizinle beraberdir” (el-Hadid: 57:4) ayetidir. [bnii’l-Fariz, zat ile
maiyyeti nefyetmistir.”?

265. beyitle birlikte Ibnii’l-Fariz, 6nceki beyitlerde bahsettigi “ittihad”
ve “maiyyet’e dair goriislerini te’kid i¢in, fark mertebesinden buyururlar.
“Déndiim” [&=a ] ifadesiyle nihayet mertebesinden déniisiinii su sekilde ifide
eder.

3 336N JsY Eass

on

ade a3y Jigs B3ash

Ot

“Ibddetin ddeten olan amelleri icin dondiim; irdde ahvalini, vahdeti
miisdhede sebebi olarak hazirladim™ (268.b)

Hak Teala’nin viictidu disinda miistakil bir viicid yoktur. Ittihad makaminda
tahakkuk eden Ibnii’l-Fariz, makamii’l-mukarrabin’den asagida olan makamii’l-
ebrara riicli eder. Ebrarin hasenati mukarrabinin seyyiatidir. Zahirde sehadet
dlemine niiz{l] etmis olsa da batinda kurb makamindadir.??* (Y Y)ams A& ) 0¥ ol
o5t 3in ) e (s £V )il B il gl sa g (8B aS (YY) 0 sk el Y e “Kesinlikle
iyiler [ebrar] (cennette) sayisiz nimet i¢indedirler. Tahtlarina kurularak temasa
ederler. Yiizlerinden sayisiz nimetin pariltisini/sevincini okursun. Onlara
miihiirlii halis bir sarap igirilir.” (el-Mutaffifin: 83: 22-25) Nablusi, sarab-1
ebrar ve sarab-1 mukarrabin icin ayetlerden deliller sunar. Mukarrabin’in sarabi
misktendir. Nablusi, “mukarrabinin sarabini ebrar icemez” demek siretiyle,
ebrarmn iyiliklerinin dahi mukarrabin i¢in kot seyler olduguna ve iladhi agk
sardbindan nasiblenmeki derecelerine isaret etmektedir.”” Misal olarak, ebrar
i¢in ibadetlerde sevab beklentisi bulunurken; mukarrabin i¢in sevab beklentisi
bulunmamaktadir. Ibnii’l-Fariz ibadetlere dair su beyitleri nazmetmistir:

93 Ankaravi, s. 228; krs; vr. 1512
924 Vr.1522-1532,
925 Vr. 153b,
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S\J}E}Guﬁ JGUW:—\’ E;\.; di&)éL@.ﬁWj
“/;9- d\g.&\j We W) b)\)’ b) é /ﬁ ‘“}f{ﬁ/

“Sevab olarak verilene ragbet ettigim icin giindiizlerimi orugla, gecelerimi
uhrevi cezdlardan korktugum igin ayakta gegirdim” (270.b)

“Vakitlerimi, ilahi variddt igin virdle imdr ettim; hiirmet i¢in itikdf, iyilerin
yolu igin siikit ettim” (271.b)

Nablusi, ebrar ve mukarrabinin ibadetleri arasindaki farklari bu beyitlerle
izéh eder: “Ebrar i¢in orug, giinesin dogusundan batigina kadarken; mukarrabin
icin, Rabbani vechin niirunun dogusuyla baslar.” “Ebréarin korkusu [4 ] dkibeti
i¢inken; mukarrabinin korkusu ilahi vechin kendisinden gizlenmesi, istitar
olmasidir.” “Ebrar i¢in susmak, konusmamaktir. Arif, kdmil ve mukarrabin
icin susmak nefsle konusmamaktir.” “itikif ebrdr i¢in mescidde ibadetle
mesgil olmak iken, mukarrabin igin itikaf, Hak Teala ile tam bir tenzih {izere
miitecelli olmaktir’?® Ankaravi, bu beyitlerle taliblere 1dzim olan dort ustliin
dile getirildigni belirtir: Aglik, seherlerde uyaniklik, siikiit ve uzlet.”’” Nablusi,
beyitlerde ebrar ile salikleri kasdederken; mukarrabin ile, muhakkik-vasil
stfileri kasdeder:

By 2l Gl g s Loty & 4 b Ty
“Kiigticiik bir lokmaya rdazi olarak diinydadaki hayattan, kandat zenginliginden
infdk ettim” (274 b.)

Ibnii’l-Fariz r1z4%2® mertebesini, kanaat sahibi olmak ve infak etmekle birlikte
ele alir. Nablusi’ye gore “ebrar i¢in kandat, maisetin devamui i¢in az seyle iktifa
etmek iken; arif i¢in ezeli takdirin hiikkmiine rz1 olmaktir.”*?

268-280. beyitlerde Nablusi, ebrar ve mukarrabin mertebelerinin

husasiyetlerini serheder. 277. beyit serhinde, ayette zikredilen {i¢ sinifi aktarir:
aalal Clazal b dalal) Clazaly (A) el Clazal b aiall Clazals (v) B8 5055 4K

926 Vr. 15351542,
%27 Ankaravi, s. 232.

Sozliikte “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begenmek” anlamindaki riza kelimesi dini ve
tasavvufi hayatin temel kavramlarindan biridir. Kur’an’da ve hadislerde riza kavrami iizerinde
ozellikle durulmus, miiminler Allah’in rizasini kazanmaya tesvik edilmis, rizd mertebesine erme-
nin en biiylik mutluluk oldugu ifade edilmistir. “Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan razi
oldular” mealindeki ayetler (el-Maide 5/119; el-Miicadile 58/22; el-Fecr 89/28; el-Beyyine 98/8)
Allah ile kul arasindaki riza halinin karsilikli oldugunu gésterir. Allah 6nce kendisinin kullarindan
raz1 oldugunu zikreder. Bkz. S. Uludag, “Riza” DIA, XXXV, s. 56-57.

929 Vr. 154°,
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G G 2B (1)) med s 3 (1)) G Gl (1)) BRI G5 (3) “Siz
i¢ smifa ayrilirsiniz, Meymenetli (sicilleri sagdan verilen)ler. Ne bahtiyardir
meymenetliler (sinif1)! Meymenetsiz (sicilleri soldan verilen)ler. Ne bedbahttir
meymenetsizler (sinifi)! Onde olanlar, éne gegenler (sinifi). Iste mukarrabin
(Allah’ayakinkilinanlar) onlardir! Nimetlerle dopdolu cennetlerdedirler. Birgogu
evvelkilerdendir.”(el-Vékia: 56:7-13)%° Nablusi “ashabii’l-meymenet”in “ebrar”
oldugunu, “ashabii’l-mesimet” [kitab1 soldan (simalden) verilenler]in “fiiccar”

oldugunu belirtir. Mukarrabin sinifi, muhakkik ahyar smifidir.”*!

M. Hilmi’ye gore Taiyye nin 277. beyitindeki » Ul ibaresi ve 326. Beyitte
yer alan WUl Ul ifadesi bir arada diisiiniildiigiinde Hallac’m meshur ciimlesi Ul
&all “Ben Hakk’im” ile ayni manadadir. Ayrica Halldc’in meshur beyiti de bu
minvaldedir: U s sl G s < 581 (e Ul “Ben Sevdigim kimseyim, sevdigim kimse de

ben”932

Zahir ehli, ibnii’l-Fariz’in her seyin kaim oldugu Viicid’un Hak Teala
oldugunu ve her seye “hulal” ettigini, esya ile ittihad1 savundugunu iddia etmis,
(277.beyit bu iddia sebebidir), bu sebeble shfi sairi tekfir etmislerdir. Nablusi bu
iddialarda bulunlarin, gercek manada mezkir ifadelerin anlamini bilmediklerini
ve idraklerinin kusurlu olmasi sebebiyle ithamlarda bulundugunu belirtir ve
sOyle devam eder: “Onlar, esyay1 viiclidla niteleler; ¢linkii onlarin idraki akil ve
his iledir. Hul@lliin olmast i¢in iki viicdun olmas1 gerekir. Ancak viictid tektir,
O da “el-Viicidi’l-Hak™tir. Bu durumda “hul@il” nasil tasavvur edilebilir?”3.

Nablusiittihad meselesinden bahsederken Ciineyd’in meshur beyitine yer verir:***

e JSli Ll el ) s 2l N 6,
)AAY)CﬁLASLS} C.ﬁ‘}]})«ihﬁlﬁ

“Kadeh seffaflasti ve sarap da; benzediler birbirine tek bir sekil oldular;
Oyle ki, sanki sarap var kadeh yok, kadeh var sarap yok gibi”

%0 Terclime igin bkz. Kur’dn medli, (haz. O. Zeki Soyyigit), s. 535.
931 Vr. 155

%2 Hilmi, s. 311-312.

93 Nablusi, age, Dimask, 1995, s. 83.

%4 Vr. 1560
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Ittihad, mukarrablerin makanudir.”® Fergani’ye gore, ittihad ve tevhid igin
son derece onemli olan 277. beyitte yer alan J# e s [s6ziimden dolay1] ifadesi,
“Ben Hakiki Masik’un zatiyim” demektir.”*® Ibnii’1-Fariz bu beyitte;

s 3§ K s P56l U8 20 L5

“Ne zaman bu sézii soylemekten vazgegsem, Hdsd benim mislim gibidir
derim: Muhakkak ki O bende huliil etmistir” (277.b)

Hulal®?, isneyniyet [ikilik] ve sirktir. Bu beyit, ittihad ve huldl iddidsi
sebebiyle siifi sairin tekfir edilme sebebidir. Tbn Arabi mektebine mensib sarihler,
[bnii’l-Fariz’m sirk olan huldl ve ittihddi murad etmediginde miittefiktirler.”*®
Gergek fena hali, ittihad ve huldl degildir. ittihdd kavramindan murad, kesret
kaydi ve izafatin gidip birlige girmektir. Allah Teala’nin bir kimsenin cesedine
huldll etmesi veya bir nesne ile miittehid olmas: miimkiin degildir. Hak Teala,
mahliikati halk etmezden evvelki vechiyle gina bi’z-zat ise “su an, evvel oldugu
gibidir” cimlesindeki gibi gina tizeredir.”*

it Sl Ll B85 S g B s U5
“Hakk in ismiyle muttasif bir muhakkik, nasil olur da daldlet ehlinin huliil ve

ittihad isnadlarindan korkar!” (279.b)

Tekfir iddialarma cevap veren ibnii’l-Fariz, huliil iddiasinda bulunanlara 280-
285. beyitlerde, “Dihyetii’l-kelbi” slretinde Hz. Peygambere gelen “Cebrail”i
misal gosterir:

\6,3 £33 & 45 B b1 G135 E5 13

“Niibiivvetin vahyini edd etmekte, Peygamberimize Dihye siretine biiriinmiis
oldugu halde (Cebrdil) geldi” (280.b)

Bu misal, gostermektedir ki mahctbin (perdeli kimseler) indindeki “ittihad”
e “hulal” olarak meshur iki fesddin disinda el-Viicadii’l-Hak, mahlikat

%5 Vr. 156°.
%6 Fergani, I, s. 395.
%7 “Huldl telakkisinin mensei Sabiiler’e ve animistik dinlere kadar uzanmaktaysa da bu telakki yasa-

yan dinler i¢inde daha ¢ok Hinduizm’e mensup olanlarla hiristiyanlarin temel inanglarindan birini
teskil etmistir. Bu inancin Islam aleminde ortaya ¢ikmast ise hiristiyanlarin ve Yeni Eflatuncu fel-
sefenin tesiriyle olmustur.” Bkz. Ali Simi en-Nessar, Nes ‘etii I-fikri 'I-felsefi fi I-Islam, 11, Kahire,
1977, s. 80, 324.

%8 Krs. Fergani, I, s. 394-399; Kayseri, s. 70; Nablusi, vr. 155%-160°.

%9 Isuldhdt-i Insan-1 Kamil, s. 106.
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stiretinde ve eskalinde tecelli ile zuhfir eder. Ibnii’l-Fariz’in burada isaret ettigi
“hulal”, el-Viicidii’l-Hakka’l-Hakiki digsinda her seyde zahir olan baska bir sey
yoktur. Burada “her sey” ile kasdedilen 4e33 ¥) 3la ¢2.% (K “O’nun yiice zat
disinda her sey fanidir” (el-Kasas: 88) ayetindeki “her sey”dir.**® “Vecheht”’nun
zamiri “sey”e raci‘ olunsa mana, “Her bir sey haliktir (heldk olucudur), ancak
o seyin vechi halik degildir” tarzinda olur. Bir seyin “vech” denilince onun
“zat1 ve hakikat”1 murad olunur.**! Mesnevi’de bu manaya isaret edilmektedir:
“O’nun vechinden gayri her bir sey haliktir, mddemki sen O’nun vechinde

)942

degilsin, varlik arama!” (1, 3093

Ibnii’l-Fariz’m Dihye siiretinde Hz. Peygambere gelen Cebrail’i “ittihad” ve
“hulal” baglaminda zikreder. Ashabdan giizel yiizlii bir gen¢ olan Dihye Ibn
Halife el-Kelbi siiretinde Cebrail zuhiir etmistir. “Islam, iman, ihlas ve kiyAmetin
zaman1” hakkinda sorular soran Dihye siretindeki Cibril, Hz. Peygamberin
cevaplarini tasdik etmistir.®*® Ibnii’l-Fariz bu hadiseye telmihte bulunarak,
Cebrail’in insan siretinde tecellisi onun insan oldugunu mu gdsterir? sorusunu
sormaktadir:

L g0 & sl sagdd G 3B B8 Y 5 e

“Soyle bana: Cebrail’in Dihye siiretinde goriinmesi ile Cebrdil beger mi
olmustur?” (281.b)

Nablusi “ittihad”m manasin1 Ibnii’l-Fariz’in  beyitleri baglaminda su
sekilde tekrarlar: “Kainattaki biitiin shretler, ger¢ekte madumdurlar. Viicld,
par¢alanmaz, bolinmez ve bir seyle birlesmez. Cilinkii hadd-i zatinda, her
sey yok olucudur, sirf yokluktur [—_»= a2=]. Sunati muhtelif, ¢oklukta el-
Viicidii’l-Vahid’den zahir olan biitiin kinayeler, “ittihad”dir.”*** Ibnii’l-Fariz,
Hz. Peygamberin huziirunda bulunanlarin Cibril’i beser stretinde goriirken; Hz.
Peygamberin Cibril’i “Cibril” olarak gordiigiinii ifade eder (283.b). Nablusi bu
beyiti serhederken, Hz. Peygamberin Cibril’i bilmesi ve tanimasini su misalle
aciklar: “Mumdan yapilan ‘bir insan siretini’ gbren insan, aklin kemali ve
marifeti ile bilir ki gérdiigii sirf mumdur. Gordiigii insan stretlerinin tamami
miicerred tasvirdir, hakikat degildir. Idrakten yoksun insanlar, insan stiretindeki

%40 Vr. 158+,
%41 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 313.
%2 Beyit ve serhi i¢in bkz. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11, s. 315.

%3 Cibril hadisinin isnad, metin tedkiki ve islam diisiincesindeki etkilerini konu alan kapsamli bir
caligma igin bkz. Bekir Tatli, “Hadis Teknigi Agisindan Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansi-
malar1”, (Doktora Tezi) Ankara Unv., SBE, , Ankara, 2005.

o Vr. 1594
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mumu gergek bir insan olarak goriir.””** Nablusi “idrak” ile bu durumu ifade
eder. Ibn Arabi ise bunu, sahibenin gérdiikleri stret ile hiikiim vermelerine
baglar ve te’vilin ancak Allah’in diledigi kullarina ihsan ettigini ve ilahi bir
giicle gerceklesebilecegini ifide eder.’*® Ankaravi, “Cebrail Dihye olmadigina
gore, demek ki, Cenab-1 Hakk’in kul sliretinde zuhiirundan dolay1 kul olmasi
ve kul stiretine hullll edip onunla birlesmesi 14zim gelmez” diyerek nehyedilen
“huldl” yerine, “telebbiis” veya “temessiil” denilebilecegini belirtir.”*’

e J5l oy 28 85 5] g el e L

“Bu iki rii 'yetten en dogrusu olan (Peygamber 'in) rii yetinde, inancimi hulill
nazariyesinden temizleyen bir isdaret vardir.” ( 284.b)

[T

Sair bu beyitte zikrettigi “ci35” ifadesiyle, Cebrail (a.s.)’in sahabeden
Dihyetu’l-Kelbi stretinde Hz. Peygamber’e gelerek dinle ilgili bilgiler verdigi
esnada, Hz. Peygamber’in Cebrail (a.s.)’1t bir melek olarak asli hey’etinde
gordiigii halde, sahabenin onu Hz. Peygamber’le sohbet eden bir insan siiretinde
gormeleri hadisesine telmihte bulunmaktadir. Cibril hadisi diye kaynaklarda
gecen hadiste Cebrail (a.s.) Hz. Peygambere Islam, iman, ihsan ve kiyametle
ilgili sorular sorar. Hz. Peygamber de bu sorular1 cevaplandirir. Kiyametle ilgili
soruya ise “Sorulan sorandan daha iyi bilen degildir” seklinde cevap verir.
Dihyetu’l-Kelbi stretindeki Cebrail (a.s.) ayrilip gittikten sonra Hz. Peygamber,
ashabina; “O, Size dininizi 6gretmek iizere gelmis olan Cebrail (a.s.) idi”

948

buyurur.

Ibnii’1-Fariz, ittihad ve huldl diisiincesine mensiib oldugu iddialarini reddeder.
Diisilincesini 1zah etmeye devam ederek, Kitap ve siinnetin hiikiimlerinin diginda
seyler sOylemedigini asagidaki beyitle ifade eder:

B s (185 18 Ll 5 S pd o 23 2 gy

“Kur’an’da telebbiisiin (Hakk in ¢esitli seylere tecelli ederek goriinmesinin)
zikri(nin varhigy) inkdr edilemez; Ve ben, Kitap ve Siinnet’in hiikiimlerini de
cignemedim.” (285.b)

o5 V. 159,
M6 el-Fiithhadti’l- Mekkiyye, V1, s. 307. [ (gev. E. Demirli), X1V, s. 162.]
%7 Ankaravis. 139.

%8 Vr. 160°. Hadis igin bkz. Miislim, “iman”, 1; Nesai, “iman”, 6; Ebu Daviad, “Siinnet”, 17; Tirmizi,
“Iman”, 4.
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Hak Teala muhtelif stretlerde zuhlir etmigtir. Mlisd’ya agag ve ates stretinde
musavvir ismiyle zuhfr etmistir.’® Ibn Arabi, agactan konusanin Hak’tan
baskas1 olmadig1 gibi, Hakk’1n agacin streti oldugunu ifade eder. Hz. Miisa’dan
duyan da Hak idi. Bu durumda Hakk’in duyan olmasi itibariyle Miisa’nin
stiretindeyken konusan olmasi bakimindan agagtir. Agacin, agag; Misa’'nin da
Miisa oldugunu vurgulayan Ibn Arabi burada hultilun olmadigini, bir seyin kendi
zatina huldl edemeyecegini, hulilun iki zatin olmasini gerektirdigini belirtir.”>
Nablusi, “ittihad” ve “huldl” terimlerinin, perdeli kimseler nazarinda “iki fesad”
oldugunu ifade eder.*!

Nablusi’ye gore, “Rabbimi en giizel slrette gordiim” hadisi ve “Allah ademi
sliretinde yaratt1” [43) sa e 23 GIA 4 ()] ve “O’nun misli gibi bir sey yok™ [0 &)
s 4lieS ] hadislerinin farkl rivayetlerle birlikte tahkik edilmesi gereklidir.”
Nablusi, Hakk’1n bir slirete tecelll etmesi durumunda siretin gizlendigini, eger
stiret ile gizlenirse sdretin ortaya ¢ikacagimi diisiiniir. °3 Ibn Arabi bu durumu
su sekilde ifade eder: “Hakki slrette ez-Zahir isminden (tecelll etmis olarak)
goriirsiin, ¢linkii O senin gozlindiir. el-Batin isminden de —O’nu bilmek iizere-
miigdhede edersin. Clinkii O senin goérme aracindir. O’nunla gordiigiin her seyi
idrak edersin.”?%*

E. “Tevhid” Ilminde Yasadig1 Yiiksek Haller (286-333. Beyit)

“Tevhid”; iic kisimda miitdlaa edilmistir: Avamin tevhidi, havasin tevhidi
ve havasii’l-havasi tevhididir. Avamin tevhidi, kelime-i tevhid ile sehadettir.
Havasin tevhidi, Hak ile berdber bir sey gormemektir. Zat disinda baskasini
gormemesi havasii’l-havasin tevhidinde zat ile kaim oldugu miisdhede edilir.
Ayrica tecelliler itibariyle tevhid ti¢ kisimdir: tevhidii’l-ef*al; tevhidii’s-
sifat; tevhidii’z-zat. Fiillerin tevhidi, Hak disinda her seyden tecerrriid etmek
anlamindaki fiil tecellisidir ki; varliktaki biitiin fiiller Hakk’a nisbet edilir. Sifatin
tevhidi ise Hak disindaki her seyden sifatlarin tecrididir. Zatin tevhidi ise zatin
tecrididir. Zat disinda varlik gérmemektir.”*> Tevhid, “Hakk’in Hak igin tevhidi;
Hakk’1n halk i¢in tevhidi ve halkin Hak i¢in tevhidi olmak seklinde de miitalaa
edilmistir. Tk tevhid Allah’in kendisinin bir ve essiz olmasini bilmesi; ikinci
tevhid; Allah’in bir ve essiz oldugunu insanlara bildirmesi ve {i¢iincii tevhid,
insanlarin Allah’1n bir ve essiz oldugunu dile getirmeleri seklinde tanimlanmustir.

%9 Vr. 160°.
S0 el-Fiituhatii’l- Mekkiyye, VI, s. 104 [XV, s. 190.]
S Vr. 158~
%2 Vr. 1612

93 Nablusi, el-Viicidii'l-Hak, Dimask, 1995, s. 41.
9% el-Fiitithdtii’l- Mekkiyye V11, s. 28 [XV, s. 29.]
9% Kasani, I, s. 366-374 [s. 166-172.]
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En miikemmel tevhid Hakk’in Hak i¢in olan tevhididir. Bu tevhid anlatilamaz,
burada diller 14l olur. Bu tevhide; “tevhid-i miicerred”, “ tevhidu’l-kaim bi’l-
ezel”, “tevhid-i sirf” isimleri ile isaret edilmis ve onu dille anlatmaya calisanin
ilhada disecegi ifade edilmistir.”

Ibnii’l-Fariz, salike tavsiyelerinden sonra emsalsiz bir ilim olarak sundugu
“tevhid”in menbai hakkinda bilgiler verir:

S €1 3 £ e 315 e st

“Sana bir ilim verdim, kesfetmek istersen yoluma dahil ol, seriatime tdbi
olmaya bagla” (286.b)

Nablusi, Ibnii’l-Fariz’m “sana bir ilim verdim” derken kasdettiginin, el-
Viicudii’l-Hakk’1n diledigi strette tecelli etmesidir. Nablusi, yolun nihdyetinin
diinya ve ahirette olmadigini, ¢iinkii tecellilerin ezelen ve ebeden, nihayeti ve
tekrari yoktur.”” Ankaravi, bu beyiti soyle izah eder: “Seriati kendi nefsine nisbet
etmesi, makam-1 Muhammedi’den hikaye yoluyladir. Veya kendi zamaninda
Hz. Muhammed’in makamina kaim oldugu i¢indir. Zira, “Kavmi i¢inde seyh,
immeti iginde peygamber gibidir”. O bakimdan hadi-i seriat olmasini kendisine
isnad eylemesi, caizdir.”%

Ibnii’1-Fariz, tevhid igin tevekkiil ile siiliik etmek gerektigini belirtmektedir.*>
Tevekkiil, isi biitiiniiyle sahibine teslim etmek ve vekaletine itimat etmektir. Ug
derecesi vardir ve bunlarin tamami avama aittir. Havas mertebesine ulasanlar
yakin sahibi olduklar i¢in fiil, kuvvet ve tesirin biitiiniiyle Allah’a ait oldugunu
idrak eder ki, s6z konusu idrak tevekkiil mertebesini agmalarini kolaylastiran en
temel unsurdur.’® Ibn Arabi’ye gore tevekkiil, insanda tam ve kayitsiz olarak
gerceklesemez, ¢linkil dogasindan kaynaklanan yoksunluk, 6zii geregi insanda
hiikiimrandir. Her seydeki gercek fail sebeb, perdelerinin ardindaki Hak’tir.
Varlik ve olus diizleminde fiil ve tasarruf Allah’a Aittir.”®'

%6 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1991, s. 489-490.

%7 Vr. 161°.

9% Ankaravi, s. 241.

%9 Bursevi de tevekkiiliin tevhidle bagi hakkinda sunlar aktarir: “Tevekkiil, tevhid-i ef*4lin gayetidir.
Ruza, tevhid-i sifatin nihayeti oldugu gibi. Ve tevhid-i ef’al oldur ki, ef’al-i ibad: fi’l-i Hak olmak
iizere miisahede eyleye. Ve bu miisahede kuvvet bulsa, halka i’tiraz yeri kalmaz... Tevekkiil oldur
ki kalb-i mii’'min Allah Teala’ya i’timad eyleye, sebebe i’timad etmeye. Ya’ni bir nesnenin sebebin
bulmadig1 zaman muztarib olmaya. Eger muztarib olur ise ona tevekkiil demezler. Iste bu mertebe
avam-1 mii’mininin sifatidir. Havassin sifati ne olmak gerektir kiyas oluna.” Istildhdt-1 Insdan-1 Ka-
mil, s. 347.

%0 Mendzil, s. 95; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 125.

%L el-Fiitithatii'l- Mekkiyye, 111, s. 300-303 [VII, s. 264- 271].
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bnii’l-Fariz, 288- 293. beyitlerde makam-1 Muhammedi lisdnindan
nazmeder. “Tevhid-i zat” ve “mertebe-i vahidiyet”e vusiliinden haber verir:

@7 el B3 Ly Y by Al 1E Eigds

“Tevhid denizine daldim; evvelkiler, benim hiirmetimi korumak, mevkiime
ridyet igin (o denizin) sdhilinde durdular’*® (288.b)

Nablusi, Tbnii’l-Fariz’mn stiret-i Fariziyye libasiyla, Muhammedi lisan iizere
hitab ettigini ifade eder. Taciiddin b. Ataullah el-Iskenderi’nin Letdifii I-minen
eserinden, Ebu’l-Abbas el-Miirsi’nin, Bayezid-i Bistami’nin bu minvaldeki
climlelerini aktarir. Bayezid’in “Ben denize daldim, enbiya sahilde durdu”
demekle kasdettigi deniz, vahdet denizidir. Evliya, Rabbani ilhdm ve fetihle
tevhid denizinde nice sirlara erisir. Oncekiler, “fark” sahilindedir.?* Nablusi’nin
aktarimina gore Daviid el-Kayseri, Nebi’nin lisanindan kelam etmenin, tevhid-i
zatinin kemalinden dolay1, cem‘ makamina has oldugunu ifade eder.”** Ciineyd-i
Bagdadi tevhidi soyle tanimlar: “Kulun Allah Teala’nin huzirunda bir hayal ve
karalt1 gibi olmasi, ilahi kudret hiikiimlerinin mecrasinda, ona Allah’in tedbir ve
tasarrufunun hakim olmasi, bu haldeyken O’nun tevhid deryasinin dalgalarinda
bogulmasi, boylece Hakk’a kurb makaminda Allah’in vahdaniyet ve viicidunun
hakikati i¢inde his ve hareketlerini kaybettiginden dolayi, nefsinden, halkin
kendisine seslenmesinden ve buna cevap vermekten fani olarak, Hakk’in kuldan
istedigi seyi, bizzat kendisinin yerine getirmesidir. Yani, kulun son halinin ilk
héline donmesi, olmadan 6nce oldugu gibi olmasidir.” *“Tevhid” kavramina
dair miilahazalar, seyr u siilikiin nihayeti olarak telakki edilen mertebenin
idrakinde mithimdir.

Ibnii’1-Fariz bu makama isaret ederken ayetten iktibas ederek soyle buyurur:

e 3 4 Bl w5 UK B\5) 7 el QU 15585 §7 5
““Yetimin malina yaklagmaywn’ (ayeti), o mala yaklasanlarin bundan men

edilmesine isdrettir” (289.b)

Nablusi, (sl o @3‘-1 Y) il 0 15358 Y5 “Yetimin malina ancak en iyi bir
sekilde yaklasin” (En‘am: 6/152) ayetinden iktibasta bulunan sifi sairin,
bu ayet ile enbiyadan onceki ervah ve onlarin varisi mukarreb ariflere isaret

%2 Terclime i¢in bkz. Ankaravi, s. 243.
%3 Vr. 163b-164%
%4 Vr. 164°.

%5 Kuseyri, er-Risdle, (thk. Abdiilkerim el-Atd), s. 456 [388]; Ciineyd’in “tevhid” ile ilgili ifadeleri
i¢in bkz. Sudd el-Hakim, Tdcii l-drifin Ciineyd el-Bagdadi, Kahire: Darii’s-siirik, 2005, s. 209-
214.
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ettigini belirtir. Bu, “Muhammedi makam”dir. Ayetteki, “yetimin malr” ifidesi,
“ez-zati’l-Muhammedi”den kinadyedir. Hz. Muhammed, babasmin vefati
sebebiyle yetim olarak yasadi.”®® Nablusi, Hz. Muhammed’e methiyesi ile
meshur Blsiri’nin “Hemziyye” kasidesinden bir beyit aktararak ilimlerin Hz.
Muhammed’e, isimlerin ise Hz. Ademe 6gretildigini belirtir:*

Al WA Lt agrcuall dlle e aglall &b &

“Senin i¢in gayb dleminden ilimlerin zati, Adem icin ondan (gayb dleminden)

isimler (Ogretildi)” (BUsir?)

Isimlerin bilgisi Adem’e Ogretilmistir. Ciinkil Adem, Hz. Peygamber’e
bilgilerinin verildigi sdylenen ilklerdendi. Hz. Peygamber kendisinden
s0z ederken Allah’in ona Oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini 6grettigini

soylemistir.”® Ankaravi bu minvalde, #3355 (53 Yia &aa gy o3l Ly Slaag A
el e “Senj yetim bulup da barindirmadi m1? Seni sasirmig bulup dogru
yola eristirmedi mi? Seni fakir bulup zenginlestirmedi mi?” (ed-Duha: 94/6-
8) ve “Ey diirr-1 yetim, bu mertebe sana ve senin varislerine verildi” demek
stretiyle serheder. Bu sebeble Hz. Muhammed’den 6nceki nebiler bu makami
arzu ettiyse “Yetimin malina yaklagmayin” (En ‘am: 6/152) hitdbinin mefhiimu
ile nehyolunduguna misal olarak, Hz. Miisa’nin Rabbin zat olarak gériinmesini
taleb etmesini ve bu tecellinin Hz .Muhammed’e mahs@s oldugu icin, “len
terani” hitdbiyla men* olundugunu belirtir.”® Mahlikat i¢erisinde “insan-1 kdmil
mertebesi Hz. Muhammed’e it iken, diger kamiller vekaleten bu mertebeye
sahiptir.
B U Bidy a § 8 e 55 i i e 3 06 g

“Fiitiivvet sahibi disinda, benden baska kimse bir seye ndil olmadi; fiitiivvet

sahibi kabz ve bastta ayagini ayagima koyarak (siiliik eder).” (290.b)

Nablusi, fitiivvetin tazim edilmesini, fiitiivvet ehlinin kerem ve comertlik
(sehd) sahibi olmasi ile agiklar. Tbnii’l-Fariz’in kasd ettigi fiitiivvet sahibi,

%6 Vr. 164° Nablusi ile muasir Bursevi, Hz. Peygamberin “kii¢iikligiimde yetim idim, biiytikligiimde
ise garib” hadisini aktarir. Ve soyle devam eder: “Ya‘ni, hal-i sigarda yetim oldugu hizane-i Hak’da
olmasidir. Zira, Eba Talib hizanesinde olmak suridir. Ve hal-i kiberde garib oldugu gurbet-i haki-
kiyyeye remzdir ki, ol gurbette kendinden gayr1 kendine agina yoktur. Iste Hizir ol yetimin malini
ecanibden muhafaza igin ikamet-i cidar eyledi ki, setr mertebesine isrettir. Ve bu remzden 6tiirii
Kur’an’da gelir: Gl e u,—'-“-' Y il O 15358 Y 3 “Yetimin malina ancak en iyi bir sekilde yaklagin”
(En‘am: 6/152). Ya‘ni, Cenab-1 Nibiivvet’in husis iizerine mertebesine kurb istemeyiniz. Zira,
onun huslis-i malina cemi* alem ecanibdir. Ecnebi ise karibden miras almaz. Ve aldig1 dahi sada-
kadir ki, kendi istihkak: kadardir.” Bkz. Kitdbii 'n-Netice, 1, s. 463.

%7 Vr. 164°.
%8 el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Beyrit, 1999, 1V, s. 348. [ X1V, s. 214]
%9 Ankaravi, s. 244.
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“ayagini ayagima koyarak (stilik eder)” dedigi kimse ise, ilahi zat makami
igin Muhammedi varistir. [¥) S aliall gaasdll &)l Kabz ve bast ile kast
edilen ise, her iki kademin (ayagin) bu iki makamda Kabiz (kabzeden) ve Basid
(basteden) isminin tecellisi ile sabit olmasidir. Hak Tedld’nin buyurdugu gibi,
“Allah kabz eder, bast eder” (Bakara, 2/245), yok eder [#2] ve var eder [ 5].
Hiicvirl, kabz ve bastin kuldan tekelliifii diisiren iki hal oldugunu belirtir.
Bunlarim gelisi kesbi olmadigi gibi gidisinin de “cehd” ile olmadigini ifade eder.
Ariflerin halindeki kabz, miiridlerin halindeki havf gibi; ariflerin halindeki basti
ise miridlerin halindeki reca gibidir.””!

EED

3l &E 215 g A 1Y &35 o gl WY o

“Vadiler benim miilkiimdiir, bana tam olarak ittiba etmedik¢e (muhabbet)
sahih olmaz” (292.b)

Hakikat-i Muhammediye mazhar1 olarak ahvalini bildirir. Nablusi’ye gore
vadiler, Allah yolunda miicdhedenin hallerinden kinayedir. Siifli makamlar
vadi, ulvi makamlar ise cibal (daglar) ile remzolunur. Siifli makamlarin ihtiyari
(se¢imi) beseri nefsin tasarrufunda iken, ithsan makaminda irfanin tahakkuku,
salikin tasarrufunda bulunmamaktadir.”’

gﬁg)@w\‘}sjdw S[eNee @M‘gww

“Ask yiiceliklerinin miilkii benim miilkiimdiir, askerlerim mandlardr ve tiim
asiklar benim tebaamdr.” (293.b)

Nablusi’ye gore bu beyitle sifi sair, ilahi agkin neticesi olarak, kesbettigi
yiiksek makamlarina isaret etmektedir. “Miilkii benim miilkiimdiir” ile isaret
edilen halleri temelliikiidiir. Hallerin ona temelliik etmesi degildir.””* Ankaravi
bu beyitin, Ibnii’l-Fariz’mn “gavsiyyet” ve “kutbiyyet” mertebesinde oldugunun
isAreti olarak goriir.”’* Ibnii’l-Fariz’m ask ve muhabbet yolu ile Hakk’a vasil
oldugunu beyitlerinde gérmek miimkiin, ancak 7diyye’'nin bu kismindaki
beyitlerde muhabbetin de iistiindeki hallerden bahsedilmektedir. Asgk, ikiligi
gerektir. Ciinkii “4sik” ve “masuk”, seven ve sevilen vardir. Ibnii’l-Fariz,
vahidiyet mertebesi ile bu ikiligin ortadan kalktigini soyle ifade eder:

o0 Vr. 165%

9 Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfit’l-mahciib, (trc. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah yay., 1982. s.
524-525.

2 Vr. 165,

93 Vr. 165",

97 Ankaravi, s. 247.
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“Ey Geng (fetd), sevgiyi hicdb gorven kimsenin hiikmiiyle ben o sevgiden
ayrildim, hevanin (muhabbetin) fend buldugu bir mertebedeyim.” (294.b)

Muhabbet, muhib ve mahblb arasinda “gayriyet” iktizd eder. Gergekde,
igaret edilen “itthad”da bu yoktur. Allah yolunda salik miiridin mertebesi, ikisi
arasinda hicabin bulunmasi i¢indir.”” Buraya kadar Ibnii’l-Fariz’m ask ve
muhabbet ile siiliikiin yiiksek bir mertebe olarak sunmasindan sonra, hakikatte
sevgi ve ask ile stilikiin ikilik oldugunu, bunun istiinde bir halin bulunduguna
isaret edildigi gorilmektedir. Ask ve muhabbet, sifinin seyrinde gecilmesi
gereken bir mertebedir. Ibnii’l-Fariz yasadig1 yiiksek tecriibenin askin Stesinde
oldugunu, kendisinin bu ask mertebesini gegtigini su beyiti ile ifade eder:

&y 38 giiae 5l 585 S L35 G B gl

“Ask sumrmmi gegtim, ittihad mirdcindan gegerken sevgi kerih goriilen

(bugzedilen) gibidir.” (295.b)

Nablusi, Ibnii’l-Fariz’in bu beyitte “muhabbet ve agk benim yanmimda bugz
menzilindedir” demekle ikilik (isneyniyyet) ve viiciidda sevilen (mahbib) ile
miisareket (ortaklik) davasimin gizli sirk oldugunu, ger¢cek mahbibun boyle bir
cekismeye razi olmadigimni belirtir. Hak Teala’nin 43 siads 233 “Onlari sever, onlar
da O’nu severler” (el-Maide: 54) ayetinde, tefrika zamirlerle; cem® vasifladir.
Muhabbet vasiftir. Dil bilimciler, Allah Teala i¢in mef’iliin-bih (nesne )
olmayacagini, ancak fiil ve fail ile ciimle kurulabilecegini belirtirler. Nablusi, ibn
Hisam’in Kitabu mugni isimli eserinden misaller gosterir. Meseleyi dil bilimsel
metodla izah eden Nablusi, bu beyitle isaret edilenin, kdmiller i¢in muhabbetin,
makbiil kabiil edilmedigidir.””® Muhabbet, seven ve sevilen arasinda bir nisbettir.
Bu ise, mugayereti gerektirir. Mugayeret ise bir yonde gizli sirk oldugundan,
hakiki muvahhid i¢in bugz edilmeyi gerektirir. Her ne kadar muhabbet yiiksek
bir mertebe ise de ahadiyet mertebesinin asagisindadir. Vahidiyet mertebesinde
olan, seven ve sevileni ayni goriir. Beyitte gegen “ittihad” mertebesi de bir
yonden “muhabbet” gibi cem‘iil’l-cem‘ mertebesinde olanlara nisbetle hicabdir.””’
Her ne kadar sifi sair muhabbet makamini zemmetse de sddik miiridleri uyarir
ve bunun sadece arifler i¢in oldugunu belirtir:

5 Vr. 165166
7 Vr. 166,
977 Ankaravi, s. 247.
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“Askla nefsini olgunlastir, biitiin topluluklarda ibddet eden abidlerin en
listiine efendi oldun.” (296.b)

Zahidler ve abidler, asiklarin mertebesinden asagidadirlar. Her ne kadar
onceki beyitlerde ask isneyniyet (ikilik) sebebiyle zemmedilmis olsa da Ibnii’l-
Fariz sadik miiride nefsin giizel ahlakla tezkiyesi, habislikten armmmasi igin
muhabbetden ayrilmamasini sdyler. Nablusi’ye gore, ibnii’l-FAriz muhabbeti
mutlak manada zemmetmemistir. Bu beyitle sadik miiridleri uyararak, kendisinin
muhabbet makamini gegmis olmasi sebebiyle agk ve muhabbetin kendisi igin
bugzedilen seyler gibi oldugunu belirtmektedir. <se) o) Cwnald Léda | 3€ S
ks calaé“Ben gizli (bilinmez) bir hazineydim; taninmay1 sevdim ve mahlikat:
yarattim™’® Hadis-i kudsi’ni yorumlayan Nablusi, “ben gizli bir hazineydim”
ifadesini Hz. Miisd’nin Hizir ile olan seyrinde yer alan iki yetimin yikilmakta olan
duvar altindaki hazine ile iliskilendirir. Hazine, “el-medinetii’l-insaniyye”deki
iki yetim i¢indir. Biri “er-rlihu’l-emr” digeri ise “en-nefsii’l-feleki”dir. Duvar ise
cisimdir; diinya ve ahiret arasindaki engeldir. Eger diinyanin hiikkmii zail olursa
ahiretin hitkmii de zahir olur. “Gizli hazine” bu duvarin altindadir. Yani cisim
duvarinin altinda gizli hazine bulunmaktadir.’” Nablusi’nin ayeti hadis-i kudsi
ile tefsir etmesi, isari tefsire misal teskil eder. Tbnii’l-Fariz, sadik miiridin iki
yetim gibi biiyliyiip belli bir olgunluga erismesi ve duvarin altindaki hazineye
sahip cikacak giice erisinceye kadar miiride “muhabbet”i tavsiye eder.

Sadik miiridin “ittihad tabakalari”nda cevelan etmesini, bulundugu yiiksek
mertebeden su sekilde ifade eder:

Sl oi § 88 ) 3 %3 361 055 & 43

“‘Flinunii 'l-ittihad *°da ~ gezin, omiirlerini ittihad disindaki  seylerle
harcayanlara ragbet gosterme” (301.b)

Bu beyitte ittihad ile kasdedilen mana, 6nceki beyitlerde yer alan ittihad ile
ayn1 manadir. Burada farkli olarak Nablusi “ittihad™, ikiligin zuhGirundan sonra
tek olarak zuh(ir etmesi seklinde agiklar. Bunu da insan bedenindeki iki el, ayak,
g0z vs. olsa da biitlin uzuv ve hislerinin siretlerine ragmen zahirde canli bir

insandir. “Bu misal, ‘Fiininii’l-ittihad’ i¢indir. Bu da fiillerin ittihadidir, ki bu

9% Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfit'I-Hafi ve Muzilu’l-Ilbds: am-me stehera mine’l-ehdadisi ald
elsineti 'n-Nas, 1-11, Beyrut, 1351, c. 11, s, 17, hadis no: 2016
7 Vr. 166°.

%80 Nablusi, fiindnii’l-ittihad ifadesini “ittihddin ¢esitleri” olarak serheder. Bkz. vr. 168°.
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ittihad isimlerin ittihAdinin tistiindedir. Biitiin isimlerin hepsi bir isimlendirilen
[s=~=]e doner. Sifatlarin ittihadi ise bunun istiindedir. Biitiin sifatlar ise bir
mevsifa rich eder. Sonrasinda ise zatlarin ittithadidir ki, tiim zatlar bir zata riict
eder.” Nablusi kendi kasidesinden bir beyit ile misal verir:

hso¥I la g5 <l 531 S L1 g ciliaall JS Uil
“Biitiin sifatlar sifdtumiz, biitiin zdtlar zatimiz ve ruhlar rihumuz”

Her sey iizerinde muhit (kusatict) olan Hak Teala Ly i (K L& 28 34 Gyl
& “Imdi her bir kisinin yaptig1 iste basinda duran mu (tanrihiga layiktir, yoksa
ondan habersiz olan mi1?)” (er-Ra‘d: 13/33); Sl Al Elly Sl “Kulaklariniza
ve gozlerinize sahip olan (hiikkmeden) kimdir?” (Yanus: 10/31) gibi ayetlerle
bu ménaya isaret etmistir.”® Ankaravi fiinn-i ittihad (ittthad gesitleri)’dan
muradin, ittihadin envai ve siibeleri oldugunu ifade eder ve su sekilde aciklar:
“Birinci nev‘i, viiclid-1 ayninin zahiriyle miitehakkik olmaktir ki “Isitmesi ve
gormesi olurum, benimle isitir ve benimle goriir” mertebeleridir. Bu mertebe,
nefs aleminden ruh alemine seyredip nefsini aldkalar, engeller ve kesretten
fani kilmakla hasil olur. Ikinci nev‘i, viicid-1 ilminin batiniyla miittehid ve
miitehakkik olmaktir. Bu makam, “Allah kulunun lisaniyla semiallahii li-men
hamideh der” mertebesidir. Bu mertebe ruh makamindan seyredip, rihun
rlihaniyet ve muradimi ifna ederek ilme’l-yakin mertebesinde hasil olur. Ugiincii
bir nev‘i, zahirl ve batini tecelli kaydi ile mukayyed olmadan seyr edip cem*
mertebesine ulasmaktir. “O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir” (el-Hadid: 57/3)
mertebesidir. Buna “fena ender fena” dahi derler. En yiliksek mertebe “cem‘ii’l-
cem*” makamidir ki “Attigin zaman sen atmadin l1akin Allah att1” mertebesidir.
ittihad ve tevhidin kemali bu mertebede hasil olur. Bu fiintin-i ittihadda (ittihad
tiirlerinde) asik, calisip miicahede ederek bu alemleri kendi viiclidunda miisdhede
etmesi gerekir.””®? Néblusi, Ankaravi’den farkli olarak “ittihdd”1 esma, sifat,
ef*al ve zat mertebeleri ile birlikte diigtiniir.

Ittihdd ehli sayica az, ancak kalabalik topluluklara denktir. Sayica az
olmasina sasirmamak gerektigini ifaide eden ibnii’l-Fariz, salikin ilahi ittihad
mertebesindekilere vasil olmasi igin, yakinlagsma sebebini tevessiil etmesini
emreder:

N

E
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“Ittihadin madndsina tevessiil et, ve o mandda yasa veya (bu mdnd hasil
olmaz ise) ehl-i tevhide tdbi ol.” (303.b)

%L Vr. 168°-169%.
%2 Ankaravi, s. 250-251.
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Ibnii’1-Fariz, bulundugu yiiksek makamdan salike tavsiyelerde bulunurken
ittihad makamina yakinlagmanin sebebine veya yakinlagsmaya tevessiil etmesini,
¢linkii bu makamin en serefli makamlardan biri oldugunu belirtir. Sadik salikin
bu makama daha layik oldugunu su sekilde ifade eder:

M ol (6 0 2l 31 e i asd g G

“Sen bu yiice makama, bir maksadla gayret sahibi olandan daha layiksin,
korku ve recd olmaksizin i¢ine dogan bir istekle” (304.b)

Yiice makama erigsen salikin kibrinin, tuhaf olmadig1 gibi hakki oldugunu
belirten Ibnii’l-Fariz’n kasdettigi kibir, seriatin nehyettigi kibir degildir:

S5 310 T Gl R

“Kibirlenerek yiiriimen garip degildir, siiriir ve lezzetin en sonunda, ” (305.b)

Nablusi bu kibri GaJl iy o=V b 65555 Gl 4 Ge < yialie “Yeryiiziinde
haksiz yere kibirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim” (el-A‘raf: 7/146)
ayeti ile delillendirir. 307. beyitte salikin ancak belirli bir mertebeye kadar
ilerleyecegini Nablusi su sekilde 1zah eder: “Her ne kadar salik, mezkr ittihad
makamina vasil olsa da onun “el-hakikatii’l-Ahmediyye” ile tahakkuk etmesi
miimkiin degildir. Nitekim bulundugu makam ile salikin vasil oldugu “ittihad
makam1”, Stireyya yildiziile yerylizii arasindaki mesafe kadar uzaktir birbirine.””%?

Ibnii’l-Fariz, salik i¢in son makamin ittihad oldugunu belirtir ve &tesine
gegmeye caligirsa “ilahi tecelli” ve “Rabbani nlrun” yakacagma isaret eder.
Burada Cibril’in “sindretii’l-miinteha”y1 gegememesine telmihte bulunulmustur:

5308 LY Bd Colls A b adis \is Jisg

“Hudiidun bu (ittihad makamy), onda dur; sdyet onu biraz gegsen bir kor
atesle yanarsin” (309.b)

Nablusi’ye gore Ibnii’l-Fariz bu beyitte ittihad makaminin nihayetinden
bahseder. “Sélik, seyrinin sonunda ilminin hakikatlerine [4<le (W] doner.
Bu da “el-Viicadi’l-Hak”tir. Hak Teala’nmn buyurdug: gibi: el &y I &is
“Yolun sonu elbette Rabbinedir” (en-Necm: 53/42). Eger salik, bulundugu nihai
makam olan “ittihdd”in Stesine ge¢meyi taleb ederse, tecellinin nirunda rihu
yok olur. Bilmelisin ki ruh, mezkir “ittihad makami”na hastir. Ciinkii o, Rabbin
emrindendir. 35 3 e #5350 B ca e & 5fa3 “Sana rihu soruyorlar. De ki:
Ruh Rabbimin emrindendir” (el-Isra: 17/85) Ancak nefs, “gayriyyet makamia”

% Vr 171°.
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hastir; ve akil ¢ogunlukla bu ikisine tabidir. Eger salik nefsinin hiikmiinden
tecerriid ederse rithaniyeti galib olur. Tipki meleklerde oldugu gibi, iﬁl J5E L
iy )AL “’Biz (dedi Cibril) “Ancak Rabbinin emri ile ineriz” (Meryem: 19/64)
ayeti ve mirdc gecesinden bahseden hadiste Cibril, <8 yia¥ 4l < i 1 “Eger bir
parmak daha yaklagsaydim, yanardim” méanasina isaret eder.”?%

Yasadig1 yiiksek hallerden bahsederken Ibnii’l-Fariz, zaman zaman
“Muhammedi makam”dan “el-Hakikatii’l-Muhammediye” lisani iizere konusur.
Asagidaki beyitte oldugu gibi:

@b S fp 001 § s s W 385 255 09N (s

“Rithum biitiin ruhlarin rithudur, kdinatta gordiigiin biitiin giizellik, tiynetimin
fazlindandr” (313.b)

“Muhammedi makam™n varisi Ibnii’l-Fariz bu beyitte, ox s L <€
saalls 750 “Adem toprak ve su arasindayken ben nebiydim” hadisi ile Hz.
Muhammed’in rGhunun biitiin ruhlarin ash ve ilk yaratilan Muhammedi
nir olduguna isaret eder. Bu niir, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’in babasi
Abdullah’a, ondan da annesi Amine’ye kadar zuhdr etmistir. Biitiin ruhlarin
rihu (ebu’l-ervah) olmasi sebebiyle kédinat onun nirundan yaratilmistir. Hak
Teala il (a2 I ) £ela A “Andolsun, size kendinizden Syle bir elgi gelmistir
ki” (et-Tevbe: 9/128) ayeti ve kiyamet giinii Hz. Muhammedin “limmetim
immetim” demesi bu gizli sirra [ &) ,dl] isarettir.”®> Ankaravi, Nablusi gibi
“ruhlarm rihu” ifadesi ile “hakikat-i Muhammediyenin kasdedildigini belirtir.
Bu hakikate vasil olanlarin k@millerine zahiren “kutbii’l-aktab” ve “gavs-i
ekber” denildigini, batinen ise “kaim-i hakikat-i Muhammed” oldugunu belirdir.
Ankaravi bu makama vasil olan her bir kdmilin rithu, biitiin ruhlara el uzatip feyz
verecegini ifide eder.”® Vasil oldugu bu yiice makamda Ibnii’l-Fariz, kendisine
“miirld” ismiyle ¢agrilmamasi i¢in uyarir:

“O’nda beni ‘miirid’ olarak isimlendirme; O ’nun cezbesi ile murdd olarak
cagirilan, ismetime (himdyeme) muhtagtir” (315.b)

Bu beyitle miiridi uyararak, “eger benim makamimi tanidiysan ve
bulundugum menzili tasavvur ettiysen, ilahi hakikatin sevgisinde beni miirid

% Vr. 1724
o83 Vr. 174,
%86 Ankaravi, s. 257.
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olarak isimlendirme” demektedir. Nablusi, Ibnii’l-Fariz’m el-hakikatii’l-
Muhammediyye lisani iizere konustugunu ve “ismet” ile bilinen asli mananin
kasdedildigini belirtir. °*” Akabinde ise “arif” lakabin1 nefyetmektedir:

ci F g oy a I O ad) Syl G 02

yA s

“Zikrde (Kur’an’da) kotii lakab takmanin yasaklandigina inantyorsan, bana
arif lakabr vermekten vazgeg!” (317.b)

Telmihte bulunulan ayet, VL1555 Y 3 “Birbirinize kot lakaplar takmayin!”
(el-Hucurat: 49/11) ayetidir. “Arif” kelimesi “arif bi’llah” yani cehlden ilim ile
arif olmak manasinda oldugundan Hak Teala i¢in “arif” denmez; “alim” denilir.
Ayetlerde isaret edildigi gibi; G4l ¥ &l 5 g 205 “Allah (hakkinizda iyi ve kétii
olani) bilir, siz bilemezsiniz.” (el-Bakara: 2/216) ve 4l dic aadl &) 8 “De ki: O
ilim ancak Allah’in nezdindedir.” (el-Miilk: 67/26) Tahakkuk eden “fenafillah
makam1” ile tahakkuk eder, bu kendi icin bir vasif degildir. Ancak, Rabbinin
sifat1 onda zahir olur. Bu sebeble Ibnii’l-Fariz, “arif” olarak isimlendirilmenin
yliksek makamda bulunanlar i¢in kétii bir lakabla isimlendirilmek gibi oldugunu
belirtir.”®® Ibnii’l-Fariz, kendisine “mukarreb” denilmesini de men eder. Ciinkii
“mukarreb” olmak “ittihad”a manidir ve ikiligi gosterir. “Mukareb”de bir
“yaklasan” bir de “yaklagilan” vardir.

B 8 i3 o8& Bl R Sy b Y

“Beni onunla (ittihaddayken) “mukarreb” sifatiyla ¢cagirma, zira ben onu

(mukarreblik sifatiny) cem* hiikmiince giinah olan tefrika olarak goriiriim.’
(321.b)

Gl e i 3% GBS Y7315 b (ogd
“Kavusmam ayrilmam, yakinlasmam uzaklasmamdir, sevgim yiiz ¢evirmem,
nihdyetim ise biddyetimdir” (322.b)

Nablusi, sifi sairin yukarida gecen iki isimlendirme ile (arif ve mukarreb)

1” 33

¢agrilmamasimin nedenini agikladigi bu beyitte, “vasil” “mukarreb” “muhib”
“miinteh?” gibi isimlendirmelerin ikilik gerektirdigini belirtir. Nablusi, “tevhid-i
hakiki”nin [&8=) a5 ] ikiligi nefyettigini ve Ibnii’l-Fariz’in da bu makamda
oldugunu belirtir.?® Siifiler, seyr u siilik eden salikleri stiliiklerinin baglangi¢ veya

sonunda olmalarina gore “miibtedi” ve “miintehi” olarak isimlendirmislerdir.

BT Vr. 1754
%8 Vr. 1758,
% Vr. 176"
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Nablusi, siiliikiin nihdyetinin diinyada ve ahirette olmadigini belirtir.”° Ciineyd-i
Bagdadiye “nihayet” hakkinda soruldugunda “tekrar baslangica donmektir”
cevabimi vermistir. Bazilari: “Allah’t en iyi bilen ve taniyan kimse, O’nun
azamet ve kudretine karsi hayreti en fazla olan kimsedir.” demistir. Bunun
manas1 miiridin 6nce amellerle baslamasi, sonra hallere yiikselmesi, sonra da
haller ile amelleri bir araya getirmesidir. Boylece miintehi, miirid, mahbablar
tarikina alinmis bir murad olur.”®' Ankaravi beyitte yer alan mertebelerden
biriyle kayitli olmanin ehl-i vahdet katinda ziddiyla vasiflanmak gibi oldugunu,
ehl-i vahdetin bunlarin hepsini cdmi oldugunu belirtir.**?

Nablusi, Ibnii’I-Fariz’1n isim, resim ve kiinyeden arinmasindan sonra eristigi
’1‘77

makamin “el-farku’s-sani” (ikinci fark) oldugunu, asagidaki beyit ile de buna

isaret edildigini diigiiniir:

E55 g & Sl g 5 35 B L & b
“O Masukdan kendimi gizledim, O’nu zikretmekle kendimden gayrim
kasdetmiyorum; ismimi, resmimi ve kiinyemi ¢ikardim” (323.b)
o wisaly dait Sl Y Gy 65 G ) &
“(Isim, resim ve kiinyeden arinmanin ) akabinde éyle bir yiice makama

eristim ki, oncekiler (bir sevivede) durdu, ddetlerin galebesi ile akillar sasirdr”
(324.b)

Bu beyitte Ibnii’l Fariz, “ma” [W] edati ile isaret ettigi yiice ve azametli
makam, enbiyanin miras1 olan, cem*‘ sonrasindaki “el-farku’s-sani”dir.”> Onceki
beyitlerde “ittihad”, “et-tevhidii’l-hakiki” den bahseden sifi sairin bu beyitte,
en yiice makamin “el-farku’s-sani” olduguna isaret etmesini Nablusi, 403.
beyitte oncelikle “cem* ” ve “ittihad” makamlarini tarif eder: “ Cem‘ makamu,
fark makaminin ziddidir. Cem®, “el-Viictdii’l-Hakta “el-kiill”{in ittihAdidir.”***
Ibnii’l-Fariz, mutlak bir vasifla vasfolmadigmi, varhginin ahadiyyet-i cem*
mertebesinde fAni oldugunu, yok olanin vasfinin olamayacagini belirtir.*

Nablusi, 326-328. beyitlerde Ibnii’l-Fariz 1n siilikiinii dort sefer ile agiklar: 1-
Nefsinden Rabbine; 2- Rabbinden Rabbine; 3- Rabbinden nefsine; 4- Nefsinden

20 Vr. 161°.
®1 Siihreverdi, Avdrifu I-Madrif, (gev. H. Kamil Yilmaz- Irfan Giindiiz), s. 673-674.

92 Ankaravi, s. 261.

® V17T
® VL 196",
®5 VL 177,
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nefsine. En yiiksek mertebenin el-farku’s-sani oldugu belirtilmigti. Bu dort
seferin {igiinciisii olan “ben benim” [ % Ul] mertebesi “nihayet”tir ve “bidayet”
icin gecittir. Cem‘den sonraki el-farku’s-sani (ikinci fark) bu tiglincii seferdir. El-
farku’l-evvel (birinci fark ) ise gaflet halidir. ibnii’l-Fariz’in “tevbemden 6nceki
hal” [5 08 ](328.beyit) diye tanimladigi bu “ilk fark” [ Js¥ G_4] hali,
céhil, gafil, abid ve zahidlerin halidir.>”

Nablusi “tevbe’ye dair fikirlerini 7diyye serhinde tafsilath olarak agiklamaz.
Tevbeninser‘ivetasavvufiboyutlarini el-Fethii 'r-rabbdni ve l-feyzii 'r-rahmadni®®®
isimli eserinde miistakil bir kisim olarak izah eder. “Tevbe hali” ve “tevbe
makami” olarak ayr1 ayr1 yaptigi izahlarda gergek tevbe halinini, tam bir istigrak
halinde salikin “Ben ben degilim, O O degil” (s ¥ s Ul ¥ Ul) demesi olarak,
tevbe makamini ise kétiiliiklerin iyiliklere tebdili ve kurbiyyet derecelerinde sabit
olmak olarak agiklar.*”® Gergekte tevbe eden Allah’tir. Kul ise niteligin zuhtir
ettigi yerdir. Bu nedenle Allah “tevbe etmeleri i¢in” ( et-Tevbe, 9/118) demistir.
Sonra da sdyle buyurmustur: Allah tevvabdir” ( et-Tevbe, 9/118) O halde tevbe
eden tevbe etmemistir. Allah tevbe etmistir. Bu nedenle sGfiler “Tevbe, tevbenin
terkidir” ve “Tevbe, tevbeye tevbedir” demislerdir.'” Tevbenin tanimi Clineyd-i
Bagdadi’ye soruldugunda “giindhini unutmandir” demekle hakikat mertebesine
erisenleri isaret etmistir. Oyle ki, Hak Teila’nin azametinin ve zikrinin kalbe
te’siriyle glindhin hatirlanmamasidir. Tevbeden tevbe etmehali de bunun gibidir. %!

“Ittihad” ve “tevhid” mertebelerinde bulunan sifi sair, ilahi ilmin enbiyadan

miras kaldigini belirtir. Bu mirasin muhabbet denizinde gark olduktan ve ittihad

1002

hasil olduktan sonra,!? onun lisan1 iizere tekelliim etmektedir:

96 “Tevbe” biitlin makamlarin ash ve 0zii, biitiin hallerin anahtaridir. Herevi, tevbenin hakikatinin

sirlarini ti¢ kisimda agiklar: Allah’tan sakinmay1 izzetten [halis takva ile sohret ve tstinlik elde
etmek igin takva sahibi olmay1 birbirinden] ayirmak, giinahi unutmak ve devamli tevbeden tevbe
etmek”tir. “Tevbe”’nin, imanin sartlari, akideleri ve sthhatindan sonra ii¢ seyi topladigini gordiigiini
ifade eden Sithreverdi, bu dort seyi manevi dogumun gergeklesmesinde, Cendb-1 Hakk’1n tabii do-
gumun husilii i¢in koydugu “tabai-i erbaa” (hava, su, ates, toprak) gibi gordiigiinii ifade etmektedir.
Bkz. Mendzil, s. 76; Siihreverdi, age, s. 592-593.

P71 Vr. 178

98 Abdilgani en-Nablusi, el-Fethii’r-rabbani ve’l-feyzii r-rahmdni, (thk. Muhammed Abdilkakir
Atd), Beyrit: Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, 1985, s. 110-143.

99 en-Nablusi, el-Fethii r-rabbani ve’l-feyzii 'r-rahmant, s. 119-123.

1000 el-Fiitihadtii 'l- Mekkiyye, 111, s. 215 [VIL, s. 104].
100 Kuseyri, s. 172. [s.190].

1002 A. Avni Konuk’un izéhi ile arifin ittihdd makamindaki hali su sekildedir: “Hakikat deryasina gark
olup makam-1 ittihddda bulunan arifin viicidu hem vardir, hem yoktur. S6z s6yledigi vakit bu var-
lig1 i’tibariyle halkin nazarinda sdyleyicidir ve yoklugu i’tibariyle de hakikatte sakittir. Zird onun
mazharinda miitekellim olan Hak’tir. Bu makam-1 ittithddda bulunan arife isim bulup vermek kabil
degildir. Zira “insan” denilse, hali insanlarin haline benzemez. “Hak” denilse, Hak Teala stiretten
miinezzehtir. Bindenaleyh ona ne “insan” ve ne de “Hak” ismini koymak miimkin degildir. Bu arif
acib bir seydir, vesselam!” Bkz. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, X111, s. 239.
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“O’na selamim mecazidir, zirda (seldmin) hakikati benden banadwr, seldnmim
hakikatimedir” (333.b)

Bu beyitte Nablusi, “Muhammedi hakikat”in “Rabbani hakikat”de fani
oldugunu tim ikiliklerin itibari oldugunu belirtir.'"® Ankaravi bu makamda
ikiligin olmadigin1 bu sebeple de “hakikatte selamim benden banadir”
denilmektedir.'°*

Ibnii’l-Fariz, yasadign yiiksek mertebeleri “lisAnii’l-farizi”  (Ibnii’l-
Fariz dilinden) nazmettikten sonra 334. beyitle birlikte salike muhabbet
mertebelerinden bahseder.

E Zit Hallerin Uyumu ( 334-440. Beyit)

37

Ibnii’l-Fariz, bu beyitleri nazmederken “asik” ve “masuk” ikiliginin
bilincindedir. Her ikisi “Zat”da birdir. Zatin1 zatiyla kesfeder ve zatin1 zatiyla
sever. Bu nihdayet makamlarimin sonuncusu olan “tevhid” mertebesidir. Cem’ ve
farkin ahadiyeti olan bu mertebe, Hakk’in zatin1 zatiyla tevhididir. Hakaikte,
Hakk’in ndruyla perdelenmis gizli bir resmin varligryla birlikte fena bulmaktir.
Ikiligi hissettiren bu resim, salikle Hak arasinda dostluk bagini olusturur. Zira
ikilik olmazsa boyle bir dostluktan, muhabbetten s6z etmek miimkiin degildir.'
Bu kisimda Ibnii’l-Fariz, zit hallerin bir ve tek hakikat olmasindan bahseder.
Beyitlerde, sema‘ halinde isiten ve isitilen ikiligine sesin yanki bulmasi misal
gdsterilmekte, isitenin de isitilenin de tek gergek varlik oldugu ifade edilmektedir.

Nablusi’ye gore Ibnii’l-Fariz, asila “riicd” istegini sulrlu bir sekilde
“lisan-1 gazel” iizere nazmeder. Nablusi bu siirin, dinleyenin hali nisbetinde
anlasilacagmi belirtir. Nablusi burada Ibnii’l-Fariz’m siirlerindeki rakik (ince)
manalar sebebiyle, siir olarak degil “ilahi bir ilim” olarak isimlendirilmesi
gerektigini de ifade eder. 1°%

Hakiki Masik”un tecellilerle zuhtr etmesi ile tevbesini bozmaktan bahseden
Ibnii’1-Fariz, siiliikiin ilk mertebesi kabil edilen “tevbe”'’ye yer verir:

G e B s 8 aldy SF gali & a1 Ll S

1003 Vr, 179,
1004 Ankaravi, s. 267.

1005 Abdiizrrezzak el-Kasani, “Elf Makam”, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii s-sdirin iginde, (cev. A.
Tek), Bursa: Emin, 2008, s. 312.

1006V, 179°,
1007 Kuseyrd, s. 168. [(¢ev.S. Uludag) s. 187].
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“Sevgili goriindii, bdylece tevbemi bozmayr isdbetli gordiim, Akillilar
nezdinde mihnetimin (stkintimin) ozrii, sevgiliyle kaim oldu” (336.b)

Nablusi, Ibnii’l-Fariz’mmn  “Sevgili  goriindii”  ifadesini  Hakikati
Muhammediyye’nin zuhiiru olarak serheder. “Tevbemi bozdum” ifadesini
ise soyle agiklar: “ask, muhabbet, heva, sath, heyeman ile parga par¢a olma
halinden tevbe ettim. Bu hallerden uzaklasarak husi, huzur ve devamli edep
hélinde sabit oldum, bu da havasin tevbesidir’” demektedir.'® Hakiki Mastk un
sifata it cemalinin zuhtiru sonrasinda hasil olan hallerde asik, mazurdur.'”
Nablusi, Muhyiddin ibn Arabi’nin tasavvufi goriislerini en genis boyutlariyla
acikladig1 el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’nin tevbe hakkindaki 74 ve 75. bablarim
aciklamalarinda referans gosterir. '

“Hakikat-i Muhammediye”nin zuhlrundan evvel heyeman, satah, heva,
muhabbet ve ask ile parga par¢a olma halinden; huzir, husi‘ ve edebin devami
halinde sabit olmak i¢in tevbe edenin tevbesini Nablusi, “havasin tevbesi” olarak
nitelendirir. Ibnii’l-Fariz’m “tevbemi bozdum” [ o=%] ifidesini, shfilerin
“terk-1 tevbe” dedikleri, avamin tevbesinden havasin tevbesine riicli etmek ve
iddiadan uzaklasmak olarak agiklar.!”"! Fergani’ye gére Ibnii’l-Fariz, Hakiki
Mastk’un (el-mahbibetii’l-hakikiyye) cemalinin parlakligiyla, kendindeki
biitiin hususiyetlerinin yok oldugunu, askin sdreti, sevkin i1ztirdb1 zuhir
eyleyince de askin bidayetindeki zahiri hiikiimlerden tevbe etmistir.!?'? Kuseyri,
sadece bir halde tevbenin bozulmasini miisbet goriir. Buna gére muhip, vecdin
siddetli halinde zahiri amellerden nafileleri yerine getiremez duruma geldiginde
ve hayretin, kendisini istilas1 esndsinda mahbtibuna olan muhabbetinden tevbe
eder ve muhabbetinin, nafile ibadetleri yerine getirebilmesi i¢in agiga ¢ikmasini
istemezse, bu durumda iken tevbesini bozmasi gerekir. Zira en iddiali ve en zor
olan bu tevbe, devam edilmemesi halinde azdbi gerektirir.!?!3

Ibnii’l-Fariz, tecelli-i zat sebebiyle beseri hayatta, dliimiin “hayat” oldugu
ifade ederek, muhabbet yolunda nefs ve rGhun heldk olmasindan bahseder ve
viicidunun Zat’a perde olmasi sebebiyle tam bir yokluk talep eder:

245 °

ek e L1 3 S O sk B 10y & 3303

1008 Zahiriye, vr. 180°.

1009 Ankaravi, Serh-i Tdiyye, s. 268.

1010 of-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, 111, s. 208-216 [VII, 91-106].
101 Vr. 180b.

1012 Fergani, Miintehd I-Medarik, 1, s. 447.

Kuseyri, Uyinu’l-ecvibe, vr. 2a.
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“Hakiki Masuk 'un muhabbeti sebebiyle 6liimiim, zevkli bir hayattir; Sevgide
6lmezsem kederle yasarim” (339.b)

Bu beyitte Ibnii’l-Fariz’a gore, “Hakiki Mastik”a duyulan agk ve muhabbet
digindaki hayat, vehmi ve nefsani bir hayattir.!*'* Zat’a perde olan viictida 340-
348. beyitlerde seslenerek, “Ey kalbim ve rithum, askimin atesiyle eri!”; “Ey
icimin ategi viicidumun egriliklerini dogru kil!”; “Ey benim giizel sabrim,
tahammiilstiz olmakla vahdet ehlinin diismani olan siiret erbabini memniin
etme!”; “Ey benim kuvvetim, biitiin beldlara tahammiil et!”’; Ey benim zayif
cesedim, sifadan miiteselll ol!”; “Ey hastalik ve zayifligin benden geride
biraktiklari, tamamiyle géciip git!” dedikten sonra Ibnii’l-Fariz “mahbiibdan
gelen her tiirlii beldyr safd goriiriim” demektedir.'’!® Bu da, rizd mertebesidir.

Hak Teala indinde zaman mefhumu olmasa da, ayette u‘-w &b en KO
her giin (an) bir iste (tecellide)dir.” (er-Rahman: 55/29) buyurulmasi sebebiyle
[bnii’l-Fariz, “Hakiki Masik un cemalini gordiigii giiniin bayram oldugunu su
sekilde ifade etmektedir:!%6

53, iy Wik JU 4 & o5 1€ e s

R

“Benim katimda bayram, o hazretin giinleri aydinlatan cemalini aydinlik
gozle gordiigiim giindedir ”'°"" (355.b)

wh ag G ol A8 uS &33Oy A8 AL Julh 485
“Vuslat ve bulusma giinlerinin hepsinin cuma giinii olmasi gibi Hak (Hakiki

Magiik) tecelll ederse, biitiin geceler Kadir gecesidir.” (356.b)

Nablusi, bayram giiniiniin cem‘, ferdh ve siirtirdan kinaye oldugunu belirtir.!°!8
Esma ve sifat mazharlartyla tecelli ettigi her gece, kadir gecesidir. Mevlana bu
manaya miinasib olarak buyururlar ki:

“Hak, gecelerde gizli Kadir Gecesi dir, td ki can her bir geceyi imtihan ede.”
(Mesnevi, 11, 2925. Beyit )!1°

1014V, 1812,

1015 Vr, 181°-182°.

1016 Vr, 1842,

1017 Terclime igin bkz. Ankaravi, s. 276.
1018 Vr, 1842,

1019 “Batillar arasinda Hak, bir senenin geceleri arasinda gizlenmis olan Kadir Gecesi gibidir. Bu ge-

cenin sair geceler arasinda gizlenmesinin sebebi, canlar tarafindan her bir gece tecriibe olunmak,
ya’ni her bir gece ibadat ve taat ile ihya olunmak i¢indir. ” Bkz. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1V, s.
S. 295-296.

| 209 |

SR
v



Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

bnii’l-Fariz, zamana dair ifideler (kadir gecesi, bayram giinii gibi)
sonrasinda mekan i¢in su ifadeyi kullanir: “Hangi beldeye zuhiir etse, Mekke
orasidir ’(358.b). Bu ifadelerle “Hakiki Mastk un yiiceligini, siifli arzdaki
kutsal giin, mekan ve zamandan tenzih eder. O sevgilinin kendine yakinlhigini ve
rizasini arzu eder:

o Sla5 G Ll b5 A g g8 Loy O

“Benden rdzi olursa, oémriimiin tamdami ¢ocukluk ve genclik ¢agim gibi
kedersiz ve gamsizdir” (373.b)

Nablusi bu beyiti nazmettigi vakit Ibnii’l-Fanz’in yashlik déneminde
oldugunu diisiiniir. Divdn Dibacesi serhinde yer verdigi Ibnii’l-Fariz’in dogum
tarihi ve vefat tarihi hakkinda bilgi verir. Nablusi sGfi sdirin, 4 Zilkade 577°de
dogdugunu ve 2 Cemaziyelevvel 632°de vefat ettigi bilgisini tekrarlar.'*? SGfi
sirin siilikliniin nihayetinde nazmettigi beyitler, ilahi ilimlerin ve irfani
hakikatlerin agk ve muhabbet lisaniyla ifadesidir.

Ibnii’l-Fariz, daha 6nce bahsettigi 1ahi ve vasi icin “zdhirde lahi ve visiye
tesekkiir etsem de hakikatte kendime siikrederim” diyerek Hakk’in viicGdunun
héricinde her hangi bir varligin viiciid bulamayacaginin idrakine varmigtir:

Sl @3By ks ) Jeots o s § 655

“Stikriim benim i¢indir, iyilik ve ihsan benden banadir, nefsim ittihadla
miistagni oldu” (393.b)

Bazi sifiler, siikrii “nimet veren Hak Teala’y1r miisahede ederek, nimetin

121 Ote yandan Herevi, nimeti

farkina varmamak” seklinde agiklamislardir.
vereni bilmenin ve ona siikretmenin yakini imanin bir pargas: kabul edildigini
belirtir. Bundan dolay1 Allah Teala Kur’an’da (nimeti inkar etmenin karsilig
olarak), Islam ve imana “siikiir” adim1 vermistir.'®?2 Buna karsilik siikiir avimin
yollarindandir. Ciinkii Allah’1n kendi miilkiinde tasarruf ettigini bilen havas ehli,
verenin de O oldugu miisahedesi, siikiirle mesgtl olmaktan alikoymustur.!* Bu
baglamda Ibnii’l-Fariz’m bu beyiti, nimeti verende miistagrak olma hali, ikilik

ve gayriyetin bulunmamasidir.

Ittihad mertebesinde bu minvalde beyitler nazmeden siifi sair, “el-1ahi” ve
“el-vasi”den neyi kasdettigine su beyitlerde yer verir:

1020 Vr, 187°.
121 Sithreverdi, age, s. 616.
1022 Herevi, Mendzilii s-sdirin, s. 100.

1023 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 145.
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ko o § 105 13545 G 31 U s 133
Bypo oo & 1 13985 ) 31 il gt 133

“Bu (el-vasi) ruh icin yol gésteren bir yardimci, manevi siihiid mahiyetindedir,
Ve bu (el-lahi) nefs icin yardimci olan kuvvetler (hirs, hased gibi), sirete dit
renge giren given viicid mahiyetindedir” (400-401.b)

Nablusi, “el-vasi” ile cemal, “el-1ahi nin ile celal isimlerine isaret edildigini
belirtir. RGhun mazhari el-vasi, nefsin muzhiri el-1ahidir. Bu nefs, kiilli nefstir.!°2
Ankaravi, seytani kuvvetlerin nefse yardimci oldugunu belirtir. Nefis, bu seytani
kuvveleri arkadaslarina sevkeder. Ankaravi, “nefsin arkadaslari’”’ndan muradin
ise, cismani kuvvetler olan gazab, sehvet, hirs, hased, kibir vb. seyler oldugunu
ifade eder.!” Fergani’ye gore, bu [ 1 ] ile kasdedilen vahdetin vasfidir. Zat
sifatlar olmadan asla zuhir etmez, rihun mazhari ise vasftir.'¢ Fergani, Nablusi
ve Ankaravi gibi vasiyi ruh, lahlyi ise nefs olarak serheder. Fergani’ye gore,
Vahdetin mazhari ruh (el-vast), kesretin mazhari ise nefs (el-1ahi)tir.'*?’

1. SemA®

Gizel ses ve nagmelerin te’sirine gore insanlar iki kisma ayirilmaktadir: “Bir
kism (giifte ve s6zdeki) manayi dinler; diger kismi ise sesi (besteyi dinler. Bu
ikisinde de faydalar ve afetler vardir.”'%® Sema‘, kari (okuyucu)den dinlenilen
(vasitall) ve Bari Tedla’dan dinlenilen (vasitasiz) '%%; sema‘u’l-damme (avamin
semast) ve sema‘u’l-hassa (havasin semasi) olmak {izere iki kisma ayrilmistir.
Havasi semasi; Hakla, Hak’da, Hak i¢in ve Hak’tan sema‘dir.'®® Sifilerin
bahsettikleri ve makbul bulduklar1 sema* budur. Ibn Arabi, sema* ehlini nefsiyle
dinleyenler, akli ve rihuyla dinleyenler olarak ayirir. A. Konuk da akl ile
dinleyenleri iki kisma ayirir: Birisi fitrat1 cihetinden sem‘i olan digeri ise vaz*-1
ilahi cihetinden sem‘i olandir. Vaz‘1 cihetinden sem‘i olan kimse, meshur hadis-i
kudsiye miisteniddir 43 gess s 42am S “Ben onun sem‘iyim, onunla isitir”.
Hak Teala kulunun isitmesi olunca ikilik (isneyniyyet) kalmaz.'%!

1024 Vr. 194°-195%.
1025 Ankaravi, s. 293.
1026 Fergani, I, s. 4.
127 Fergani, 1L, s. 11.
1028 Hiicvird, s. 556.
1029 Hijcvird, s. 560.

1030 Kasani, Letdif, 11, s. 26-27 [Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf sozliigii: Letdifu’l-d ‘lam fi igdrdt eh-
li’l-ilhdm, (¢ev. Ekrem Demirli), s. 304-305].

1031 Konuk, Tedbirdt-1 [lahiyye Terciime ve Serhi, (haz. Mustafa Tahralr), s. 417-418.
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Imam Safii, Gazzali, Mevlana ve daha pek cok alim, misiki ve raks
anlamindaki sema‘t miibah, oyun ve eglence haline getirilen sema‘ ve raksi
haram kabul etmis ve sema‘in yani misikinin insan iizerindeki te’siri iizerine
miitalaada bulunmuslardir. Zaman zaman bu mes’ele, uzun siiren miinakasalara
sebebiyet vermistir. Muhtelif nazariyeler ile iliskilendirilerek daha da
derinlesmistir. Semé‘a dair muhtelif nazariyelere!®? burada yer vermek yerine,
Ibnii’l-Fariz’in sema* hakkindaki beyitleri cercevesinde kalacagiz. ibnii’l-Fariz,
406-440. beyitlerde sema“ halinden ve bu haldeki miisahedesinden bahseder.

Riizbihan-1 Bakli ve Mevlana Celaleddin-i Riimi gibi [bnii’l-Fariz da sema‘1,
Hakk’1in ruhlara elest meclisindeki hitab ile aciklayan stfilerdendir. Bakli’ye
gore sema‘ “miisahede ehlinin bu alemdeki her giizel sesi Hakk’in kadim
hitdbini isitecek bigimde dinlemesi” 1%** dir. Sema“ hélindeki sifinin nazarinda,
alemdeki her bir zerrede Allah’in ilahi kelamini tecelli ettirecek kendine mahsus

bir dili vardir. Bu dili idrak eden kimsenin sema‘1 Hak’tan ve Hak vasitastyladir.

Ibnii’1-Fariz, sema‘ halinde salikin stiret mertebesini terkedip ebedi alemde
kalma isteginden bahseder:

b 52 5 cgjha suad 38 gt g J& Lge

“(Rithumun) karar kildigi yerin hiikmii ve giizergdhi i¢in, semd ‘daki iki halim
(nefs ve rithun eseri olan) sahittir” (407.b)

“Sema‘™, “glizel sesli calgilar ve hos nagmeleri dinlemek” seklinde
tanimlayan Nablusi, “rGhumun karar kildig1 yer” ifadesinin, “Hazaratii’l-esmai’l-
cemaliyye” (cemal esmasi) oldugunu belirtir. Ciinki, tim ruhlar “Rabbani
cemal” dlemindendir. Tiim nefslerin mensei ise “rahmani celal” dlemidir. Bunun
i¢in sema‘ esnasinda nefsler “celal esmasi”n1 cezbeder. Ruhlar, mutlak cemalin
ahdini tezekkiir eder. Bunun i¢indir ki, sema‘ esnasinda celal esmasindan nefsani
arazlarin uzaklastirilmasi i¢in, bedeni coskuyla kendinden geger. Bu sebeble
sema‘ vaktinde raksedilir. Kusurlu olanlarin hareketleri artar ve azalir. Her biri,
hélini tamamlayinca hareketleri azalir.!%

[bnii’l-Fariz sema* halini, “ruh-nefis ¢ekismesi”, “bebeklik hali”, “rahun asil
vatanina olan 6zlemi” ve “6liim an1” ile iliskilendirerek anlatir. Sema‘in, esma
zikrinin miisdhede i¢in hazirlik olduguna su beyitle igaret etmektedir:

1032 Sema‘a dair Tiirkge’de en genis bilgiler, Siileyman Uludag’in Isldm Ag¢isindan Miisiki ve Semd*

isimli eserinde yer almaktadir. Muhtelif nazariyeler i¢in bkz. Siileyman Uludag, Islam A¢isindan
Miisiki ve Semd, (3.bask), Istanbul: Marifet yay., 1999, s. 331 vd.

1033 Ruzbihan Bakli, Megsrebii’l-ervih, (nsr. Nazif M. Hoca), Istanbul 1974, s. 75-76
1034 Vr, 1982,
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“Sevgili’nin ismiyle teganni eden kimse, cem * makamina beni hazirlar, O nu
zdahir ve batimimla semd ‘ dninda miisahede ederim.” (425.b)

Sema“'%s, Tbnii’l-Fariz igin cem‘ makamna hazirlayic1 olmakla birlikte,
Sevgili’nin isimlerinin zikri de sema‘ya dahildir. Ask yolunda sema* i¢in bidayet
veya nihdyet vakti bulunmamaktadir. ibnii’l-Fariz, sema* vaktinde ilahi hitibin
lezzetini esma zikri ve tezekkiir ile tattigini belirtir. Ancak arzu ettigi sey, harfler
ve seslerden miicerred ilahi hitaptir ki bu hitdb1 Nablusi, Fergani gibi“kiin” [ol!]
hitab1 olarak agiklar.!%%

[lk stfiler, sema* kavramina farkli bicimde yer vermislerdir. Kavram, kalpte
ortaya c¢ikardigi vecd-viicid, gaybet-huzur, setr-tecelli, sekr-sahv halleriyle
birlikte kullanilarak aciklanir. Sahabe ve tabiin i¢inde Kur’an dinlerken aglayan,
bayilan, hattd &len kimselerin bulunmas, ilk stifilerden ibrahim b. Edhem’in,
“Gokyiizii parcalara ayrildiginda ...” (el-Insikak 84/1) ayetini isitince titremeye
baglamasi vecd hélinin sema‘in semeresi oldugunu gosterir.!%’

Ibnii’l-Fariz, sifinin sema* halindeki durumunu benzetme yolu ile izah eder:
Ninni sdyleyicinin tatli sdzleri ve dadilarin besigi sallamak suretiyle bebeklerin
elemlerden rahatliga ermesini misal verir (430-432.b). Hiicvirl (6. 465/1072
[7]) Kesfii’l-Mahcib’da besikteki bebeklere ninniler sdylendiginde susup
dinlediklerinden bahseder. Bu durumdaki bebekler hakkinda tabiblerin, “bebegin
his yoniinden saglam oldugunu, biiylidiiglinde de zeki olacagini” sdylediklerini
aktarir.'”%® Gazzali, sema’a dair genis izahlarda bulundugu /4yd 'da da giizel sesin
besikteki ¢ocuk tizerindeki te’sirinin goriilen bir ger¢ek oldugunu, aglamakta
olan ¢ocugun kulagina giden giizel sesin ¢ocugu teskin ettigini ve o sese dogru
meylettigini ifade eder.'® Hiicviri, Gazzali ve Ibnii’l-Fariz, giizel sesin besikteki

1035 “Sema” teriminin baslangigtan itibaren icerdigi diger tasavvufi méanalar i¢in bkz: Siilleyman Ulu-

dag, Islam A¢isindan Miizik ve Semd, Istanbul 2004; Siileyman Uludag,  Erken Dénem Sifilerinde
Sema”, Keskiil [Sufi Gelenek ve Hayat], 2006 Kis, s.10-21; Sema‘ hakkinda yapilan ¢alismalarin
bir listesi igin bkz. Alberto F. Ambrosio - Th. Zarcone, “Sama‘ and Sufi Dance: A Selected Bibliog-
raphy”, Journal of the History of Sufism, sy. 4, Paris 2003-2004, s. 199-208.

1036 Vr, 204**; Fergant, IL, s. 25.

1037 Semih Ceyhan, “Sema”, Did, XXXVI, s. 455.

1038 Hiicvird, s. 554.

1039 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, (¢ev. A. Serdaroglu), II, Istanbul: Bedir yay., 1973, s. 688. Gazzli’nin
sema‘1 miibah goriir. Bunu su ciimlelerle ifade eder: “Insana zevk veren ahenkli nagmeler, goniil-
lerde sakli olan giizellik ve ¢irkinlikleri agiga ¢ikarir. Her bardak i¢inde olani gosterdigi gibi, sema‘
halinde de kisinin iginde ne varsa disina o ¢ikar... Sema‘ kalbe ulaginca, kalbde galib olan ne ise,
onu harekete gegirir.” Bkz. [hyd, c.2, s.675; benzer ifadeler icin krs. Hiicviri, s. 556. Serréc, sema’

bahsine genis yer vererek avamin, havasin ve havassu’l-havass’in sema‘1 ve sema‘a dair muhtelif
goriisleri aktarmaktadir. Bkz. Serrac, Liima*, s. 237-262 [ s. 309-347].
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cocuklara etkisini ifdde ederek, sema‘1 miibah gérmekde hemfikirdirler. Hiicviri
ve Gazzali’den farkli olarak Ibnii’l-Farz, giizel ses dileyen bebegi besikte
sallamay1 “raks” ile ac¢iklar. “Sema‘mn noksan/nakis olmamasinin delili, rakstir”
demekte ve (=i u=8 ) [Raks eksikliktir] diyenlere cevap vermektedir:

Kadl) pUll el s 48 (et Jo 3 O

“(Dadilarin, bebegi teskin icin besigi sallamast) semad‘ halini izdh eder, (bu
durum) raks i¢in noksanligin olmamasimin isbatidir” (434.b)

G5 wbi J) s 5 2ay sy B35 58 13
w5 4k st A 63y s 385 by (8

“Ninni séyleyenin nagmeleriyle ulvi vatamina hayrdan olup kanatlanmak
isteyen begsigindeki bebek, miirebbinin eli olmazsa sarsilir (izdirap ve sikinti
duyar), besigin hareketi ile teskin edilir” (435, 436.b)

Nablusi, sema‘ hakkindaki diisiincelerini, hicri 1088 yilinda -Ibnii’l-Farz
Divin’mm serh etmeden 34 sene 6nce- telif etmistir. [zdhii'd-deldlati fi sema i’l-
dlat isimli risalenin te’lif sebebini, arkadaslarinin talebi olarak gdsteren Nablusi,
helal ve haram semanin niteliklerine dair agiklamalarda bulunarak fukahanin bu
konudaki goriislerini de dzetlemektedir.!* Tdiyye’de yer alan sema* hakkindaki
beyitleri serhederken bu eserini zikreder ve 6zetle sema‘in “drifler icin heldl,
gafiller iginse haram oldugunu” sdyler. Nablusi, ulemadan pek ¢ok kimsenin
sema‘m hikkmii hakkinda risaleler te’lif ettigini belirterek, bir kismimin miibah
bir kisminin ise sema‘1 kerih gordiigiinii ifade eder. Diger bir kisim alimin ise,
arif icin sema‘mn miibah, gafil i¢in ise haram kilindigini, kendisinin ve Ibnii’l-
Fariz’m sema* hakkindaki gériisiiniin bu gruba dahil oldugunu ifide eder. Arifler,
seyr ve siiliklerinde miicahede halindedirler. Rabbani marifette onlar, gafil ve
perdeli kimseler gibi degildirler. Onlarin kesfi nefislerindeki tecellilerdir. Hak
Teala’nm buyurdugu gibi “Inanci tam olanlar igin yeryiiziinde Ayetler vardur,
nefislerinizde de 6yle, gérmiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/21) Sema“ vaktinde
stifinin raks etmesini ise sema‘nin geregi olarak goriir. Buna gore siifinin raks,
sifi icin “tevaciid”diir. Bunun tevaciid oldugunu Kuseyri Risdle’sinde ifade
etmektedir. Nablusi, sema‘in “zikir” ve “marifet” kavramlari ile olan iligkisine
yer verir. Ebli Medyen’nin bir beyiti ve Ibn Arabi’nin Siiciinii I-mesctin'' isimli

1040 Abdiilgani en-Nablusi, [zahii’'d-delalat fi semai’l-alat, thk. Ahmed Ratib Hammus, Dimagk: Da-
ri’l-Fikr, 1981.

1041 bn Arabi, Siiciinii’l-mesciin ve fiintinii’l-meftin; (tahkik: Ali Ibrahim Kiird), Dimask: Daru
Sa’deddin, 1999.
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eserindeki goriiglerine aktarir. Sema‘daki “raks™ “tevaciid” ile ifade eden
Nablusi, Kuseyri’nin Risdle’de yer alan tevaciid, vecd ve viicid bahislerine
atifta bulunur. SGff raksinin, vecd ve viiciidiin talep edildigi “tevaciid” oldugunu
ifade eder.'" Kuseyri tevactdi su sekilde tarif eder: “Vecdin kemal haline sahip
olmayan bir salikin bir nevi irdde ile vecdi davet etmesidir.”!* “Sifilerin “vecd”
ve “viicid”dan maksatlar1, sema‘da kendileri i¢in peyda olan ve zuhtlr eden iki
halin varligin1 kabul etmektir.”'® Gazzali [hyd’da sema‘m yani misiki’nin
“vecd igin baslangi¢” oldugunu bu sebeble miibah oldugunu belirtir.'®*s Tbn
Arabi ise, “anlamaktan kaynaklanan sema‘ ilahi sema‘dir”'*® demekle vecdin
anlama ile ilgisine igaret eder.

Sema‘ ile birlikte raks edilmesi sebebiyle sifilerin bir kismi “raks etmek
nakisliktir” demektedir. Ciineyd’e bu husus soruldugunda su cevabi vermistir:
Allah Teala ‘ezel ve elest bezmi’nde ilk misakta ruhlara: ‘Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?’ diye hitap etmis. Ruhlar da: ‘Evet, 0yle’ demislerdi. (el-A‘raf,
7/172). Iste o zaman bu kelamin isitilmesinden hasil olan sevk ve lezzet ruhlara
yerlesti, sema* (masiki) dinledikleri zaman onu hatirlar ve harekete gecerler.”!*
Liigatta raks, “oyun maksadiyla olciilii hareket” demektir. Asiklarm vecd
sirasinda olan rakslarinin oyun maksadiyla olmadigi giinesten daha agiktir.
Belki onlar, zarQri ve iradesiz olarak, hakiki nurlandiricinin giinesinin tecelli
1s1iklarinda her biri rakseden atomlar gibi elbise yirtarak, nara atarak hiiziinleri
teskin eder, can ve gonliini ferahlatirlar.”'™® Ankaravi’ye gore mesdyih bu
konuda su sekilde diisiiniir: Kemal mertebesinde olan kimseye herhangi bir seyin
noksanlik veremeyecegi gibi, raks da noksanlik vermez. Kamilden sadir olan
da kamildir.'™ Ancak sema‘ ve raksin bir 4dab1 oldugunu ifdde eden Ankaravi,
Mevlevi sema‘1 adabina yer verir. Sema*‘ ve raks bila-vecd adet edinilirse bunda
kerahet ve tasannu bulundugunu vurgular. Sayet vecd hasil olur ise sema‘in céiz
oldugunu, raksin ise kibir ve kinden uzak olmasi gerektigi hustisunda uyarir.'%
Sema“ bilhassa “Mevlevilik”de 6n plana ¢ikmis ve misiki heyeti [mutribler]
esliginde belli bir diizen dahilinde icra edilen Mevlevi ayininin ismi olmustur.!%%!

1042 Vr, 206*-207°.

1043 Kuseyri, s. 137 [s. 155.]

1044 Hiicvir, s. 567.

1045 Genis izahlar i¢in bkz. [hyd, 11, s. 681-699.
1036 el-Fiitiihati'I-Mekkiyye, 1, s. 319 [ 11, s. 154.]
147 Kuseyri, s. 507 [s. 424.]

1048 Ankaravi, s. 311 vd.

1049 Ankaravi, s. 313.

1050 Ankaravi, Minhdc, s. 123-124.

1051

A%

Mevlevi tarikatinda “ sema” nin tagdig1 anlamlar ve “semanin uygulanisi” igin bkz: A. Golpinarl,
Gélpinarli, Mevlana'dan sonra Mevlevilik, s.370-389; Golpnarli, Mevievi Adab ve Erkéinu, s.48-
109; Tahsin Yazici, “Mevlana Devrinde Sema”, Tasavvuf Kitabi, (Haz: Cemil Ciftgi), Istanbul
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bnii’l-Fariz, sema‘ (isitme) halini kundaktaki bebege sdylenen ninni
ile teskin olmasina benzetmisti. Raks1 ise bebege sdylenen ninni ile birlikte
sallamaya benzetir. Ayrica, 0liim aninda can ¢ekisen kisiye Kur’an’dan ayetlerin
giizel bir sesle okunmasi ile o kiginin elem ve sikintilarinin hafiflemesinini bu
minvalde misal olarak gosterir. (437-440.b) Nablusi, Kur’ani referanslarla bu
kavrami agiklar ve sema‘da husi ile dinlemenin dneminden bahseder.'”? Ozetle,
“salik kendindeki ve disindaki Rabbani tecellileri bilirse ona manalar agilir,
zahir olur.”'% Sema‘, bu manélarin agilmasinda hazirlayicidir ve sema’ ile salik,
kendinde olan1 1zhar eder.

G. “Ben”liginin Varlikta En Yiiksek Kutup Olmasi1 (441-503.
Beyit)

Ibnii’l-Fariz 441. beyitle, gayriyyet methimunu izale etmektedir. Hitap,
ittihad makammin nihdyeti olan cem‘ii’l-cem‘ mertebesindendir. “IttihAdimin
nihdyetinde visal yoktur” demekle bu manaya isaret etmektedir:

5 s B oy e ¥ &k Juah ok O

“Ittisal mertebesini astigim makamda visal perdesi yoktur, rithum o visdlden
terakkt etti” (441.b)

Daha 6nceki beyitlerde ibnii’l-Fariz, vuslatta isneyniyet (ikilik) oldugunu,
bu sebeble bulundugu halin “visal” olmadigin belirtmisti. Visalde, vasil olan ve
vasil olunan bulunmaktadr. “ttisal mertebesini asmak” ifadesi ile sGff sair, esma
ve sifatin kaybolmasi ve Zat-1 11ahi’nin hakikati ile ittihad haline terakkinin hasil
oldugunu ifide etmektedir. Nablusi, bu izahini ayet ile serheder: e 28 3 Gadl
&8 Wy il (K “Herkesin kazandigim goriip gozeten Allah inkar edilir mi?” (er-
Ra’d:13/33) ittisal mertebesini asip, vahdet ve ittihad kapisina girmeden dnce
tevhid ummaninda pek ¢ok derydya daldigim ifade eder. (443. b)!%* Sozlerini
aynaya benzeterek miirld ve saliklerin azmederlerse bu s6z aynasinda bunu
gosterecegini ve ihlas menzillerini agiklayacagini sdyler:

ot

S iy AT W 508 Sl g by Y3 o

\v-_

2003, 5.262-278; Rustihi Baykara, “Mevlevi Mukabelesi Nasil Yapilird1?”, Tasavvuf Kitabi, s.279-
286; Mithat Bahari Beytur, Mesnevi Goziiyle Mevldnd, Istanbul 2001, s. 209-214; Hiiseyin Top,
Mevievi Usiil ve Addbu, istanbul 2001, s.77- 129; Safi Arpagus, “Mevlana’nin Eserlerinde Sema‘
Imgesi”, Keskiil 2006, s. 26-33; Sezai Kiigiik, “ Mevlana ve Sema”, Keskiil, 2006, s.44-50; Semih
Ceylan, “ Bir Mukabele Ug Devir: Mevlevi Yolu”, Keskiil , 2006, s.34-43.

1052 Vr. 2073-[).
1053 Vr, 206°.
1054 Vr‘ 2083-b.
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“Bu yola azmedip, can kulagiyla dinledigin vakit soziimiin aynasiyla o yolu
sana gosteririm” (444.b)

Nablusi bu ifadeler ile sifi sairin sozlerinin parlak bir ayna oldugunu, eger
Allah yolundaki salik miirid Ibnii’l-Fariz’m keldminin ménalarmi anlarsa
kendi batimin1 gorecegini belirtir. Eger gorecegi yiiz gilizel veya ¢irkinse bu
kendisidir. Talibin kendini bu parlak aynada gérmesi i¢in, can kulagiyla dinleme
gerekmektedir. Nablusi s0fi sairin bu ifadelerinin, onun “muhakkik miirsid”
olduna delalet ettigini ifade eder.!°> Nablusi, soz, fiil, amel ve hallerin salikin

1056 bn Arabi’ye nisbet ettigi Siiciinii I-

azminin sidkina delalet ettigini belirtir.
mesciin'®’ ve Serhii’l-vesdya el-Yisufiyye eserlerinden siklikla alintilarda

bulunur.

Ibnii’1-Fariz, kalbinin beytullah, sag elinin ise Allah’n yeryiiziindeki eli ritkn-i
yemani ve hacerii’l-esved odugunu, riyazet ve miicahedeler ve siilikiiniin ise
rihunun Safa’sindan nefsinin Merve’sine dogru oldugunu belirtir (448-450.b).1958
Taiyyenin bu kismi, “insan-1 kdmil”in zatinin alemdeki vechi {izerinedir.

Seyr u siilikte nefis tezkiyesi, riyazet, ziihd, miicdhede, miicadele, tahalli
ile yakin anlamda kullanilmistir. Tbnii’1-Fariz, nefsinin tezkiyesinin Hak Teala
disinda her seyden imsak etmek oldugunu belirtir:

55 G el iy & 1550 (15 (2 5y o5

“Nefsim, masivadan el ¢ekerek (ve Allahtan gayri her seyden) uzaklasarak
temizlendi. O, bana gelen ildhi feyzin fazlyyla da temizledi .” (452.b)

33 B § 15y 2 |G 0B Gagd & ast) B

“Stihiidumda, hddis viiciidum ¢ifiti, gafletimden uyandigimda ittihadimla tek
oldu” (453.b)

Sifi sairin bu beyitlerinde miisdhedede viicidiin iki, gafletten uyandiktan
sonra tek goriilmesini Nablusi, vahdet-i viicld o6gretisine uygun bir sekilde
aciklar. “Fark makami”nda Hakk’in viicidi ile kendi varligini iki olarak
gordiigiini, “ittihad makami”nda sirf el-Viicidii’l-Hakk’in bulundugunu, kendi

0SS Vr 209,
s Vr 211,

1057 Bakri Aladdin, Sticiinii’l-mesciin’un ibn Arabi’ye aidiyeti hakkinda bazi siipheler ileri siirmiistiir.

Bkz. Bakri Aladdin, “Sujun al-masgun, une oeuvere de jeunesse d’Ibn ‘Arabi”, Institut Frangais
De Damas, Damascus, 1999. Nablusi, Tdiyye serhinde Siiciinii’l-mesciin hakkinda bazi bilgiler
vermistir. {lgili kistmlari Dr. Bakri Aladdin Bey’e ilettik. Bakri Bey bu kisimlart okuduktan sonra
eserin Ibn Arabi’ye aidiyeti hakkindaki siiphelerinin azaldigimi, sifihen ifade etmistir.

1058V, 21102128,
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benliginin fani, yok olucu oldugunun bilindigini belirtir. Nablusi’ye goére bu
ittihad, li¢ mertebedir. el-Viictdii’l-Hak mertebesi, viicidii’l-abd mertebesi ve
her iki mertebeyi cem‘ eden, bir araya getiren ve tecelli mertebesi olan ittihad
mertebesidir. Felasifenin iddia ettigi gibi Hak Teala, esma ve sifattan miicerred
bir zat degildir. Hak ehli indinde Zat, isimler ve onlarin sifati, sifatlar ve onlarin
isimleri ile vasiflandirilmistir.'® Seyr u siilikiinde bu ittihadin, seriat ve hakikat
ehlinden gizli oldugunu su beyitle ifade etmektedir:

Gaypid) 09 & peSG A oyas (E GG 5

“Seyrim, seriatin avamindan gizli oldugu gibi, hakikatin havdsindan da
gizlidir” (454.b)

Bu seyr, zahirde ve batinda ilahi irdde iledir. Nablusi, esmad ve sifatin
viiciidunun el-Viicidii’l-Hak ile kaim oldugunu belirtir. Gergek ittihadda salikin
irade'* ve dilemesinin bulunmadigini -salikin biitiin dilemeleri hadistir- ifade
eder. Hak Tela’nin buyurdugu gibi; @ ¢l & ¥) (54U Wy “Allah dilemedikge,
higbirsey dileyemezsiniz” (el-Insan: 75/30)'°' Ibnii’l-Farz, seriat-hakikat
kavramlarindan hemen sonra “lahut” ve “nasut” kavramlarina yer verir:

S gk sy o3l 5 Sl (S5 o oy T
“Hikmeti 1zhdr edeni insan olmak (nasiti) ile unutmam; goriinen cismani
suretimden dlem-i ervahtan olmak (lahiti) ile yiiz ¢evirmem” (455.b)

[bnii’l-Fariz, Muhammedi mertebede bu ilimlerin vArisi olarak alemin her
tarafindaki comertligin, gayb aleminde sadir olanlar vahdet ve ittihad hiikmii
itibariyle “benden banadir” demek siretiyle kutbiyet ve gavsiyet mertebesinde
bulundugunu isarete eder.

i bl () (2525 RS L 501 allas G
“Giineys 15181, benim nirumun dogdugu yerden bir parilti gibidir; Okyanus,
benim kaynagimdan bir damla gibidir” (467.b)

Nablusi, “nirun dogdugu yeri’n er-rihu’l-emr [ zs)l]den kindye
oldugunu belirtir. Afifiiddin Tilimsani’nin bir beyitini buna delil gdsterir:

G s 8 e ol gl G L e (I3 Leadhaa g e

1059 Vr, 2134
1060 Kavramin anlami ve kullanim sahési i¢in bkz. Tehanevi, Kessdfu istildhatil-fiinin, 1, 131-137

1061 Vr, 213",
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“Giines ve onun dogdugu yer zatumdir; onun battigi yer, iki siyahlik arasinda,
goziim (gozbebegi) ve kalbim (stiveydad)'"“dendir”

Nablusi, kasdedilen iki siyahligin, yani kalp ve goziin, idrak aletleri
oldugunu belirtir. Bu giinesin batma sebebi, bu ikisinden ve bu ikisi iledir. Bu
iki idrak aleti hadistir ve hadis olan, yaratam idrak edemez. Ibnii’l-Fariz’in
“benim kaynagimdan” ifadesi ise “el-ilmii’l-ilahi”den kindyedir.!* S{fi sairin
bu beyitleri satahat gibi goriilebilir. Ancak kasidenin bazi beyitleri miibalaga
gibi goriinse de, sarihler maddi alemdeki aci, elem sevgi ve muhabbetin, ilahi
aleme nisbetle kiymetsiz ve az oldugu huslisunda ittifak etmislerdir.

Ibnii’l-Fanz’m “tiim zithklar benim icin esittir” (470.b) ifadesini Nablusi,
topragin alti-listii, yer-gok ve diger tiim zidliklarin miisavi oldugunu, bu sebeble
Ylnus Peygamberin siilikiiniin baligin karninda, Hz. Muhammed’in siilikiiniin
ise miracda tamamlandigini ve Hz. Muhammed’in “Beni, Metta oglu Ynus’tan
iistiin bilmeyin” hadisinin buna delalet ettigini belirterek agiklar.!6*

Fergani ve Ankaravi, Ibnii’l-Fariz’m “ahadiyyetii’l-cem makami lisdniyla
nazmettigi beyitlerde sifi sair, miimkin hakikatlere ait malimatin “kendisinden
kendisi igin ve kendisine” zahir oldugunu ifide eder.'” Yine bu makamda,
Adem Peygambere secde eden melekleri de zatinda miisahede ettigini ifade
etmektedir.'%%

Byogkt G 13 L0 4 By S5 o 95 G0 G
“Dehset iginde his par¢alandi, nefs diistii, ifakatim Misd nin tevbesinden
onceydi” (479.b)

Ibnii’l-Fanz’m “et-tevbetii’I-Miiseviyye” kavramin1 Nablusi agiklarken Hz.
Musa’nin rii’yet talebini ve “len terdni” hitabini, el-Viicidii’l-Hakk’in daga
tecellisini, dagin pargalanmasi ve sonrasinda Hz. Mlsd’nin “clll <ui elilap”
(A‘raf, 7/143) “Seni eksikliklerden tenzih ederim, sana tevbe ettim” dedigini
aktarir. Nablusi’ye gore, “Misa’nin tevbesi, O’nu gorme istegindendir. Tabil
stiretle mazhar olan nefs, kendinden gegme (sa‘k)'*’ disinda Rabbini goremez.

1002 Siiveyda; “kendisiyle, miimin kalbine tecelli eden Cenabihakk’in miisahede edildigi ve kalbin tam

ortasinda bulundugu kabul edilen siyah nokta, insan varliginda ilahi tecellinin odak noktasi.” Bkz.
Ilhan Ayverdi, Kubbealt: Lugati, 111, s. 2890.

1063 Vr, 216",
1064V, 217°.
1065 Ankaravi, s. 331; Ferganti, 11, s. 55.
1066 Vr, 2192

1067 Sa’k, yiiksek ses demektir. Rabbinin daga tecellisini gordugiinde Hz. Miisa’nin haline isret eder.

Istilahta, rabbani tecelli nedeniyle kendinden ge¢mektir. Bu, beden diizleminde ortaya ¢ikan bir
fena halidir. Bkz. Suad el-Hakim, /bn Arabi Sozligii, (¢ev. Ekrem Demirli), s. 543-544.
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Nefsini goren O’dur. O nefsini nefsiyle ezelen ve ebeden goriir. Fakat nefsin streti
O’nunla kaimdir. Musavvir isminin tecellisi ve siret onun iistiinde hicabdir. Kim
O’nun nefsini goriirse O’nu siretle miitecelli olarak goriir. Ariflerden diinya
ve ahirette gizlenmez. Nefsani sliret hicab1 yok olunca zahir oldu ki, Rabbin
ri’yeti Rab i¢indir.”'%® Nablusi ezelde meydana gelen bu durumun, M@sa’nin
tevbesinden Once oldugunu ifade eder. “Benim ve Miisa’'nin hakikati tektir. O
da, bir olan hakikatttir. Manalarin ciimlesinde benim ve O’nun arasinda temyiz
yoktur. Nefse tecelli eden el-Viicidii’l-Hakk’in gaybet, fena ve inmihak (yavas
yavag yok olma) haliyle bes duyu yerle bir oldu, bu sebeble kendine gelme
(ifakat) hali Masa’nin tevbesinden Oncedir. Nefsin sireti O’nunla kaimdir.
O, Musavvir ismiyle tecelli eder. Kim nefsini goriirse, stretle miitecelli O’nu
gortr.”1% Salik, fani ve nisbi varliginda stretle zuhlr eden ve diginda zuhir
eden her bir tecellide “gercek varlik1 miisahede eder.

bnii’l-Fariz, siilikun nihayeti olan “hatmii’l-veliyet” makaminda
bulundugunu haber verir:
slay ol o 3 iy (o 5l g2 2T
“Mahvimin sonu hatmii’l-veldyet (makami), sonrast sahv halinin bast (seyr
u stilukiin oncesi) gibidir; kesretle resmedilir” (481.b)

Mabhv halinin sonu fena ve izmihlaldir. Bu, “er-rihu’l-cami‘”in sirridir. Rihun
mahvi, tahayyiil ve taakkulii yok etmek, nefsin mahvi ise cismani kuvveleri ve
tabii hareketleri yok etmektir. Hatmii’l-veldyet makami, varis-i Muhammedi
olmaktir. Sahv halinin basi, sitilikiin 6ncesidir. Bu iki makam arasinda pek ¢ok
mertebe bulunur. Ancak hayalde esyanin taaddiidiinii, ¢oklugunu resmetmek
cihetinden nihéyet, bidayet gibi degildir.!?”

Sl g ety e 38 W G Hlako

“Sahvimdan dolay1, gayni (Sayin [&] harfi) orten nokta yok oldu; aynmin (ayn
harfinin) géziiniin uyanikligi, mahvuni ilga etti” (483.b)

Fergani, bu beyitte, gaynin noktasinin “ilim” oldugunu ifade eder ve Hz.
Ali’nin “Ilim bir noktaydi, cahillerin cehaleti onu g¢ogaltt’” ifadesine atifta
bulunur. Buna goreilim, ayn-1zatiizerindekibirnoktadir ve ikinci mertebededir. !
Sahv hali ile yaratilmiglar1 idrdk eden, perde ya‘ni nokta kalkinca mahv ve

1068 Nablusi, vr. 220a.

1069 Nablusi, vr. 220

1070V, 220P.

071 Fergani, Miintehd’l-Medarik, 11, s. 61.
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fend halini de ilga eder ve uyaniklik (yakaza) hali hasil olur. Kasani, ‘ayn
harfini “viicidii’l-mutlak”, gayn harfini ise “el-viiciidii’l-ciizi” olarak agiklar.
Buna gore, gayn harfinin {lizerindeki nokta ‘ayn harfini gizleyemedigi gibi el-
viictdi’l-clizi el-viicidi’l-mutlak’t gizleyememektedir.!””? Bunu Néblusi su
climlelerle ifade eder: “Hak tan gafil olarak halki miilahaza ve agydrmn idraki,
sahvt (ayikhigy) yok etti, sildi. Eger gayn harfinin noktasi silinse ‘ayn harfi
ortaya ¢ikar. ‘Ayn harfinin ortaya ¢ikmasi, ya‘ni uykudan uyanmak (yakaza)
Zdt-1 ildhiyye’nin goriinmesidir. Fend ve mahv hdlini, o uyaniklik (yakaza)''”
ilga etti. Ciinkii uyanik olma, her seyde zdhir olan, O’ ’nun disinda ve benzeri
olmayan el-Viiciidii'l-Hakk u’l-vdhidii’l-ahad i¢indir."'°? Fergani, bu beyitte
gecen “yakaza” ibaresini su sekilde serheder: “Yakaza, haydlin hiikiimlerine
biiriinmiis uyuklamadan uyanip hakikatimin ortaya ¢ikmasidir "' Nablusi,
“gaflet uykusundan uyanma, tahkik ve irfan makami”'°® olarak tanimladigi
“yakaza” kelimesini, “vehm ve gaflet uykusundan uyanmak, tezekkiir”!?”’,
“tenebbiih”!¥(harekete gegmek), “uykunun ziddi, kerem ve ferdh gibi””
ibarelerle aciklar. Nablusi’ye gore, “uykudan uyanmak”™ gibi “uykudan 6nceki

1080

uyaniklik” da “yakaza”dir.

Kagani’nin tanimina gore yakaza, gaflet uykusundan uyanmak, sikinti
doneminden kurtulup musibete ugrayanlara bakarak nimetlere siikredici
olmak anlamindadir. Yakaza, baglangicinda insanin Allah’a ibadet edebilmek
icin ihtiya¢ duyacagi marifeti ve kullugunun edeplerini bilmesi; yakazanin
nihayetinde ise ibadetleri ikame ederken yapilagelen aliskanliklardan siyrilmasi
ve bu tiir halleri terketmesidir.!®®! Ankaravi bu beyitte ayn ve gayn harfinin
sahv ve mahv i¢in birer remz olmasini su sekilde agiklar: “ Benim zat perdem,

102 Abdiirrezzak el-Kasani, Kesfii 'I-viiciihu 'I-gurr li-me ‘ani nazmi d-diirr, (Havamiste yer alir), Kahi-

re, 1310, s.93 vd.

Taiyye’de “yakaza” ifadesi bes ayr1 beyitte, {i¢ farkli formda yer alir. “Tayakkuz” (&%), “yakaza’
(Akdy-ilas) ve “istaykazat” ( Sbidul) seklindedir. Nablusinin “yakaza” mertebesi ile agikladigt
beyitler ve s6z konusu beyitlere yapmis oldugu serhler igin bkz.[%& formunda] b.146 (vr.124a);
b.367 (vr.186b); b.483 (vr.221a); [L&5 formunda] b.453(vr.212b-213a); b.535(vr.235b); [<aisivl
formunda] b.367(vr.186b); [Serhte “yakaza” kelimesi yer alir.] b.312(vr.173a-174a).

1074 Nablusi, vr. 221,

1075 Fergani, II, s. 61.

1076 Abdiilgani Nablusi, Kesfii s-sirrii’l-gamiz fi serh Divan Ibni’l-Fariz, Zahiriyye Ktp., Nu: 8285, vr.

1073

>

1242,

1077 Nablusi, age, Zahiriyye Ktp., Nu: 8285, vr. 2042,

1078 Vr. 200P.

1079 Vr, 186°; Muhammed b. Ya‘ktb el-Feyrizabadi el-Sirazi, el-Kamiisu 'I-muhit, 2. Cilt, Kahire, 1978,
s. 398.

1080V, 2700

1081 Abdiirrezzak Kasani, Letdifu 'I-i ‘Idm, (thk. Said Abdiilfettah), 3. Baski, 2.Cilt, Kahire, 2008, s. 404-
406. [Kasani, Letdifii'l-i’lam, ¢ev. E. Demirli, s. 596-597.]
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Ibnii’l-Fariz'm Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablusi Serhi Baglaminda)
gaynin noktasi, sahvimin kemalinden dolay1 mahv olup, o “ayn” “gayn” yapan
beseriyet noktas1 zail olunca, gayn ayn olarak, aralik ve yalan bertaraf oldu. Ve
benim zat goziimiin uyaniklig1 mahvimi da ilga etti. Yani Hakk’in viicidunda
viichdumu fani ve mahv kildim. Yakinim de zanni mahvedip fena i¢inde fena
hasil oldu.”!%2

Nablusi, Ibnii’l-Fariz’in 490. beyitinde ‘“el-etraf” [d\)L"\j\ ] ifadesinin
Hak Teala’nin dort cihetinden kinaye oldugunu belirtir. Bu dort cihet: Hayat,
[lim, irade ve Kudret’tir. Halkin dért ciheti ise: Sicaklik, sogukluk, nemlilik
ve kuruluktur. Nablusi, tabiattaki dort unsuru;( ates, hava, su ve toprak), dort
riihu; ( Cebrail, Israfil, Mikail ve Azrail), dort cevami'®® [a¥) asl sall]; (ars,
kiirsii, gokylizii ve yerylizii) ve bu gibi alemdeki dort kisimdan olusan her seyin
adalet bakimindan esit (miisavi) oldugunu ifade eder.'® Kabz ve bast hali de
miisavidir.'% Ankaravi bu durumu su sekilde 6zetler: “Bende taraflar, zidlar ve
ihtilafin kucaklagmasi kesinlesti, z1d yonlerin miisaviligi gercek olup mugayeret
kilimi diiriildii, muhalefet perdeleri ve iligkiyi kesmek ortadan kalkti. Boylece
akil tavrinin tistiinde, miimkiinat ve miikevvenatin 6tesinde olan sey vaki oldu.
Iste, rith-1a‘zam ve Habib-i ekrem’in hakikati olan Hakk’1n feyzinin baslangici,
o vaki olan sey gibidir.”!%¢

Ibnii’l-Fariz kutbun vasiflarindan bahseder. Ancak, “kutup” kavramma yer
verdigi iki beyit bulunmaktadir:

il $ip Ll & Low 3 \g.Ja.aJ’: B Cas J9EY) <yl 63
G i 55 sy s 56 35 5 b 9y

“Felekler benimle doner, sen feleklerin kutbuna sasadur,; Kutbiyyet makami
feleklerin kusattigi noktadr” (500 b.)

“Benim éncemde, onun halifesi olacagim ve evtadin kutbiyyeti olan iicten
(kutub ve iki imam) bir kutup yoktur” (501 b.)

Nablusi’ye gore akil, noktanin etrafinda donen biitiin ulvi ve siifli felekleri
tasavvur edemez. Kutub, biitiin feleklerin etrafinda dondiigii noktadir ve Allah’in
nazarinin mahallidir. Gavs ibaresi ile de isimlendirilen, stfiler arasinda meshur,
insan-1 kamildir. Kutup tektir ve makami, zat-1 ilahinin devamli siihtidudur.

1082 Ankaravi, s. 334.
1083 “E]-Cevamiti’l-erba“” kavramu stfi 1stilahlari agisindan orijinal goriinmektedir.
1088 Vr, 223%,

1085 Vr, 224°,

1086 Ankaravi, s. 338.
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Oncesindeki ii¢ mertebe, sol imam makami [imamii’l-yesar makami] ilahi esma
ve sifatin devamli siihiidu; sag imam makami [imamii’l-yemin makami] i1ahi efal
ve ahkdmin devamli sithidudur. Sol imdm makami kalplerin imamidir. Sag imam
makami nefslerin imamidir. Eger kutup vefat ederse, imamii’l-yesar yerine gelir.
Imamii’l-yesar’in yerine ise imamii’l-yemin gelir. Imamii’l-yemin’in yerine ise
evliyadan biri gelir. Ugten birinin halife olmasi, bu sekildedir.'®” ibnii’l-Fariz,
kutbu’l-aktab mertebesinde bulundugunu ifade etmektedir. Ankaravi, “kutb’un
ruh, iki imamin akil, evtadin ise anasir-1 erbad (dort unsur) gibi oldugunu belirtir.
Bedenin ayakta durmasi evtad iledir. Abdal, yed sifat gibidir. Niiceba ve niikaba
ise damarlar ve sinirler gibidir. Bunlarin hepsini tedbir eden gavs-1 a‘zam ve
rih-1 alemdir.'%8

H- Ibni’l-Firiz’in Zatinda, Esma Sifat ve Efalin Tek Hakikat
Olmas1 (504- 588. Beyit )

Kutbiyet makamini ve bu makamin vasiflarii anlattiktan sonra Ibnii’l-Fariz,
asik ve sadik salike hitab ederek, tarik-i miistakimden ayrilmamasini tembihler.
(502.b) Nablusi siufi sairin, Ahmedi makamdan Muhammedi veraset yoluyla
Rabbani feyz ve ilhdmi rihu’l-kudsiin (Cibril) ilkas1 ile miisdhede ettigini
belirtir. Bu miisdhede ile dehset ve hayret halini tasvir eder.!%® Hakiki Masuk’dan
talebinin yine kendisinden oldugunu ve hayretini su beyitle ifade eder:

Sk 38 S g B Lo Jp § Guisg 3o &bl
“O Sevgili’yi ben benden isterim ve O her zaman (ezelde ve ebedde) benim
yammdadr, O nasil benden gizlendi, hayret ediyorum” (512. b)

Hakiki Maslk’un esma, sifat, ahkam, efal ve zatiyla beraber kendisiyle
oldugu halde nasil O’nu idrak edemedigine hayret eden Ibnii’l-Fariz’in bu
ifadelerini Nablusi, 9.-.\)_33‘ g G 4l &l BA35 “Biz ona sahdamarindan daha
yakimiz” (Kaf: 50/16) ayeti ile agiklar. Bu hayret, yakinligin nasil olur da
kendisinden gizlendigine karsi duydugu hayrettir.'” Ankaravi bu saskinligin
sebep oldugu gaflet durumunda bulunanlarin su kimseye benzetildigini ifade
eder: “O kimse saskin ve seyda bir durumda bir yere giderken, kendi elbisesine
benzer bir kiyafet giymis ve beline kabak asmig birini goriince soyle der: Ne
acéip sey, bu benim, o halde ben kim olabilirim?””'®! Bu tereddiid hélinde salik,
siilik mertebelerinde sefer eder:

1087 Vr, 227°- 2282,

1088 Ankaravi, s. 344.
1089 Vr, 2292,

109 V. 2300,

190 Ankaravi, s. 350 vd.
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@y B Lo 4 ) st i ol 05

“Ilme’l-yakinden yola ¢ikar, ayne’l-yakine varurim, seferim hakikat itibariyle
hakka’l yakinedir” (514. b)

Ibnii’l-Fariz bu beyiti ile {i¢ yakin mertebesinden bahsetmektedir. Bu iic
mertebe; “Ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin”dir. Nablusi “ilme’l
yakin™i, kitap, siinnet ve immetin icmasi ile hasil olandan istifdde etmek olarak
tanimlar. Ayne’l-yakin, siiphe ve tereddiit etmeden gérmek; hakka’l-yakin ise Ibn
Arabi’nin ifadesiyle; “ebedi olandan zuhir edip yok olana kadar fani olmaktir.”
Hak Teala’nin buyurdugu e—\lwd\ Q) ally Fiia u—\sal\ 3> 34 1% §) “Kuskusuz bu,
kesin gergegin ta kendisidir. O halde ¢ok ulu Rabbinin namini tesbih (tenzih) et!”
(el-Viakia: 56/95-96) ayeti, “hakka’l-yakin”e tesbih ve takdis ile erisilebilecegi

1092

ifade edilmistir.'®2 Ibnii’l-Fariz’a gore hakka’l-yakin i¢in engel teskil eden sey,

kendi fani varligidir:

G PLEGHOE 0 A e gy L

“Kesfimle ortiiniin, hicabin kalkmasini ben benden isterim,; vesilem benden
bana imis” (516.b)

Kesfe méni olan perdeler, gaflet, cehilet ve gururdur. 4&3 ¥ &b 0.5 (K
“O’nun vechi disinda her sey helak olacaktir.” (el-Kasas: 28/88) Muhakkak

103 bnii’l-Fariz’in zatinda, tenezziilat-1 viicad

ki, bu perdeler de fanidir.
mertebelerinden hasil olan ve zatin1 gormeye engel teskil eden perdenin
kalkmasini yine kendi zatindan istemektedir. Benim vesilem benimledir
demekte ve herkesin taayyiini, kendisine ve viicidu, vahdetin cemaline pegedir.
“Mutlak viictd, kayit ve taayyiin perdesini kaldirmak istese, vahdet ntru galip
gelir, taayyliin ve kesret perdesi kalkar ve salik o anda goriir ki, kendisine vesile
olan yine kendi imis; perde, perdeci, perdelenen, istek, isteyen ve istenen kendi
zat1 imig ve shreti vahdet-i zata bir alet imig.”'* Cem‘ makamindan nazmedilen

bu beyitlerde sifi sdir miisdhedesini “ayna” metaforuyla su sekilde ifade eder:

b (63545 & eagy JB i o st 3T o s

“Viiciidumun cemalini, zuhiirumun miisahedesinde gérmek icin; giizelligimin
aynasma bak” (517.b)

1092 Y 23],
1093 Vr, 231°-232¢,

109 Ankaravi, s. 353.
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Ortiiniin kalkmasini yine kendinden talep etme halinde, cemalin eseri olan
glizellik (hiisn) aynasinda yansiyanlar, aynanin kabil edebilecegi kadardir.'*
“Yani ben, zat-1 mutlakimin cemalini aynalarda ve tecelli yerlerinde gérmek
isteyince glizel stretlere, hos ve emsalsiz sekillere bakarim. Gergekten bu giizel

stiretler, benim mutlak giizelligimin aynasidir.”!%%

Nablusi, onceki beyitlerde siiliikiin dort mertebesinden bahsetmisti. Bu dort
mertebe, halktan Hakk’a, Hak’tan Hakk’a, Hak’tan halka ve halktan halkadir.
Son mertebe, “kabe kavseyni ev edna” makami olarak isimlendirilir. Bu dort
mertebe, beyit serhleri dikkatle okundugunda goriilecektir ki, ilk mertebe “fark”,
ikinci mertebe “cem*”, liglincii mertebe “ikinci fark” (fark-1 sani) ve son mertebe
“cem‘ii’l-cem*”dir. [bnii’]-Fariz’m “hakikat perdesi ve hakikat benim” ifadeleri,
“cemii’l-cem*” olan son mertebedendir. Bu mertebede kesret perdesi kalkinca,
miirid, murad, irdde, miirsid ve miistersidin O’ndan baskas1 olmadigi miisdhede
edilir.

Sifatlarla zatin methedilmesi, zatin hakikatinden habersiz olanlarin vasfidir.
Zattan haberdar olan, zati sifatlarla methetmenin aslinda zemmetmek oldugunun
farklindadir. Tbnii’1-Fariz’m bu minvaldeki beyiti soyledir:

Al DA (a5 st 30 B8 gl £

“Stfatimi zatimla methedenin methi hamd i¢in uygundur; sifdtla methedilmem
zemmedilmemdir” (533 b.)

Sifat, mevsifa yani Hakiki Masik’a tabidir. Yiice zat ile ilahi sifatlar
methedilir, bunun aksi olmaz. Nablusi, giizel senanin sifatla methetme degil,
zat ile sifatin methedilmesi oldugunu, fani, hadis ve muzmahil olan Rabbani
tahakkuk veirfanikemal ehlininezelivekadimolanzatile miinasebetleri yoktur.!%’
“Sifatlar1 zatla metheden kimseler, sifatlarin tefrikasindan kurtulup, vahdet-i
zatin miisahedesine ulasan muhakkiklerdir. Onlar zati sifatlarla methedenin
aksine sifatlar ve fiilleri birbirine perde olmaksizin zattan miisdhede ederler.”!*8
Zatiyla birlikte isim ve sifatlarini anmak, tayakkuz halinde miisahede etmektir.
Isim ve sifatla anmak ise uyku halinde gafletten olan hayali bir miisahededir.
Oyleyse zat1 isim ve sifatlarla tanima, hicab ve gaflettir. Zatin esma, sifat ve efal
ile taninmasi, eserden muessire istidlaldir. Zat ile esma, sifat ve efalin taninmasi,

1095 Vr, 2322,
1% Ankaravi, s.353.
1097 Vr, 235°,

1% Ankaravi, s. 360.
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bilinmesi ise miiessirden esere istidlaldir. Tesir, varligiyla eserden dnce geldigine

gore miiessir kadim, eser hadis, tesir de stireklidir. '

Ibn Arabi’ye gére 6vme (methetme) manasindaki hamd ii¢ tiirlii olabilir:
“Birincisi insanin kendi kendini O6vmesidir. Bu kesin olmayip ihtimal
cergevesindedir, ¢iinkii kisinin kendinde bulunmayan seyle de Oviinmesi
miimkiindiir. Tkincisi baskasinin 6vmesidir, bunda da yanilma olabilir. Ugiincii
hamd ise hamdin hamdidir. Hamdler arasinda bundan daha dogru bir hamd
yoktur. Dolayistyla hamdin 6vdiigii kimseden baska dviilen yoktur. Bagka bir
ifadeyle ne bagkasiin 6vdiigii kimse (bu yetkinlikle) oviilmiistiir. Sifat sdhibinin
ve niteleyenin kendisi olunca hamd, hamd edenin (hamid, dven) ve edilenin
kendisi olur. Oyle biri ise sidece Allah’tir. Bindenaleyh Allah &vgii ve hamd
kendisine veya baskasina izafe edilse bile, hamdin kendisidir.”!'®° Ter

SGfi sair, ilm-i lediinni isteklisi salike hitdp etmeye devam eder ve “bu ilmi

al” demek stretiyle salikin bu Rabbani ilimleri miirsid-i kamilden talep etmesini
salik vermektedir:

Bole Dy s e i 3l liial S Gl 35

“Seckinlerin ilmini al! Sifatlarin mazhart bu muallimlerin nefsinden zahir
olan igaretlerdir” (537. b)

“Zat'in isimlerini anla! Zdt'in isimlerini bu miirsid-i kamilin rithundan,
alemlerin batiniyla anla” (538. b)

Allah yolundaki salik i¢in sifatlar, “hayat”, “ilim”, “kudret”, “iradde”,

133}

“sem‘”(isitme), “basar” (gérme) ve “kelam”dir. Diger sifatlar ise bu yedi sifata
tabidir. Ve her bir sifat, husiisi bir esma ile tafsil olunur. Beyitte yer alan “nefs”,
ilim ve amel mertebesindeki kdmil insanlardir. Ibnii’l-Fariz sonraki beyitte,
bu bilgileri almasimi buyurdugu salikten bunlari anlamasini ister. Hakk’in Zat
isimlerinin fehmedilmesi (anlasilmasi) gerektigi ifade edilir. ''"*' ibnii’l-Fariz,
ilmi sifatlarin isimlerine; anlamay1r da Zat’in isimlerine mahsis kilmistir.
Ankaravi’ye gore Zat isimlerinin idraki sifat isimlerinin idrakinden daha incedir.
[1ahi isimler, Zat, sifat ve fiil ismleri olmak iizere ii¢ tiirliidiir.  ZAt isimleri,
sifata delalet etmesiyle birlikte sadece Zat’a has isimler de bulunmaktadir:
Hakk, Gani, Hayy, Kuddis gibi. Sifat isimleri, Zat’a delaleti sifatla birlikte

olan isimlerdir. Rahman ve Alim sifat ismidir. Fiil isimleri, kendisinden fiiller

1099 Vr, 235% Ankaravi, s. 361.
10 ibn Arabi, el-Fiitithdtii’I-Mekkiyye, Beyrit, 1999, VIIL, s. 4. [(gev. E. Demirli), XVIL, s. 94.]
1oLV, 236°,
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ve eserler murad edilen isimlerdir. Bunlarin Zat ve sifatlara delalet etmesi de
kabildir. El-Halik, er-Rezzak, el-Muhyi, el-Miimit gibi.”!!> Sifatlarin zuh{ru,
uzuvlar araciligiyladir. Goziin gormesi, kulagin igitmesi gibi. Hak Teala, Rabbani
isimler ve ilahi sifatlarla, goz ve kulaga temelliik eder."'” Rabbani isimler, ilahi
sifatlarla kaimdir.""* Nablusi, hadis zuhirlariyla kdinatin tamaminin, asli vatan
olan hazret-i ilm-i ilahiden uzak olmadigini belirtir. Hak Teala nin bu yakinligina
delil olan iki ayeti aktarir. 230 Jia Ge adl) Sodl B335 “Biz ona sahdamarindan
daha yakiniz” (Kaf: 50/16) 05 =d ¥ 3805 &is 44d) &8 a5 “Biz ona sizden daha
yakiniz ve fakat goremezsiniz” (el-Vakia: 56/85)!1

Ibnii’l-Fariz’a goére, Zat’a muhabbetle “el-ahadiyyetii’l-cem*” makami
iizere olmak nihai gayedir. Salik, makamlarda isim ve sifatlarin hakikatleriyle
miitehakkik olmakla nihai gayeye erisebilir. Ibnii’l-Fariz, Tdiyye nin 557, 559 ve
561. beyitlerinde ii¢ makamdan bahseder: Islam makami, iman makami ve Thsan
makami. “Islam makami” Hakk’a “teslim” makamidir. Bu makamda, hiikiimlere
tabi olunur. “Iman makami” Hakk’1 “tasdik” makamidir. Bu makamda beseri
nefsler, akildan his tarikiyle miisahede eder. ilk makam olan Islam makaminda
Rab, agyar ile karisarak zuhtir eder ve his, onunla mesgildiir. Akil, fikir ve hayal
sahibi olmayan, stiliik sahibi olamaz. Rabb’e akil, fikir ve hayal ile yonelir.''%
Iman makami séhibi Rabbine tevecciihii halinde nefs, his ve idrakine iltifat
etmez.''"” Thsdn makami sahibi, hadis-i Nebevi’de belirtildigi gibi “Allah’1 goriir
gibi O’na ibadet etmektedir.” Thsin makammnin iki mertebesi bulunmaktadir:
1- O’nu goriir gibi; 2- O seni goriir gibi ( ibadet etmek). Tkinci mertebe daha
yiicedir."!® “O’nu goriir gibi ibadet et! Sen O’nu gérmesen de O seni goriir”

A%

hadisinde “O seni goriir” ifadesi “mahv” ve “fend” makamina igaret eder. Fena
halinde rih, bedenin tasarrufundan inkitaya ugrar. Sairin (seyr edenler) i¢in fena
hali 6liim gibidir. Oliim, rih igin yok olmak degil, bedenden ayrilma ve bedenin
tasarrufundan kurtulmakdir.""” Bu durumda, miisdhede makaminin bidayeti,
muhabbet makaminin nihayetidir. “O’nu goriir gibi ibadet etmek” miisdhede

makamidir. “Her ne kadar sen O’nu gérmiiyorsan da”: murakabe makamidir.!'?

Ibnii’1-Farz Tdiyye beyitlerinde sirasiyla, Alem-i emr (158.b), alem-i sehadet
(565.b), alem-i gayb (567.b), dlem-i melekit (569.b) ve alem-i ceberit (571.b)

102 Ankaravi, s. 362.

103 Vr. 236°.
1104 Vr, 238",
105 Vr. 241°.
1106 Vr, 2428,
107 Vr. 242°.
108 Vr, 2438,
1109 Vr. 244a—b.

10 Ankaravi, s. 374.
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olmak iizere bes alemden bahseder. I1ahi isimlerin sehadet alemindeki mercii,
hislerdir. Matlai, gayb alemindendir. Mevzii, alem-i melekdattur. Mevkii, alem-i
ceberiittur."""! Ibnii’l-Fariz 573. beyitte, biitiin Alemlerde isimlerin zuhfirunun
feyz ile vaki oldugunu ifade eder:

oA By o B be g ady ki
“O isimlerin menbdi her dlemde feyizledir, nefsin ifakati (gafletten uyanmasi)
feyizlere muhtagtir” (573.b)

Nablusi, “her alem” ifadesi ile kasdedilenin, alem-i insan, alem-i hayvan,
alem-i nebat, alem-i cemad ve alem-i hayal gibi dlemler oldugunu ifade eder.!!?

[bnii’l-Farniz’a gore salikin nihai mertebesi cem‘ii’l-cem‘ makamidir. Bu
makamda asik ve masuk vasiflar itibariyle ayr1 hakikatte tek olan vahidii’l-
mutlak zattir. SAfi sair, uzuvlarin fonksiyonlarmin yer degistirmesinden daha
once bahsetmisti, 579-588. beyitlerde tekrar bu mevzidan bahseder.!''> Her
bir uzvun 6teki uzvun hikmiini icra etmesi su sekildedir: Goziin konusmasi
ve isitmesi, dilin gérmesi, kulagin konusmasi, elin igitmesi ve gérmesi, tim bu
uzuvlarin koklama duyusunu da icra etmesi, koklama duyusunun gérme, duyma,
isitme gibi fonksiyonlar1 yerine getirmesi bu ittihad-1 hakiki makaminda caizdir.
Nitekim Hak Teald’nin buyurdugu gibi Ui (s geld &) &) “Allah diledigine
isittirir.” (Fatir: 35/22) 114

I. Tayy-1 Zaman ve Tayy-1 Mekan (589-650. Beyit)

Tayy-1 zaman, uzun bir siirede olacak islerin kisa siirede hasil olmasi; tayy-1
mekan ise uzak bir yere birka¢ adimda gitmek ve gelmektir.'!'® Zamanin ve
mekanin diirlilmesi anlamina da gelen tayy-i zaman ve tayy-i mekan kavramlari,
evliyanin kerametlerinden kabil edilir. Ibnii’l-Fariz, peygamber ve evliyanin
cem’ makaminda vukil bulan bu harikulade hallerine dair nazmettigi beyitlerde
Hz. Niih (602.b), Hz Siileyman (604.b), Hz. Ibrahim (606.b), Hz. Misa (608.b),
Hz. Yasuf ve Hz. Yékab (610.b), Hz. s (612.b), Hz. Ebd Bekir (622.b), Hz.
Omer (623.b), Hz. Osman (624.b) ve Hz. Ali (625.b)’yi ismen zikreder. Cem*
makaminda rGhun bedene galib gelmesi sebebiyle enbiya ve evliyanin yasadigi
bu havarik-1 adat 1zhar olur.

MV, 24582470,
2 Vr, 247°,

3 Vr, 2492251+,
4 Vr, 2490250,

s Isuildhdt-1 Insan-1 Kamil, s. 753.
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Zira bir gecede (mirac yolu ile) “Kabe kavseyn” (iki yayin ucu kadar veya
daha yakim bir makamda, Necm, 53/7) olmak mitad bir sey degildir. Ve bu,
Hakk’m fiilinden baska bir sey degildir. Atesin (Hz. Ibrahim’i) yakmamasi
normal ve tabii bir sey degildir. Ve bu, Hak fiilinden bagka bir sey degildir. Hak
Teala enbiya ve evliyasina kerametler vermis ve kendi fiilini onlara izafe etmis,
onlarin fiillerini de kendisine nisbet etmistir. Nitekim ayette, “Sana biat edenler,
sadece Allah’a biat etmektedirler.” (Feth, 48/10), “Kim Restle itaat ederse, hi¢

1116

siiphe yok ki, Allah’a itaat etmistir” (Nisa, 4/79), buyurmustur.

Ibnii’l-Fariz, tek bir lafiz (“kiin” [ol!]) ile halk olan Alemin, bir lahzada

varolmasina telmihte bulunarak sdyle buyurur:

ol ol o 51T fadly ol ol 516

“Alimlerin ilimlerini tek bir lafizda okur; Bir lahzada kendimde dlemler
izhar ederim.” (589.b)

Nablusi, kavramlari lafzi olarak agikladiktan sonra, bir vakitte ve bir defada
ihata etmenin, “Muhit” olan Rab ile ancak miimkiin olacagini belirtir. “Alemler”
kelimesini iki alem seklinde okuyan Nablusi, kasdedilenin diinya ve ahiret alemi
oldugunu ve her seyin “kiin” lafz1 ile zuhir ettigini ifade eder. Hak Tedla’mn, U)
Rl @ile | “Muhakkak biz sana kevseri verdik” (el-Kevser: 108/1) ayetindeki
“kevser” kelimesini “kesret”’e ircd eder.!!'” Ankaravi de, buradaki Tafiz’ ile
‘kiin’ lafzinin eseri olan mevcutlarin hakikatlerinin kasdedildigini soyler.!''®
Kayseri’ye gore burada sairin, ariflerin ilimlerinin tek bir lafizda tilavet etmesi,
onlart Allah’1in bir tek kelimesinden yani herhangi bir mevcidun hakikatinden
okumasi, bu okumayi ise ‘hiiviyet-i ilahiyye’ kavrami ile agiklamaktadir. Tim
ilahi ve kevni ilimleri bilen, ‘hiiviyet-i ildhiyye tizerine miistemildir.!"

Ibnii’l-Farz, seyr u siilik yapan silike enbiyd ve evliyAnmn yasadig
harikulade halleri anlatmadan 6nce her iki alemin tek lafizla, “O1” [ (8] ile, tek
lahzada viicida geldigini ifide eder. Nablusi, su dyetleri buna misal gosterir: 3
Sailly c-ds $aal3 Y1 6530 “Bizim (yaratma) isimiz, ancak bir kere g6z agik kapamak
gibi (ani)dir.” (el-Kamer: 54/50) 2 53 (V15 Lkl 2 & o 4941 5 “Emiri uyarinca
gbgiin ve yerin ayakta durmasi da O’nun ayetlerindendir.” (er-Ram: 30/25) Hak
Teala bir emirle pek gok mezahir yaratmigtir. Vahdet, kesret ile zuhtr olmustur. 2

116 Hicvird, s. 382- 383.
M7 Vr. 251,

1118

Bkz. Ismail Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, Makasid-1 dliyye fi serhi -Tdiyye, s. 383
M9 Kayseri, Serhu’l-Kaysert ald Taiyye, (ngr. Ahmed Ferid el-Mezyedi), Beyriit: Darii’1-Kiitiibi’1-il-
miyye, 2004, s. 156.

11200 Vr, 251,
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Tayy-1 zamana misal olarak, bir gecede Kur’an’t bin kez hatmetmekten
bahseden Ibnii’l-Fariz, “bu bin hatim bir saatte veya daha az bir vakitte de
mimkiindiir” demektedir:

PPEES it PRty W &e M3 0g 3 Bl g3

“Bir saatte veya daha az bir vakitte, onu zdhir ve bdatiniyla tilavet edip bin
kere hatmeder” (598.b)

Nablusi, bir gecede binlerce kez hatim yapan ariflerden bahsettikten sonra
“seyhimiz” dedigi Abdiilvehhab es-Sa‘ravi (6. 973/1565)!"2’nin aksam ve yatsi
namazi arasinda iki hatim yaptigini belirtir. Sa‘ravi’nin Ahldk"? isimli eserinde

123 “Insandaki nefs-i ndtika,

de bu makama dair izahlar gordiigiinii ifdde eder.
eger istek ve arzusunu birakip atabilse rithani kuvveleri ve niirani kudreti kat kat
artar. Hakk i kudreti ve iradesiyle vasiflanir ve fiilini varlik zerrelerinden her

bir zerreye verir. 1%

Enbiydnin miicizeleri ve evliyadan olan enbiyd varislerinin kerdmetlerini
anlatan Ibnii’l-Fariz ilk énce Hz. Nih tifanindan ve tifandan kurtulanlardan
bahseder:

Bl § a0 (o B G 385 £ Gkl S Ay

“Nih’un tafam bununla (cem makamu ile) yiikseldi; Nith’'un kavminden
gemide bulunanlarm kurtulusu da onunlaydi” (602. b)

Nablusi, ilk iilii’l-azm olan Nih peygamberin cem‘ makaminda bulunmasi
sebebiyle gemide bulunanlarin kurtulusa erdigini belirtir.!'?  Siileyman
peygamberin emrine verilen riizgar, cin ve ins de onun vahdet-i cem* mertebesinde
bulunmasi sebebiyledir. Siileyman peygamberin veziri Asaf b. Berhiya, Saba
melikesinin tahtint mesakkatsiz bir sekilde, gbz acip kapayincaya kadar, Hz.
Siileyman’a getirdi. Fahreddin-i Razi tefsirinde, Siileyman peygamberin
kitaptan bir ilime sahip oldugunu ifade eder. Nablusi, bu tiir fevkalade hallerin
Hz. Siileyman’in sahip oldugu micizeler oldugunu ve cem* makamina erigmesi

Ibn Arabi’nin goriislerini benimseyen es-Sa‘ravi Misirli bir sifidir. “Sa‘rani veya Sa‘ravi nisbesi
daha kirk giinliik iken gidip yerlestikleri babasinin koyl, Menifiye’ye baglh Ebusa‘ra’dan gel-
mektedir.” Bkz. Hayri Kaplan “Sa‘rani”, DI4, XXXVIII, s. 347; Hayri Kaplan, “Fakih Bir Stfi
Ornegi Olarak Abdiilvehhab es-Sa‘rani”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/2,
Adana 2002, s. 119-154; Tahir Ulug, “Abdiilvehhab es-Sa‘rani ve el-Yevakit ve 'l-cevahir fi beyani
akaidi'l-ekabir Adl1 Eseri”, Tasavvuf, sy. 9, Ankara 2002, s. 209-219

122 Sa‘rani, Letdifii’l-minen ve l-ahldk, Kahire: Matbaatii’l-Amireti’l-Osmaniyye, 1311, I-IL.

1123 Vr, 2530

1124 Ankaravi, s. 387.

1125 Vr, 255,
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sebebiyle zuhfir ettigini belirtir."'?® Aymi sekilde atesin Hz. Ibrahim icin serin
olmasi, Nemrud’un atesini séndiirmesi bu cem* makami sebebiyledir. Ibnii’l-
Fariz Hz. ibrahim’in cem* mertebesine vusiilii sebebiyle zuhfir eden micizeleri
aktarir (606-607.b) Hz. Misanin cem‘ makamina ulagmasi sebebiyle tiirlii
micizeler hasil oldu. (608-609.b) Hz. Yaktb cem makaminda bulundugu i¢in,
Hz. YGsuf’un gomlegini yiiziine siirmesiyle gozleri gordii. (610-611.b) Hz.
Isa’nin Israilogullar igin gokten bir sofra indirmesi, hastalara sifa verme vermesi
ve ¢amura lflemesi ile kus haline doniistiirmesi, cem® makami sebebiyledir.
(612-613.b) Peygamberlerin zahirdeki hadiselerinin sirr1 ilahi izinle hasil
olur. Anlatilan mficizeler cem‘ makaminda bulunan enbiyaya, Hakk’in izniyle

127 fbnii’l-Fariz’in beyitlerini tenkid edenler, Hz. Muhammed’den

verilmistir.
bahsetmediginden dem vurarak tenkid ederler. SGf1 sair, biitiin nebi ve resullerin
ilimlerini, kdmillerin sirlarmi kendinde toplayan Hz. Muhammed’in hatemii’l-
enbiya [ Wi 2¢]] oldugunu ve fetret doneminden sonra geldigini su kelimelerle

ifade eder:

570 o Jo Ui 3 ale Waodh oo 5l 5155

“Fetret vaktinde biitiin peygamberler i¢in hatem olan, onlarin biitiin sirlarin
feyizlendiren bize geldi” (615.b)

Hz. Muhammed’in niiblivveti ezelen ve ebeden sabittir. Nablusi, “geldi”
fiillinin failinin mutlak strette Hz. Muhammed’e isaret ettigini belirttikten
sonra, selefi olan (0nceki) enbiyadan sadir olan ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan
harikulade islerin Hz. Peygamberin hikemi iizere oldugunu ifade etmektedir.!?®

[bnii’1-Fariz, alim ve arifi su sekilde tanimlar: “Alimimiz, enbiya ziimresinden
bir nebi mesdbesindendir” (617.b) “Zamdnimizda “Ahmedi” olan drifimiz,
enbiyd ziimresinden iilii’l-azm olanlar gibidir” (618.b) Nablusi’ye gore
ise seriat, tarikat ve hakikat ilminde muhakkik, kesf sahibi kimsedir. Nablusi
“zamanimizda” ifadesi ile kasdedilenin bulundugumuz zamandan ahir zamana
kadar olan vaktin kasdedildigini ifade eder.”” Alime nazaran arif daha iist
mertebededir. Ibnii’l-Fariz, nebilerden sadir olan micizelerin, onlardan sonra
gelen siddik i¢in keramet oldugunu ifade eder. (619.b) Enbiyadan sonra
gelen siddik kimseler onlarin varisleridir.!'™ Ibnii’l-Fariz evliya ve varislerin

1126 Vr, 255°,

1127 Vr. 255%-257.
1128 Vr, 257",

1129 Vr. 258+,

130 Vr, 258",

| 231 |



Ibnii’I-Fériz i Kaside-i Taiyye sinde Seyr u Siilik (Nablust Serhi Baglaminda)

kerametlerinden de bahsetmek siretiyle seyr u siilik neticesinde hasil olan
hallerin menbaina isaret etmektedir.

Hz. Ebd Bekr (622.b), Hz. Omer (623.b), Hz. Osman (624.b) ve Hz. Ali
(625.b)’nin Hz. Muhammed sonrasinda gosterdikleri kerametlerden bahseden
[bnii’l-Fariz, Hz. Ebi Bekr’in Miiseylimetii’l-kezzab ile savasip birkac askerle
onu hezimete ugratmasi; Hz. Omer’in cuma hutbesinde “Y4 Sariye daga daga!”
nidasiyla Islam askerlerinin isitmesi ve diigmanin pususundan kurtulmasi da
velayet-i Hakikat-i Muhammediye’den verilen kerdmetler ciimlesindendir.
“Allah diledigine isittirir.” Ibnii’l-Fariz, beyitte Sariye ismini zikrederek,
hélifenin kerdmetine isaret buyururlar. Sariye Hz. Omer’in nidasmi isitip
askerlerle beraber bu gazada daga ¢ikarak, Hz. Omer’in bu kerametiyle galip
gelirler. Nablusi, Sariye’nin Misir’da vefat ettigini ve orada medfiin bulundugunu
belirtir. Kendisinin de hicri 1105 yilinda Misir’da bulundugunda Hz. Omer’in bu
kerametine dair yazdigi beyitleri aktararak agiklamalarini zenginlestirir.'*' Hz.
Osman’in Kur’an tilavetini, katli esnasinda dahi terketmemesi Hakk’1n kazasina
riza gostermesi ve Nebi'nin hisse olarak verdigi veldyet ve keramettendir.
Nablusi, Hz. Muhammed’in sdiri olarak taninan Hassdn b. Sabit!'**’in Hz.
Osman’m vefati hakkinda yazdigi kasideden aktarimda bulunarak agiklamalarini
tamamlar.'** Hz. Ali’nin ilim sehrinin kapisi olmasi sebebiyle Kur’an-1 Kerim’in
miiskil manalarini te’ville agiklamasi, Hz. Rastl’iin tahsis eyledigi keramettir. '3
Serrac, kerametlerin ve kiydmete kadar gelecek olanlardan sadir olacak bu
tirden seylerin Hz. Peygamberin ikrami olarak degerlendirmenin miimkiin
oldugunu ifdde eder.'’S ibnii’l-Fariz, nebilerin harikulade hallerineden sonra,
Hz. Muhammed sonrasinda vuki bulan kerametleri misal vermektedir. Verilen
misallerden ve Serrac’in da ifadesinden anlasilan sudur ki; glintimiize kadar olan
ve kiyamete kadar devam edecek tiim kerametler, Hz. Muhammed’in feyz ve
ikramudir.

1L Vr, 259°-260°.

1132 Ebii’l-Velid (Ebl Abdirrahman) Hassan b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci el-Ensari (6. 60/680[?])
“Hz. Peygamber’i, ashabimi ve Islam dinini miisriklerin hicivlerine kars1 siirleriyle savundugu igin
“sairi’n-nebi”, Ebu’l-Hiisam (keskin kili¢ sahibi) ve Ebu’l-Mudarrib (iyi savas¢1) unvanlariyla
tanmmustir; ayrica annesine nisbetle ibnii’l-Fiirey*a kiinyesiyle de bilinir.” Bkz. Hiiseyin Elmal,
“Hasséan b. Sabit”, DI4, XVI, s. 399-402.

133 Vr, 260,
1134 Ankaravi, s. 396.
135 Serrac, Liima*, s. 279 [s. 378]
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1. Hakikat-1 Muhammediyye Lisinin’dan Salike Hitib

Biitiin mahlikat, Hz. Muhammedin nGruyla halkedilmistir. Enbiya ve
evliyaya varid olan hadiseler bu niirdandr. Ibnii’l-Fariz, bu manaya isaret etmek
icin Hakikat-i Muhammediyye lisaniyla tekellim eder:''%

‘3,‘:/4 ’% K ‘3;:-’3 &.A'*'f:" él 1363 gs?““ ;jf«j‘ g_éb :}Aij

“Rihu (Cebrail) karsilayanlar, benim ismimle yoluma ddvet ettiler,
miilhidlere benim delilimle galib oldular” (629.b)

Nablusi, Hakikat-i Muhammediye lisaniyla hitdb eden Ibnii’l-Fariz’in bu
beyitte, Cebrail’den vahy alan biitiin nebilerin, Hz. Muhammed’in niyabetiyle
tevhid yoluna davette bulundugunu ifide eder. “Ismimle” ifadesi ise ilahi
isimlerden “el-HAdi” ismine isaret eder. ibnii’l-Fariz 630. beyitte, hakikat-i
Muhammediye”yi dairenin noktasina benzetir. Biitiin nebiler ve resuller
hakikatleri ve mertebeleri itibariyle, biitlin hakikat ve manalardan once olan
hakikat-i Muhammediyeden dogmustur. Dairenin merkez noktasindan sonra
geldiginden siiphe yoksa, bunda da siiphe yoktur. ''*” Hakikat-i Muhammediye
lisanindan tekelliim eden ibnii’l-Fariz,

<

b dals e ap A S50 55T i &S00 s

“Stirette Ademoglu olsam da, hakikatte Adem’in babasi olduguma sdahid
vardir.” (631 .b)

Bu beyit ile su hadise telmihte bulunur: “Adem su ile camur arasindayken
ben nebi idim”!"*® Nablusi, Hz. Muhammed’in eb(i’l-ervah (ruhlarin babasi) Hz.
Adem’in ise ebiil-ecsad (bedenlerin babasi) oldugunu belirtir."* Sifi sair 629.
beyitle basladig1 hakikat-i Muhammediye lisanindan salike hitabina devam eder:

335 8 13 V) 3L Gyl g8 Y el Y

“Davet iginin benim (hakikatim) disinda oldugunu zannetme! Ubiidiyetim
altina dahil olmamis kimse yoktur” (637.b)

Marifet yolundaki salike hitab ettigini belirten Nablusi, her seyin hakikat-i
Muhammediye ile kaim oldugunu ve ilahi emre en yakin olan ve ondan ilk zuhiir
edip yaratilanin da hakikat-i Muhammediye oldugunu belirtir. Ubldet, ibadet

136 Vr, 2620

137 Vr, 262,

1138 Tirmizi, Menakib, 1.
139 Vr, 262°,
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ve ubiidiyetin iistiindedir ve kulluk {i¢ derecedir: 1- Ibadet: Rabbin raz1 oldugu
fiilleri yapmast; kul fiilde bulunur Rab riza gosterir. 2- Ubidiyet: Kulun, Rabbin
fiiline r1za gostermesi; Rab fiilde bulunur, kul riza gosterir. 3- Ubldet: Rabbin
fiiline Rabbin 11z gdstermesidir. Kul, fena ile tahakkuk etmistir."'*’ Ibnii’l-Fariz,
ubldiyet ve ubidet lafizlarima 203. beyitte yer vermisti.'"*! Bu beyit serhi ile
tanimlamalarini tekrarlamigtir.

Ibnii’1-Fariz, ubfidetin gergeklesmesine vurgu yaptigi bu beyitte de hakikat-i
Muhammediye lisdnindan tekelliim etmektedir. Bu hitapta asil vurgulanan mana
sudur: “Ezelde ben zatimi zdtimda nasil miisdhede edici oldumsa, ebedde de
Oyle miisahede ederim. Lakin ezeldeki miigahede miicerred degildir. Ebeddeki
zati ve sifatidir.”!4?

629. beyitle baglayan bu lisan-1 Muhammedi mertebesi 650. beyitle sona
ermektedir. 1lmi, akli, misalive hissistretler zahir olan hakikat-iMuhammediyenin
vasiflarimin hikaye edildigi beyitler, cem‘ mertebesinden buyurulmustur. Nablusi
de bu beyitlerin izahinda okuyucuya hakikat-i Muhammediye lisdnindan hitab
edildigini, beyitlerin serhlerinde hatirlatmaktadir.!'* Bu beyitlere misal olarak:

bluh 0 IS 31 3y fee gl 12 ) 7 30
“Her canlinin hayati benim haydtimdandir, Her miirid nefs, benim murddimi
yerine getirir” (639.b)

S 58 3% B il Y 308 %
“Her konusan benim séziimle soyler; her bakan benim géziimle bakar”

(640.b)

aday 36 ) el Y3 ol ey ) el Y5

“Her dinleyen benim dinlememle dinler, her tutan benim gii¢ ve kuvvetimle
tutar” (641.b)

BB ad (o g 2 9 b6 Yy (e gL Y5
1140 Vr, 264.
1141
S5 s gt 55 44l 55 0 4%

“Seyr u siilikde katettigim her bir makamda ubidiyeti, ubidetle tahkik ettim, gerceklestirdim.” (203.b)
142 Ankaravi, s. 407.
14 Bkz. vr. 262°-265".
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“Mahlikatin tamdaninda benden baska konugan, bakan, isiten yoktur”
(642.b)

Sufi sairin “Hakikat-i Muhammediye” lisanindan konustugunu belirten
Nablusi, burada hayatin arif indinde Allah’ i hayati oldugunu belirtir."!** Nitekim,
hakaikte hayat, zati sifatlardan kaynaklanmis olup sélike verilen ilahi bir hayati
ifade eder.!'*

Nablusi, Afifiilddin Tilimsani’nin su beyitleri ile dlemdeki biitiin esyanin
hayal ve serab mesabesinde latif seylerden ibaret oldugunu ifade eder:

oial b Gl Gl g ans Al A el sl s,

“O bir manadwr ki, kesif onunla latiflesmistir;, Daglarin sagirligi, sallanan
dallardir; Ve bir hakikat ki, uzag diirmiis; Artik “Rame” “Necd’dir;, ormanin

aslani ise ceylandur. 1'%

I- fzahlar ve Misaller (651-731. Beyit)

Ibnii’l-Fariz, Hariri (8. 516/1122) nin Kitdb-1 Makamat"¥ isimli eserinde,
Ebl Zeyd es-Serlci adli kahramanin yasadig farkli hikayeleri misal vererek,
es-Serlici’nin muhtelif stretlerde ve sekillerle goriindiigii halde onun gercekte
tek kisi oldugunu belirterek, salikin seyr u siilikiinde halden hale, makamdan
makama seyri lizerine diisiinmesini ister:

Gy JgB 12wl 39 gl s G
“es-Seriici’nin makamlart tizerine diigiin ve onun hdlden hdle ge¢mesini
nazar-1 itibdare al, tavsiyemi uygula ve hamd et!” (656.b)

Nablusi, mahltkati gesitli slretlerde yaratip, muhtelif sekillerde gosteren
Bari Teala’nin, esma ve sifatiyla tecelli ettigini belirtir. Salik, muhtelif strette

zuhir edeni bilmek i¢in zeki [c4é ] olmali ve nefsini tanimada, kim oldugunu
bilmelidir."** Tbnii’l-Fariz, nefsi cilalayip parlamasmi “ayna” metaforuyla

1144 Vr, 264°.

1145 Kasani, “EIf Makam”, Mendzilii 5-sdirin terciimesi i¢inde, (¢ev. A. Tek), s. 302.

1146 Vr. 109°.

1147 Arap Edebiyatinda bir belagat saheseri kabul edilen Ebi Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed
el-Hariri (6. 516/1122-23)’nin Makamdt isimli eser, toplumdaki eksiklik ve celigkilere dikkat ¢ek-
mek amaciyla, Ebli Zeyd es-Serici adli hayali kahraman adina uydurulmus maceralarin ravi ro-
lindeki Haris b. Hemmam’in dilinden akici bir tslipla anlatildigi nazim-nesir karigimi bir eserdir.
Bkz. Huldsi Kilig, “Hariri”, DA, XVI, s. 191. Eserin Tiirk¢e cevirisi igin bkz. Hariri, Makamat,
(cev. Sabri Sevsevil), Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1991.

148 Vr. 268°
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aciklar ve bu aynaya bakmasini salikten ister. Aynada, ayna vasitasiyla goren
de gorillen de aymidir."* Ibnii’l-Fariz, varligmm tek olduguna dair misaller
veritken Makdmat isimli eserin kahramani es-Serici’nin hikaye edildigi
farkli karakterlerin hakikatte tek kisi oldugunu belirtir. Bunun gibi aynada
yanstyanlarin farkl farkli olsa da hakikatte (aynanin) tek oldugunu ifade eder
ve misaller vermeye su sekilde devam eder: Yiiksek mekanlarda yankilanan
sesin sahibinin ve yankiy1 isitenin ayni oldugunu sdyler. (662-663.b) Kainatta
ve biitiin mevcidatta konusanin, dinleyenin ve muhatabin hakikatte tek varlik
oldugunu belirtilmektedir. Nitekim Bayezid-i Bistdimi “Ben otuz yildan beri
Allah’la konusuyorum, insanlarsa kendileriyle konustugumu saniyorlar.”

Safi sair, sadik rityada ve yakaza halinde ilka edilen gecmis ve gelecege ait
haberlerle saskinlik icinde sabaha eren talibe sorarak, bu haberlerin kaynagini
su sekilde agiklar:

i) p5lah 135 s SR B § D i L
“Uyku hadlindeyken sana ceyitli yiiksek bilgileri soyleyenin senden bagkast
oldugunu mu saniyorsun?” (667.b)

Uyku ve yakaza halinde nefs, hissi mesgiliyetleri terkeder. “Hayal kuvveti”
sayesinde de “misal alemi”ne dahil olur. Viiciid mertebelerinden besinci mertebe
(yedili tasnife gore) olan misal alemi, Hakk’mn “Zat” ve “hakikat”inin izafi ve
i‘tibari bir goriinlisii olarak zuhtira gelmistir. Nablusi, bu beyit serhinde “uyku
mii’minin vahyidir” [(esdl o> 2lidl (8] demekte ve “hayali sirlar ve uykuya
dair ilimlerden sana ilka edilir. Uykuda nefsine ilka edilen, Hak olan Rabbinin
tecelli stiretidir. Yakaza héalinde de bunun gibidir.”!'*° Néablusi, “hayal ve golge
varlik”'*! anlayist ¢er¢evesinde serhettigi bu beyitte, Hakk’in varliklardaki
tecellisinin muhtelif siretleri ¢ok olsa da, tiim mevcut varliklarin “hakikat” ve
“batin” yoniiyle “Viicid-1 Mutlak” olduguna isaret eder. Yani, kainat stretleri
birer hayaldir, fakat “hakikat” bakimindan Hak’dir."'s?

Ibnii’l-Fariz, aklin idrak etmekten yoksun oldugu ilimleri ilka edenin de
“Viichd-1 Mutlak™ olduguna su sekilde ifade eder:

PRI AR N ool 0% 312 W-
gy&»bﬁl&;m\%ﬁ; :\.:ejjswﬁéb"ﬁj
1149 Vr. 268+,
150 Vr, 269°.
1151 “Hayal ve golge varlik” tizerine okunmasi elzem bir metin i¢in bkz. Tahrali, Mustafa; “Vahdet-i

Viictid ve Golge Varlik”, Ahmed Avni Konuk, Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, istanbul, 2005, s. 9-63.

1152 Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viictd ve Golge Varlik”, age, s. 50.
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Bk Jghal) gl 9y 5 S dle JE a1y

“Derslerinin onu tereddiide diisiirdiikleri kimselerden olma! Oyle ki,
derslerden hasil olan ilimler aklini azaltip zayiflatmasin; Zird naklin étesinde
bir ilim daha vardir ki, selim akillarin en son noktasinin idrdkinden bile incedir.
O ilmi, benden (kendi nefsimden) telakki ettim ve benden aldim,; Nefsim, benim
bagisimdan ikram edici oldu.” (674-676.b)

[bnii’l-Fariz’ “benden telakki ettim” demekle, kendisiyle kaim oldugu “Mutlak
Varlik1 kasdetmektir. “Nefsim, benim bagisimdan ikram edici olmustur” ifadesi
de boyledir. Nefsin nefsi, Mutlak Varlik’tir. O, varligi Hakk’a dayanan beseri
nefsin stiretiyle zuhir etmistir. Burada ne huldl ne de ittihad s6z konusudur.'3
“Lediin ilmi, salikin “tevhid mertebesi’nde Hakiki Zat’tan aldigi ilimdir. Her
ne kadar mevcud mazharlardan da alsa yine Hak’tan almis olur. Zira biitiin bu
seyler zat-1 ezelinin ilimlerinin mazharlaridir.”"'>* “Tevhid mertebesi” sifilerce;
Hakk’1n Hak i¢in tevhidi; Hakk’in halk i¢in tevhidi ve halkin Hak i¢in tevhidi
olmak iizere ii¢ kisimda miitalaa edilmistir. {1k tevhid; Allah’in kendisinin bir ve
essiz oldugunu bilmesi; ikinci tevhid; Allah’mn bir ve essiz oldugunu insanlara
bildirmesi ve iiclincii tevhid, insanlarin Allah’mn bir ve essiz oldugunu dile
getirmeleri seklinde tanimlanmistir. En mitkemmel tevhid Hakk’in Hak i¢in olan
tevhididir. Bu tevhid anlatilamaz, burada diller 14l olur. Bu tevhide; “tevhid-i
miicerred”, * tevhidu’l-kaim bi’l-ezel”, “tevhid-i sirf” isimleri ile isaret edilmis
ve onu dille anlatmaya ¢alisanin ilhada diisecegi ifade edilmistir.!'

s (3 Spih R 6T 0 & Hladig Bk Liss S s
“Sdyet kendimi Hakkin Viiciidu ile tevhid etseydim, cem* halimden sirk

kosan olarak uzaklasmis olurdum.” (749.b)

Nablusi, ittihad ile kasdettiginin “el-ittithadii’l-hakiki” makami oldugunu
defaatle ifade eder. Bu beyit ile ifdde edilen, kendi nisbi varligin1 “Mutlak
Varlik” ile tevhid etme ya da birleme [&333], zahir ehli gibi kesreti nefyederek

1S3 Vr, 2700-271%; Nablusi, el-Viicidii'l-Hak, s. 177-178 [ ¢ev.; s. 216].
1154 Ankaravi, s. 415-416.

155 Kuseyri, Risdle, s. 455 [386-387]; Abdiirrezzak Kasani, Miicemii’l-mustalahdt ve’l-igdrdtii s-sifiy-
ye: Letaifii’l-A ‘lam fi isdrdti ehli’l-ilham, (thk. Said Abdiilfettah), 1, , s. 266-267.
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vahdeti isbat etmek gibidir. Kendini O’na mukabil gérmek sretiyle, sirke

diismiis olarak cem‘ halinin alimetlerinden soyunmus olmaktir, !5

Ibnii’l-Fanz salike hitab ederek, “esydya inkdr yoluyla bakmaktan ve gafil
olmaktan sakin!” (677.b) demektedir. Biitiin oyun, eglence, batil ve fasid olan
seylerin batininda ciddiyet ve salahin gizli oldugunu ifade eder.!'>” Bu minvalde
gblge oyununu misal gosterir. Perdenin arkasinda gosterilen ve perdeye yansitilan
siretler gercekte sessiz ve hareketsizdir. Perdeye tutulan 151k vasitasiyla
goriiniir olan bu cisimlerin, ger¢ek fail olugu vehmedilir. Cilinkii vehmetmek,
fehmetmeye [anlamaya] galibtir.!"*® Safi sdir gblge oyununda hikdye edilen
hadiselerden misaller verir. (683-703. b) Perdeye yansitilanlar, kimi zaman
giildiirirken kimi zaman aglatir. Agaclarda civildayan kuslar, ¢6lde yliriiyen
develer, denizde yiizen gemiler, denizde ve karada savasan askerler gibi pek¢ok
streti hikdye eden Ibnii’l-Fariz, muhtelif sdretleri gdlge oyununda gosterenin
tek kisi oldugunu beyan eder. Bu ¢esitli fiiller her ne kadar sarette perdeye
yansitilan seylerden bilinse de, hakikati goren bir nazarla bakildiginda bu isler,
perdenin arkasindaki iledir."!® Bu, Karag6z oyununun golge varlik anlayisinda
misal olarak kullanilmasidir."'® Ibn Arabi el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye’nin 317.
babinda''®" “hayalii’s-sitare” ismi ile gdlge oyununa yer verir. Ibnii’l-Fariz’m
perdeye aksettirilen gdlge oyunundaki siretlerin arkasindakine isaret etmesi,
sehadet alemindeki varliklar1 “Hakiki Viicid™un golgesi olarak kabtl etmesi
sebebiyledir. Cilinkii golge, kendi kendine var olamaz, onun miistakil bir varlig
yoktur; bir golge sahibine muhtagtir.!'s?

Nablusi, el- Viicidii’l-Hak isimli eserinde —eser Tdiyye serhinden 19 yil
once te’lif edilmistir- 7diyye’nin 686-688 ve 695-706. beyitlerine yer verir. Bu
beyitlerdeki manay1 soyle izah eder: “Géordiigiim her sey, bir tek failin fiilidir.
Fakat bu tek fdil, makiil ve mahsis siretlerin ardindan fiilini icra eder. Eger
bu perde izdle edilirse gercek fdilden baska bir sey goremezsiz. Bu siiretlerde
karisiklik gérmezsin ve sende de siiphe kalmaz. "%

1156 Vr, 285%-286° krs. Ankaravi, s. 442.
157 Vr, 271° krs. Ankaravi, s. 416-417.
18 Vr, 2728,

1159 Bkz. vr. 272%-275%

1160 Karagdz perdesinin goriniiste bir “hayal oyunu”, hakikatte varlik aleminin gerg¢egini miisahede ve

temasaya bir misal olduguna dair bkz. Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, age, s.
56-63; Hellmut Ritter, Karagds, Istanbul, 1941. Ayrica Karagdéz oyununun geleneksel kiiltiirdeki
ifadesi i¢cin bkz. Metin And , “Karagdz”, DIA, XXIV, s. 401-403.

161 [bnii’-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, V, s. 95-100.

162 Mustafa Tahral,“Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, age, s. 51.

163 Nablusi, el-Viicidii'I-Hak, s. 270-271 [s. 309-310].
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Ismail Hakki Bursevi ise s6yle demektedir: “Ve bu dlem hayal oldugu cihetten
hayalatt ¢oktur ve viicidun atvarinda telvindt-i kesire vardir. Bu sebebden
zdhir-i viicuddan batin-1 viiciida intikal edinceye dek zahmet ¢ekilir. Nazar eyle
ki, hokkabdzlarin ve sihirkdrlarin yiiziinden ne vechile tahyildt vaki* olur.. Ve
dlemde nefsden sihirbaz yoktur ki, enfiis ve dfdka zarara dokunmaktan hdli
degildir ve seytin dahi onun esiridir.”"'% Yani, “hakikatte” hayal olan kainati
insana var gibi gosteren nefistir.

Ibnii’l-Fariz, bunlari hikdye ettikten sonra salike “tevhid-i e‘fil”den
bahsederek siipheden kurtarir:

oA (UEPREPE 15 8 Bt ol 25
iy D) JK3YY 3255 78 51 g dgiugy

“Miigahede ettigin her sey “Bir”in fiilidir;, Fakat O, varliklarin perdesiyle
gizlenir. Eger kalkarsa bu golge perdesi, O 'ndan baskasi goriilmez; Artik stiphe,
kusku dagilip gider, siretler yok olur” (704-705.b)

Nablusi fiillerin tek olmasini agiklarken bu fiillerin tek vakitte gerceklestigini
belirtir. Fiilin tek olmasi serikten miinezzeh olmasidir. Hak Teala nin buyurdugu
gibi, a8Y15 Al 58 &5 As 5 s . g e e 38 “Uzerinde (yerde ve gokte)
kimler varsa hepsi fanidir. Ancak celal (azdmet) ve ikram sahibi Rabbinin zat1
bakidir.” (er-Rahman: 54/26-27) Hadiste belirtildigi gibi s s cara o8 Y5 dll S
oS ale L Je ¥ “Allah vardi ve O’nunla beraber higbir sey yoktu. Simdi de
bulundugu hal tizeredir.”"'® G6lge oyununun sembolleri ile el-Viictdii’l-Hakk’1
anlatan sifi sair, sonunda “gordiiglin her sey Bir’in isi”dir demekle kesfin
perdelerini agar.

Ibnii’l-Farz’m hikaye ettigi gélge oyunundaki stretlerin yansitildig1 perde,
tecellilerin zahir oldugu alemden kindyedir. Perdenin mevcidiyeti sunun igindir;
Zat tecellisinin bir defada [ 483] olmasi halinde, tecellinin satvetinden dolay1
nefsler yok olurdu. Kainat, karanlik bir perde gibidir. ilahi nfir ve Rabbani
tecellininig1g1goriiniince, kainatperdesininardindakisiretler goriintirhale gelir. !¢
Nablusi, akli iltibasin (kapalilik, anlagilmazlik) hissi iltibasa tabi oldugunu, bu
nedenle hakikatin zuhiru i¢in makalat ve mahstsat olmasi bakimindan hissin

164 fsmail Hakk: Bursevi, Kitdbii n-Netice, 1, s. 23.

1165 Vr, 275" “Allah vardi ve O’nunla beraber higbir sey yoktu...” Bu hadis, Acliini’nin Kesfii 'I-hafd’sin-
da yer alir. 2011 numarali hadistir. Bkz. Aclini, Kesfii 'I-hafa, 11, 1988, s. 130. “Simdi de bulundugu
hal tizeredir” ifadesi, Hz. Ali veya Bayezid-i Bistami’ye nisbet edilir. Genis bilgi i¢in bkz. Mahmut
Erol Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris -Seyh-i Ekber-, Istanbul: Stfi Kitap, 2009, s. 206-207.

116 Ankaravi, s. 425.
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zail, idrakin atil olmasi gerektigini ifdde eder.!'®” Ancak hakikatin zihurunun
gerceklesmesi igin, salikin bilingli ve dikkatli olmasi gerekmektedir:

inad JB gy 35i Loty &8 8 018N &

“Eger farkinda olursan, kdinat dilleri acik (fasih) bir sekilde benim tevhidimi
stihiid etmektedir” (718.b)

Nablusi ve Ankaravi bu beyiti agiklarken su ayete isaret etmektedir. a c—uﬁ
odady Al V) et o )3 G 0o GVl Al &L “Yedi gok, yeryiizii ve
onlarda bulunanlarin hepsi, O’nu tesbih (tenzih) ederler. O’nu hamd ile tesbih
etmeyen hicbir sey yoktur.” (el-Isra: 17/44) Biitiin esyd O’nu tesbih edici ve
birleyicidir. Nablusi stfiler arasinda yaygin olan bir beyiti aktararak manay1
tamamlar:

syl e 05 Al ale 8 JS i

“Her seyde O nun igin bir dyet (vardir), O nun birligine delil olan "%

Nablusi, beyitin isaret ettigi husilisu ise sOyle Ozetler; “kainattaki her seyi
nutk ve beyan ile degil lisan-1 hél ile miisdhede etmek gerekir.”!'®

Tdiyye beyitlerinin esasini teskil eden hadis-i kudsi ile gelen haberin “ittihad”
icin delil oldugunu belirten ibnii’l-Fariz, “kurbu’n-nevafil” hadisini beyitte zikreder:

Moo 58 JEN & Wiy Sub @31 G S s
A2y o131 31 iy o) S W B L8
gl 7GR 4 L, b LY 4l a3

“Ittihddimin siibitu hakkinda hadis geldi, bunun ravi zincirinde zayiflik
yvoktur; Bu hadis, farzin eddst veya ndfileler ile yakinlik (takarrub) sonrasi
Hakk i sevgisine isaret eder; “Onun isitmesi idim” ifddesiyle isaret edilen giin
15181 gibi apagik bellidir.” (719-721.b)

Nablusi bu hadis-i serifin ravi zincirini Buhari’nin Sahih’inden aktarir.
Hadisin sihhatine dikkat ¢eker ve isaret edilen méanay1 aktarir. Buna gore Hak
Teala kulun gérmesi, isitmesi, tutmasi, ylriimesi olsa; kul O’nunla goriir, onunla
isitir, onunla tutar, onunla yiiriir. Bu da gérme, duyma, tutma ve yiiriimenin kuldan

167 Vr, 276",

%8 Bu  beyit, el-Fiitihdtii’'l-Mekkiyye’de Ebu’l-Utdhiyye’nin  musrdr olarak aktarihr. Bkz.
el-Fiituhatii'l-Mekkiyye, Beyrat, 1999, 111, s. 436 [ VIII, s. 84.]

169 Vr, 278

| 240 |



Zeliha Oner

degil, Hak’tan sadir oldugu manasia gelir. Clinkii zahirde, Hak Teala’nin fiili
kula nisbet edilir."!”® Nablusi, bu manay1 te’kid etmesi bakimindan Herevi’nin
Menazilii s-sdirin sonunda tevhide dair aktardigi beyitlere yer verir ve konuyu
tamamlar:

dala el s B JS A 2l e dal X

Al e 4 oo 3k (e aa

LY dhiedal el

“Bir’i hi¢ kimse birleyememistir;, Ciinkii O’nu birleyen herkes gergekte
O’nu inkdr etmektedir. O ’nun sifatin dile getiven kisinin tevhidi, Bir’in iptal
etmis oldugu bir ariyettir. O ’nun kendini tevhidi O 'nun tevhididir; O ’nun vasfini
beydn eden kiginin bu beydn ilhadduwr. """

J- Insanlik T4rihinde Yer Alan Dinlerdeki “Tek Hakikat” (732-
761. Beyit)

Ibnii’l-Fariz, farkli dinlerde ibadet edenlerin tapindiklarinin, hakikatte tek
gercek olan “el-ViicGdu’l-Hakk” oldugunu misallerle anlatir. Ser‘1 hiikiimlere
gore Nasrani, Mectsi ve putperestlerin inkari, gerekse de nefsani taassub makbul
goriilmez. “Arif, “1a ma‘bide illa hi” sirrim miisahede edince seriat icabr inkar
etse de onda higbir seye karsi inkar kalmaz.”!'”> Muhammedi seriatin hiikmiine
gore Nasrani, Mecisi ve diger dinlere mensib olanlar kiifr ve dalalettedir,
zemmedilir. Irfan ehli, biitiin fiillerin Hak Teila’dan oldugunu miisihede
ettiginden onlar i¢in bu, zemmedilir degildir.""”® Bu kisimda yer alan beyitler,
salikin seyr sonundaki algisina isaret eden sembollere yer vermesi bakimindan
dikkat cekicidir.

oy U558 Jos Yl 30 b s D52 sl 56 O

“Mescidin mihrabu, tenzil (Kur’an) ile parildadiysa; Kilisenin heykeli, Incil
ile helak olmadi1” (733. b)

Ibnii’l-Fariz, Incil ve Tevrat’mn biitiiniiyle batil olmadigimn, asli haliyle dué ve
ibadet edenlerin faydasini gorecegini belirtir. (733-734.b) Akabinde sélike hitab
ederek, putperestlerin taga secde etmeleri, her ne kadar seriat bakimindan red ve
inkar edilse de, hakikat cihetinden taassub gdstermenin ve onlar1 inkar etmenin
miimkiin olamayacagm belirtir. (735.b) Nablusi, Ibnii’l-Fariz’in kasidenin bu

170 Vr, 278,

W Bkz. Mendzil, s. 149.
172 Ankaravi, s. 436.

"7 Vr, 281,
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son kisminda salike uyarida bulundugunu belirterek, muhtelif dinlere ibadet
edenlerin ibadet ettiklerini taassub ile reddetmemelerini, tapinilan sfretlerin
de Hakk’in esma tecellilerinden oldugunu belirtir."!’* Ankaravi, Muhammedi
serfatte Incil’e haksizlik etmenin ciiz olmadigini, tahrif edilmemis Incil ile
kilisenin nurlanmasinin miimkiin olacigim diisiiniir. Tevrat’in durumu da Incil
gibidir. Her ne kadar hiikiimleri neshedilmis olsa da tamamen batil olmamustir.
Hakk’1n kelam1 olmasi dolayisiyla, asli haliyle miinacatta bulunup onunla ibadet
eden kimselere faydasinin olmasi uzak bir ihtimal degildir.""” Ciinkii dinlerin
(edyanm) tamam tevhide davetten ibarettir. Nitekim Ibn Arabi, Fusisu’l-
Hikem’de bu meseleyi Fass-1 Yakabi’de tafsili bir sekilde ele almaktadir.!'’
A. Avni Bey, dinler arasindaki ihtilafi Fusiis serhinde sOyle agiklar: Dinler,
kavimlerin mubhtelif isti’dddindan nes’et eder. Zird her bir asirda yasayan
kavimlerin idrak ve isti’dadlar1 birbirinden farklidir. Ve her bir nebiye verilen
risdlet ilmi, immetinin isti’dadina goredir, ondan ne ziyade ne de noksandir.
Noksan olsa, herkese kendi hakki verilmemis olurdu, bu ise zuliimdiir. Hak
Teala hakimdir ve herseyi giizel tertib buyurur ve herkese kendi hakkini verir.'”?
Buna gore salik, stilikiiniin nihayetinde kesfen bilir ki, dinler arasindaki ihtilaf,
mubhtelif stiretlerden ibarettir.

35 pplily oS5 3 15 &6 030 S Y35
“Sayet kevnin perdesi olmasaydi derdim ki: zdahir olanlarin hiikiimleriyle
kaim olmam, suskun olmamdir” (743.b)

Mubhtelif shretlerin hepsi hicabdir, perdedir. Goriilen, duyulan, koklanan,
tadilan, dokunulan, akledilen, vehmedilen biitiin isim tecelli saretleri Hak
Tealaya perdedir. Hak Teala disinda birseyin suurunda olmayip nefsinde fani
oluncaya kadar, alemin tamami salikin nazarinda fani olur. Bu halde bulundugu
siirece ser‘] teklifler ondan sakit olur. Bu hal gegtiginde, kendini kevnden ayri
ve nefsini sudir eder hale donerse ser‘i teklifin hilkmii de déner. Alemleri, ilahi
mazharlar olarak miisdhede eder.''”® Nablusi’nin bu ifideleri fenid héilinden
beka haline gecen salikin halidir. Ibnii’l-Fariz, “zahirin hitkkmiiyle kaim olmam
suskun olmamdir” demekle seri teklifin hitkkmiine tabi olmak, fena halindeki
sirlari 1zhardan alikoymaktadir.!'”

74V, 2832,

175 Ankaravi, s. 434.

176 Bkz. A. Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 169-217.
77 A. Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 93.

78 Vr, 283b,

17 Ankaravi, s. 439.
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ibnii’1-Fariz’in kendini Hakikat-i Muhammedi makamina tam bir varis olark
gormektedir:

sl )l I s 3 S5 (o Y86 T i

“Dolunayim sénmez ve giinesim batmaz, her bir parlak ve 151kl yildiz benim
nirumla yol bulur.” (757.b)

Stilik makamlarinda seyr eden her bir salik onun niiru ile ancak yolunu
bulabilir. Muasirlarinin, kendinden 6nce ve sonra gelen evliyanin nasibini
ise “benim ilim ve marifetlerimden geriye biraktiklarimladir” demekle ntir-1
Muhammed ile muttasif oldugunu ve o nlirun galip gelip, o makamin sirlarinin
kendilerinde zuhdr ettigini ifade etmektedir:

Ghiab Jiadlb L5 56 5 $rotis Loy il G b g

“Mudsirlarimin ictikleri benden geriye kalanlardir;, Benden oncekilerin
faziletleri de benim litfum, (fazlim)dir.” (761.b)

Nablusi, i¢ilenin ilah1 sarabin bakiyyesinde kalanlar oldugunu belirtmektedir.
[bnii’l-Fariz’a gore yasadigi donemin evliya ve arifleri, onceki kamil velayet
ehli ve fazilet mertebesindeki evliya, enbiya ve rasuller ve onlardan 6ncekiler ve
sonrakilere uzanan Muhammedi hakikat, onlarin kemalati i¢indir.'"** Muhammedi
hakikat ve Muhammedi niir ile ifade edilen mana, “Zat’in “taayyiin-i evvel” ve
“esma-i hiisnad” itibariyle olan mertebesidir.”!!¥! Bu sebebten Hz. Muhammed:
“Allah’1n ilk yarattig1 sey, benim niirumdur”'*2 buyurmaktadir. Ibnii’l-Fariz’n
isaret ettigi bu mertebeye “hakikat-i insaniyye”!'®3 de denilmektedir. Cemi*
evliyd ve enbiyad ilimlerini “velayet-i hassa-i Muhammediyye”den alirlar.
Fuslis’un Sit Fassi’'nda bu bahse yer verilmistir. Nitekim evliya, enbiyanin varisi
olduklar1 Muhammedi hakikat streten degisse de mana yine o manadir, onda
asla tebeddiil yoktur. '8

180V, 288P,
V8L Jstilghdt-1 Insan-1 Kamil, s. 446.

182 Eby’l-Fida ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'l-Hafi ve Miizilii’I-Ilbds: amma Istehere mi-
ne’l-Ehddis ald Elsineti n-Nas, Mektebetii’l [lmi’l-Hadis, (thk. Yusuf b. Mahmud el-Hic Ahmed),
Dimask 2001, c. I, s. 303.

18 Bkz. A. Avni Konuk, Mukaddime, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 15.
1184 Bkz. Konuk, Mukaddime, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 212-215.
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Mevlana’ nin su beyiti, bu manaya isaret etmis gorinmektedir:

“Vaktaki giil gegti ve giilsen harab oldu, giiliin kokusunu kimden buluruz?
Giil suyundan.!” (Mesnevi, 1, 680 [672])!1%

185 Bkz. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, s. 246.
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Bu calisma, ii¢ ana bashk etrafinda sekillenmistir. Ibnii’l-Fariz’in hayati,
Divan’1 lizerine yapilan serhler ve Nablusi serhi baglaminda seyr u siilik.
Calisma, her ne kadar belli bir serh iizerine yogunlasmis olsa da, Ibnii’l-Fariz
beyitlerinde yer alan derin manalarin daha iyi kavranabilmesi i¢in, zaman zaman
diger sarihlerden de istifade edilmeye calisilmistir. Nablusi, klasik ustile bagh
kalarak Ibnii’l-Fariz’m Divdn’mm biitiiniiyle serheden son miielliftir. Osmanli
kiiltiir hayatinin te’siri altinda bulunan Sam diyarinda, 17. yiizy1l sonu- 18.ylizy1l
baslarinda yasamis olan Néblusi, yasadig1 dénem itibariyle Ibn Arabi mektebinin
en giiclii temsilcisidir. Ibn Arabi mektebinin Ibnii’l-Fariz beyitlerini serhetmesi
Nablusi’den ¢ok daha oncesine uzanir. O, ilk sarih olan Fergani’den yaklagik
dort asir sonra Ibnii’l-Fariz Divdn’in1 serhetmistir. Nablusi’den iki asir sonra
ise bu serhe bagli kalarak, Ali Salahaddin Yigitoglu Tiirkce olarak serhetmistir.
Bildigimiz bu son Tiirk¢e serhte, Tdiyye kasidesi diginda diger tiim kasidelerin
serhleri yer almaktadir. Tdiyyekasidesi tizerinde ¢alismanin gii¢liigii sebebiyle, %
Taiyye disindaki kasideleri serhetmekle iktifa eden sarihler ¢ogunluktadir.
Diger Ibnii’l-Fariz sarihleri arasinda Nablusi, Divdn’in tamamimi serhetmesiyle
miistesnd bir yere sahiptir.

Nablusi’nin et-Tdiyyetii’l-kiibra serhinde kullandig1 “vahdet-i viictid”
merkezli yaklasim, Ibnii’l-Fariz’in “fark”, “ittihad” ve “cem*” mertebelerinde
nazmettigi beyitlerle oOrtiisiir. Bu mertebeler metinde duragan degil bilakis
dinamik bir sekilde zuhur eder. Sairin “Hakiki Masuk™ ile “tefrika”, “ittihad” ve
“cem*” mertebelerinde sdyledigi beyitler, hitap zamirleri lizerinden birbirinden
ayirt edilebilmektedir.

1186 Ankaravi Tdiyye kasidesi i¢in: “En ileri Arap beldgatgileri onun ifide ve keramet beydin eden
istiarelerine hayrandir... Nazari kiyaslar ve akli mukaddimeler onun idrak sahrasinda atil ve
batildir. Onu serh ve beyan etmek sanki u¢suz bucaksiz bir ¢ol gibidir; dyle ki daha isin basinda
iken, ileri gelen ulemdnin himmet ayaklar: bile orada yaya kalir...” demektedir. Bkz., Ankaravi,
age, s. 23-24.
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Ibnii’1-Farz’mn kendi siilikiinii tavsif ettigi Tdiyye kasidesi serhinde Nablusf,
stfi sairin beyitlerini ¢ogu kez yine siirlerle agiklama yoluna gitmistir. Bayezid-i
Bistami, Bisiri, Afifiiddin-i Tilimsani, Ibn Arabi gibi sifi sdirlerin beyitlerinin
yani sira kendi Divdn’indan da misralar naklederek serhettigi bu kaside, mana
kapilarimin aralandigi, okuyucunun istidadi miktarinca nasiplendigi bir metin
héline doniismektedir. Bununla birlikte, tasavvufl hal ve makamata dair yapmuis
oldugu kisa agiklamalar, Ibnii’l-Fariz’m seyr u siilikiiniin tespiti acisindan
ayrica onem arz etmektedir. Nablusi, Tdiyye serhinde seyr u siilikii “dort sefer”
olarak anlatir:!'%

a- Halktan (nefsten) Hakk’a; “fark” makami, (Seyr-i ilallah ve seyr-i fillah)
b- Hak’tan Hakk’a; “cem‘” makami (Seyr-i maallah)

C

Hak’tan halka; ikinci fark makami (Seyr-i anillah)
d- Halktan halka; cem‘ii’l-cem® makami (Seyr-i anillah nihadyeti)

Nablusi’nin bu dort sefer tasnifinde, stfiler arasinda umimiyetle kabul géren
dort seferin ilk ikisi birlikte; son sefer olan seyr-i anillah mertebesini ise iki
kisim halinde ele alinmigtir. Nablusi, hem bu mertebeleri hem de genel anlamda
meseleyi dyet ve hadislerle izah etmektedir. Ibnii’l-Fariz’1n beyitlerinde de yet
ve hadislerden bazi kelimelerin iktibas edilerek nazmedildigi sik¢a goriiliir.
Misal olarak Fdiyye (fe kafiyelidir) kasidesinde Ibnii’l Fariz, “I i &ld sy
(Sendeki hayretimi arttir) hadisi serifini su sekilde nazmeder: “lé Casll b 8y Ja )
|55 (Sevginin tagmastyla sendeki hayretimi arttir). Ibnii’I-Fariz’m bu sekilde
ifade ettigi pek cok ayet ve hadisi aktarmak miimkiindiir. Ayet ve hadislerin
siirsel bir formda yeniden viicid bulmasi, basl bagina miistakil bir ¢aligmaya
konu olabilecek niteliktedir.

Ibnii’l-Fariz, ask ve muhabbet tariki {izeredir. Ask ve muhabbet yolu “az
bilinen yol” seklinde de nitelendirilir. Bu yol, belli bir usil ve tertibe bagl seyr
u siiliikdan farklhidir. Nablusi, sik sik agk ve muhabbet tariki {izere oldugunu
vurguladigr Ibnii’l-Fariz’in ifidelerindeki yiiksek maénalarin anlasiimasinda
okuyucu i¢in bir kapr aralamaktadir. Okuyucunun isti’dadir miktarinda, mana
kapilar1 ya tamamen agilmakta ya da kapanmaktadir.

Nablusi’nin Tdiyye beyitlerinde yer alan tasavvufi hal ve makamata dair
aciklamalari, Ibnii’l-Fariz’m seyr u siilik mertebeleri hakkindaki diisiincelerini
anlamamiz agisindan énemli bir imkan sunmaktadir. Nablusi 6ncesi sarihlerin
tanim ve aciklamalariyla yapilacak genis kapsamli bir mukayese, bu tespitleri
pekistirmekle kalmayip tarih boyunca degisen yorum farkliliklarini takip

1187 Zahiriyye, vr. 139
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edebilmemize ve tasavvufil anlayisin doniisiimiine dair onemli ipuglar1 elde
etmemize yardimci olacaktir.

Ibnii’1-Fariz, tasavvuf arastirmalarinda heniiz yeterince tedkik edilmemis; bu
sebeble de te’sir sahisi tam olarak tesbit edilememis bir stfidir. 11ahi agk tariki
tizere olanlar, Ibn Arabi’nin vahdet-i viiciid doktrini formiile edilirken kullanilan
“meratibu’l-viicud”, “hazerdt-i hamse”, “a’ydn-1 sdbite” gibi terimler yerine,
[bnii’l-Fariz’m beyitlerinde yer verdigi hattd miistakil olarak bir kasidesine
(Hamriyye Kasidesi) isim olan “ezeli sarap” terimini kullanmay1 tercih
etmislerdir. “Vahdet-i viicd” ve “ezeli sarap”, ancak tadilarak ve tecriibe edilerek
bilinemebilecek hakikatler i¢in kullanilan ifadelerdir. Kendi mesrebine yakin
buldugu ifade tarzini tercih eden bir siifi metin icin, “Ibn Arabi veya Ibnii’l-Fariz
te’siri bulunmaktadir” denilebilir. Misal olarak, Ibn Acibe’nin Bahru’I-Medid
isimli isari tefsirinde Ibnii’l-Fariz te’sirlerinin goriildiigii ileri siiriilmiistiir.''*®
Ibnii’l-Fariz’m, ibn Arabi ile muasir olusu da dikkate alindiginda, beyitlerinin
etki ettigi literatiiriin tesbiti, ancak bu sahada yapilacak kapsamli ¢aligmalarla
ortaya konulabilecektir.

Sonug olarak, Ibnii’l-Fariz’1n siiri, sidece tasavvufi sembollerin incelikli bir
estetige blirinmiis hali degil; ayn1 zamanda kendi doneminden itibaren asirlar
boyunca siiren bir yorum gelenegini besleyen, ask merkezli derin bir irfan
damarinin siirsel hafizasidir. Onun beyitleri, anlasilmay1 bekleyen degil, ancak
yasandik¢a agilan bir mana evrenine isaret etmektedir.

188 Mahmut Ay, Kur'an’in Tasavvufi Yorumu-Ibn Acibe nin el-Bahru’l-Medid Adli Tefsiri-, insan Ya-
yimnlar1 2011, s. 427. Eserin muhtevasi hakkinda bilgi veren, eseri tanitici bir yazi igin bkz. Ramazan
Emektar, “Mahmut Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu-ibn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid Adli Tefsi-
ri-, Insan Yaymlari 2011, 548 sayfa”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, 25,
210-222.
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Nablusi’nin 7diyye Serhinde Kullandig1 Terimler Sozliigii:

Ahadiyet: Hakk’in varligmin birligidir. Ahadiyet, vahidiyetden daha
istlindiir (miikemmeldir). Clink{i, vahidiyet ikiligin ademi iken; ahadiyet ikiligin
ve onun imkanin da ademidir. [OY &) ) (e (ad) L0V ld 3al) 3 a5l 5as 5 (sl dpaa)
LElSal pae g 4B pae AaaW) 5 L0Y) aae 4uaa) 5] (491, beyit serhi)

Alem-i terkib: Cisimler alemi (643. beyit serhi)

Arif: Kesf ve basiret sdhibi; seriat, tarikat ve hakikat ilminde muhakkik.
(618. beyit serhi)

Ariflerin sarabi: Baki olan ilahi tecellilerin ay4n olmasidur. (2. beyit serhi)

Asli vatan: Hazreti ilm-i ilahi (556. beyit serhi)

Bahr (Deniz): Enva-1 ulim (¢esitli ilimler) iizere miistemil olan, Hakikat-i
Muhammediye’ye igaret eder. (288. beyit serhi)

Bayram (&*): Cem* giinii. (355. beyit serhi)

Bedir: Ayda giines 15181 goriinmesi gibi, el-Viictdii’l-Hakiki nirinun
onda zuhdr ettigi herseyden kinayedir. (757. beyit serhi)

Beytii’l-Haram (Kébe): Arifin kalbinden kindyedir. (358. beyit serhi)

Cem‘ makami: 1. Gergek fail ve fiiller disinda hicbir seyin bulunmadigi
makam. [ddls Sibs Jeld V) 4 Gl aaall Hlis] (663. beyit serhi) 2. Rihani bir
makamdir. Onda biitiin nefsdni makamlar ve gayriyet vehimleri yok olur. [ole &
4yl lea gill g Ailedil) laliall aaes 48 Jaanal s g ol aaall] (311, beyit serhi)

Cem‘ii vahdeti [S33 243](478.b): “Cemii’l-cem” demektir. Kesrette
vahdeti miisahede etme halidir. Halk ve Hakk i birlikte siihidudur. (478.beyit
serhi)

Cemal: ). Allah’in vechi. (1. beyit serhi) 2. lahi Cemal’in Zatidir. Bu da
kevni, hissi ve akli stiretlerden miicerred, kdinat stiretlerine tecelli ile zahir olan
el-Viictdii’l-Hakku’I-Hakiki’den kinayedir. (58. beyit serhi)

el-Cevamiii’l-erba‘ [&2¥) galsad]: Ars, kiirst, gokylizii (sema) ve yerylizii
(arz). (490.beyit serhi)

Delil: Hakiki miirsid-i kdmil, varis. (1V. beyit ve serhi)

Dolunay [.¥]: Dolunay, el-Viicidi’l-Hakiki’nin nlrunda zahir olan her
seyden kinayedir. Bu, giinesin 1s18inin bedirde (dolunayda) goriinmesi gibidir.
(758. beyit serhi)

Dort Sefer: Salikin dort seferi bulunur: 1. Halktan (nefsinden) Hakk’a
(Rabbine), “fend” ile; 2. Hak’tan (Rabbinden) Hakk’a (Rabbine), “tahakkuk”

| 248 |



Zeliha Oner

ile; 3. Hak’tan (Rabbinden) halka (nefsine), ildhi esma ve Rabbani sifat
mertebesinde “tenezziil” ile; 4. Halktan (nefsinden) halka (nefsine) seferi ise
“niizal” iledir. (209. beyit serhi) (327-330. beyit serhleri)

el-Ebed: Kadim olan ilm-i ilahi’ye; esma ve sifatin kesretine isaret eder.
(397.beyit serhi)

Elest Ahdi: Dostluk ve muhabbet ahdi. Hem O’ndan bagkasma kulluk
etmeme, hem de sddece O’nu sevmenin ahdi. (20. beyit serhi).

el-Farku’s-sani: 1. Nihayetten bidayete riici. (327. beyit serhi) 2. Nefsten
nefse olan dordiincii seferdir. (328. beyit serhi)

Fark Makami: Kulun, ciimle ekvan ile birlikte zahir olmasi ve Rabbine
ibadet etmesi. [l 4 25 O sSY) e e 2l el (53 5l Hlia] (397, beyit serhi)

Fark: Cem‘in ziddidir. el-Viicdi’l-Hak ile beraber halkin (yaratilanin),
mevcld oldugunun miisdhedesidir. (651. beyit serhi)

Farku’s-sani makami: 1. Mahv halinden sonraki sahv hali. (122. beyit
serhi). 2. Cem‘den sonraki fark. Sekrden sonraki sahv. [ 2= Gl sa 5 SU 5 8 alia
el Sl a2y aall 5] (478, beyit serhi)

Feleklerin Yildizlari [géﬁi éﬁj]: Sadik miirid, arif ve vasillarin tarik ve
makamlarda siilik etmelerinden kindyedir. Onlardan her biri iman ve Islam
ehlinin irsadi i¢in felek makaminda yiizen birer yildiz gibidir. [0 4US S aail
pad AlS agie 2al 5 JS G Cplial gl 0 jlall g abiall Caan pall (e (Hlalia s (Bl G Sl
a5 Glay) Jal ol )Y alsal) elld & = ] (758. beyit serhi)

Feta: 1. Fiitiivvetle vasiflanan mesayih-1 arifinden kindye, Muhammedi
ahlak sahibi. (4. beyit serhi) 2. ez-Zatli’l-ilahi makami i¢in Muhammedi varis.
(290. beyit serhi)

Gafillerin sarabi: Fani hadislerin ayan olmasidir. (2. beyit serhi)

Gaybet: {1ahi askin sarabiyla sarhos olmak. (2. beyit serhinde)

Gecenin Karanhg [Jd)) dswy]: Nefs ve cisim olarak insanin nes’et
etmesinden kindyedir (521. beyit serhi)

Géziimiin Eli (8 4a))): Yanaktan kinayedir. ( 1. beyit)

Hadek (@&»): Gozin siyah kismi (gozbebegi) yani, Masiik’un gdziiniin
siyahligi. Hakk’in n@runun arkasinda oldugu, kainatin karanliklarindan
kindyedir. (Gormenin aydinlig1 nasil ki géziin en siyah kismi olan gézbebeginin
ardinda ise, kainattaki zulumatin ardinda da Hakk’mn nfru bulunmaktadir.)
[l s Om a0 sl (s S lalls e TS 3 gl Lo (pimg A gonall ol 3 s 5]
(3. beyit serhi)
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Halis sarab: Zat Tecellisi.
Han: 11ahi zikir meclisinden kinaye. (£. beyit serhi)

Heva: Akil ehlinin bilmedigi ahvalin onlardan gizlenmesi, siihid ve
marifet manalarmin gerekli olmas: ve viiciidun hakikatleriyle tahakkuk etmesi
bakimindan, Hakiki [1dhi Muhabbet. [(:lisy Ciias Cuny diial) gl dnall sl o 3¢
peie 835 Jsiall dal ) sal gt 2 53 5 3 jaall laa Caa 315 258 501] (€. beyit serhi)

Hiisn: Zat Cemalinin eseridir. [ Jleadl J3 sa 5 s ] (15 240; VoY beyit
serhi)

i1ahi Velayetin Riizgari | 4N 4¥Y z]: Rabbani muhabbettir. Salikin
zahiri ve batini lizere Hak Teala’1n istilasinin salik i¢in zahir olmasi. [4Y ) =)
aiblig ol o (s Gall oSl clllull jeda (b Al )l add) o8 5 Y] (187. beyit
serhi)

ik Sahv gibi [s>a dfsis]: Siiltik 6ncesinde olmaktir. Onda, halk ile tahakkuk
ve Hak’tan i‘rdzin kemali bulunur. Bu, sdylenilen su soz gibidir: “Nihayet,
bidayete riicidur.” [o=l e JuaS 438 Gl & slull Jd 0 58 Al sanall 134 5 saa JlS Al 8
Ll e sa ) Al () agd 8 Jud (e 138 5 BIAIL 3aal 5 3a) (2] (481.beyit serhi)

fman makamn: Tasdik (559. beyitte yer alan ibare, serhte tasdik olarak
acgiklanmistir.)

IslAm makamu: Teslimiyet (557. beyitte yer alan ibére, serhte teslimiyet
olarak acgiklanmistir.)

el-ittihadii’l-hakiki makam: 1. Vasillarin makamdir. (488. beyit serhi) 2.
Ubidiyet makami (496. beyit serhi).

el-ittihadii’l-hakiki: Rabbani dileme, ildhi irdde disinda bir dileme ve
irddenin olmamasidir. [fuel¥) 53 ¥) ye Ada Yy 4l 530 ¥ A3 JEsal) AY) iaa
Al )l Akl 5] (454. beyit serhi)

Kéabetii’l-his: Bedenin tavaf ettigi bilinen Kabe. Makami: Ibrahim
makamidir. (Makam-1 Ibrahim) (152. beyit serhi)

Kabetii’n-nefs: Esma ve sifat hazreti. Dort riikknii bulunur: Hayat ile diri
(Hayy), ilim ile alim, Irade ile miirid, Kudret ile kadir. Makamu; Islam makanudr.
(152. beyit serhi)

Kabetii’z-Zat: Zatin dort riikkniidiir: Tecelli, istitar, mahv ve isbat. Makam;
el-Viictidu’l-Hakk’1n sithidunun devamli olmasidir. (152. beyit serhi)

Kadir Gecesi: Hak tecellisinin zuhir ettigi biitiin geceler. (371. beyit serhi)
Ke’s: Her seydeki Hakk’1n vechi. [ s JS & 3all 4 544l 1 ] (¥, beyit serhi)
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Kemal: Cemal ve celalin birlesmesi [Jleally Il (g aeall g8 JLSU5 ] (71,
beyit serhi)

Lahi (2¥): Muhabbette kinayan [ss4], kiskanan [J%2]. (390 ve 391. beyit
serhi)

Mahbiibe: Hazret-i Rabbaniye’den kindye. (9. beyit serhi)

Mahv: 1. isbatin zidd1. (7 . beyit serhi) 2. Mahv gizlenme (istitar); isbat ise
tecellidir. <y ol e ) saas “Allah diledigini siler (mahv) diledigini de sabit
(isbat) birakir” (el-Ra‘d, 13: 39) 3. Viicldu’l-Hak’da fena ve istigrak. (214. beyit
serhi) 4. T1ahi fiillerde fena hali. (482. beyit serhi)

Makam-1 Edna: Kabe kavseynden sonra “ev ednd” makami gelir. Kiilli
cem* (el-cem‘ii’l-kiilli) makamidir. (330. beyit serhi) “Ev ednad” makamu,
Muhammedi cem’ makamidir. [saesall gendl alia sa ) ) alia & Sl ) o 88 Q)
(751.beyit serhi)

Makamu’l-ubiide: Makamii’l-ittihadi’l-hakiki ( 496. beyit serhi )

Makamu’l-murad:

Mebde’: el-Viicudii’l-Hakk’a ve el-Vahdetii’z-Zatiyye’ye isaret eder. (397.
beyit serhi)

Miskatii Zati | g;":’ 31335@]: (Ibnii’1-Fariz’m) Sirria rithani, kalbine nfirani bir
sekilde miistemil olan batinindan kindyedir. [5'si)) 4df e Jaidiall 4kl (e U
sl o 5] (752. beyit serhi)

Muhabbet: ilahi Hakikat (Arifin kalbine inen Rabbéni tecellilerin
mertebeleridir)

Miicahede: Ser‘i riyazet. Taatleri yerine getirme ve men‘ edilen seyleri terk
etmede nefsin ta‘limi. (236. beyit serhi)

Miinademe: Konusmak ve sohbet etmek. (20. beyit serhi)

Rakib: Muhib ve mahblb arasindaki baglantiy1 kuran ve ikisi arasindaki
halveti bozan. Rakib ile halvet olmaz. [ Lagin 8 sall dudy g o ganall g el G o 5y
<l e 3513 ] (6. beyit serhi) “Benim i¢in benden baska rakip yoktur.” [« Y
=¥ J] (367. beyit serhi)

Reca: Ye’sin ziddi. Mahdid emel. (377. beyit serhi)

.« 1A

Saak ( Saak-1 Miisa): Tecelli-i ilahiyenin siddetini gdriip bunu tagiyamama
ve gaybet hali yasamak. (10. beyit serhi)

Sahv: 1. Mutlak gaybin sekrinden ifakat bulma.[ Glall cuall S (0 S8 (5.
beyit serhi) 2. Istigrak halinin zevali demektir. (214. beyit serhi)
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es-Sahvii’l-misaki: Alem-i zerr (elest bezmi)de alinan Rubibiyyet ahdini
ifade eder. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitdbina, “Bela (evet)” dediler.
Onlar, esma ve sifata ait sahv ile sahat [?ls=] (sahv halinde olma) iken “beld”
demediler. (Rabbin hitabindan) sonra “es-sekrii’z-zati” ile sekr oldular (sarhos
oldular). (ilahi hitdp ile sekran olanlar, “bela” dediklerinde sahv hélinde
degillerdi.) [1s18 oSy s cand by (s al @ 3 3 e 3sald) 35 ) 2ge 3 ) saal)
SISl oany 15 S o lial) lanY) saaally slana aa s Y1 L 1516 L aglls L] (5.
beyit serhi)

es-Sekrii’z-zati: es-Sahvii’l-misakiden sonraki sarhosluk (sekr). I1ahi esma
ve Rabbani sifat hazeratinda ilim sifatinin sereyani iledir. [Aia Gl SIS
Al )l cliall 5 4gdY) elanl) @l s i olall] (0, beyit serhi)

Saki: Hak Teala’dir. 15 séb U 5% 237 adlil s “Rableri onlara tertemiz bir igegek
icirecektir.” (el-Insan: 76/21) Ayeti buna isaret etmektedir. ( 1. beyit serhi)

Salatu’l-cesed: Bedenin saléti, rikkli ve secde iledir. [gsSol ld auall 33Uad
25l 5] (152. beyit serhi)

Salatu’n-nefs: Nesfin salati, mevt-i ihtiyari iledir. [ WY O gally (il 330a 4]
(152. beyit serhi)

Salatu’r-riih: Miisddedede fena iledir. [s2aLiall & Ldll = 5,1 83La 5] (152. beyit
serhi)

Secdetii’l-cesed: Bilinen namaz secdesidir. (153. beyit serhi)

Secdetii’n-nefs: Esma ve sifat hazreti kapsamina girmektir. [osddll 8asu
Cliall 5 elawl) 3 pan i Leal ;0] (153. beyit serhi)

Secdetii’r-ruh: Allah’mn emrine girmektir. Bu da su ayet gibidir: “Sana
rihu soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir ve size ancak ¢ok az bilgi
verilmistir.” (el-Isra: 17/85) [ listivus (Mad J8 LS dil jal 8 Ll il 75501 Banusg
WY ) el ez M B 2500 ] (153, beyit serhi)

Sekr: Hakiki Masikun miisdhedesindeki gaybet hali. (20. beyit serhi)
Sema‘: Isitilen zikir. [ ¢ seall JSAV] (407. beyit serhi)
Siibit: Nefyin zidd1. (7.;115.; 304.; 548. beyit serhi) Ayrica bkz. “Mahv”.

Siilik: Rabbin talep edilmesinde nefsin miicihedesi. [Ldill saalas 58 5 & L)
<l qlla 4] (276. beyit serhi)

Sarab: 11ahi manalardan kindyedir. (423. beyit serhi)

Tams [u=ekl)]: T1ahi fillerde beseri vasiflarin izale edilmesidir. (482. beyit
serhi)
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Tuva Vadisi: Esma ve sifatlarin bulundugu vadiden kinayedir. Hz. Mlisa’ya
“nalinlerini ¢ikar mukaddes vadi olnaTuva’dasin” ayetine isaret etmektedir.
(754. beyit serhi)

Vasi: 1. Nemmam (dedikoducu), muhib ve mahbub arasinda fesad ¢ikarmak
icin ¢aba harcayan, laf tagiyan. (52. ve 390. beyit serhi) 2. Rablerinin ve
nefislerinin marifetinden gafil riisim ulemasindan, ilmiyle amel eden mubhlis
Alim.[4 jae 5 ags 583 4 jaa (e Galilal) o g ) eldde (e dalay Jalall palaal) Allal) ga 50 Sl
a0] (391. beyit serhi)

Velayet Riizgar1i (Y39 zu): Allah’a yakinlik manasindadir. {1ahi velayet
riizgarinin siddetlenme vakti ise, Rabbani muhabbettir. Tahayyiil edilen manalar
tizerinde zihnin kusatic1 olmas1 gibi, salikin zahirinde ve batininda Hak Teald nin
saliki kusatici oldugunun goriinmesidir. [sie xall 5 uai il I dl) Sy Y sl
Aty o Al e Ta gl Dbl ULl el ol sl Fmal o g1 A 51 oy il
ALl el (e 4sd L e 0adl) ¢ iulS] (187 beyit serhi)

Vicdan: Nefsin fend ile tahakkukundan kinayedir. (722. beyit serhi)
Viiciudii’l-vahidii’l-Hak: Tek Gergek Varlik.

Yagmur (&s:£): {1ahi ilimlerin, Hazreti Gayb’dan kalplere inmesi. (564.
beyit serhi)

Yakaza: Uykunun 6ncesi (672. beyit serhi)
Yakin: Tahakkuk. (523. beyit serhi)

Yevme 14 yevm (25 ¥ 452): Zamanin zuhiru, alem-i eflak (feleklerin alemi)
ve onun hareketinden énce ruhlarin onda yaratildigi vakit. [4# <dls (3l &a )
Y ) Y el sl sa s Glasll sels Jis WS a5 DY) e seda U #1531
(156.beyit serhi)

Zikr (SY): Kur’an (317. beyit serhi)
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